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Ayetlerin Meali 
Rahman ve Rahim olan Allah'in Adiyla 

1- Hamd, Allah'a ki gokleri ve yeri yaratti, karanhklan ve aydinhgi var 
etti. Sonra (yine de) inkarcilar, Rablerine baskalarim denk tutuyorlar. 

2- 0, sizi gamurdan yaratti, sonra da hayatiniza bir sure koydu. Belir- 
lenmis sure de O'nun katindadir. Boyleyken siz hala kuskulaniyorsu- 
nuz. 

3- 0, goklerde de, yerde de Allah'tir. Sizin gizlinizi ve acjgimzi bilir ve 
ne kazandigmizi da bilir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

En'am Suresi'nin amaci, en genel anlamiyla tevhidi, yuce Allah'in birli- 
gini duyurmaktir. Yani, insanlann bir Rabbi vardir ve bu Rab ayni za- 
manda butun alemlerin de Rabbidir. Her sey O'ndan baslar, O'nda biter 
ve O'na doner. 0, mujdeciler ve uyancilar olarak elcjler gondermis, 
rububiyetinin egemenligi altmda bulunan kullanni onlar aracihgiyla 
hak esasli dinine yoneltmek istemistir. Bu yuzden surenin icerdigi ayet- 
lerin buyuk bir kismi, tevhit, ahiret gunu ve peygamberlik misyonu cer- 
gevesinde musriklerle girisilen tartisma ortamma surulen kanit nitelikli 
materyaller olma ozellikleriyle belirginlesmektedirler. Bunun yam sira, 
ser'T gorevler ve dinsel yasaklar bazmda genel acjklamalar kapsamak- 
tadirlar. 

Surenin akisi -uzerinde dusunuldugu zaman gorulecegi gibi- butunluk 
arz etmektedir. Surenin bolumler halinde indigini kanitlayacak sekil- 
de, bolumler arasi farkh ifade tarzi soz konusu degildir. Bu, surenin 
bir kerede ve bir butun olarak indigini gosterir. Ve yine surenin bu 6- 
zelligi, onun Mekke inisli oldugunun da kanitidir. Buyuk bir kismmda 
ve hatta butununde hitabm musriklere yoneltildigi akism belirgin 6- 
zelligi, bunu gosterir mahiyettedir. 

Tefsir bilginleri ve raviler, surenin Mekke doneminde indigi hususun- 
da gorus birligi igindedirler. Bu gorus birligi sadece bazi ayetlerde soz 
konusu degildir. Ornegin, bazilarma gore su alti ayet Medine inislidir: 
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"AUah'i §anma yara§ir bigimde takdir etmediler (ululamadilar)..." 
(Maide, 91) ayeti Me sonrasmdaki iki ayet ve "De ki: Gelin, Rabbinizin 
size neleri haram kildigini okuyayim..." (Maide, 151) ayeti Me sonrasm- 
daki iki ayet. 

Bir goruse gore de, surenin tamami Mekke doneminde inmistir, sa- 
dece "De ki: Gelin..." diye baslayan ayet Me ondan sonraki ayet Medi- 
ne doneminde inmistir. 

Bazilarma gore de, En'am Suresi'nin tamami Mekke doneminde in- 
mistir; yalnizca iki ayeti Medine'de ve bir Yahudi hakkmda inmistir. 
Soz konusu Yahudi, "Allah, higbir besere bir sey indirmedi..." [En'am, 
91] demisti. 

Bir diger goruse gore ise, surenin tamami Mekke inislidir; sadece bir 
ayeti Medine doneminde inmistir. da su ayettir: "Efer biz onlara 
melekleri indirseydik... " 

Daha once isaret ettigimiz gibi, surenin akisinm butiinlugunu ve ayni 
usluba sahip olusunu goz onunde bulundurdugumuz zaman, bu go- 
rusleri kanitlayacak bir ipucu bulmak mumkun degildir. ileride bu 
hususu, elimizden geldigince acjklayacagiz. Ehlibeyt imamlarindan, 
aynca Obey, ikrime ve Katade'den, surenin bir butun olarak bir ke- 
rede Mekke'de indigi rivayet edilmistir. 

1) Hamd, Allah'a ki gokleri ve yeri yaratti, karanhklan ve aydinhgi var 

etti. 

Sure, yuce Allah'a yonelik bir ovguyle basliyor. Bu acjhs, surenin akisi 
icinde agiklanmasi amaclanan tevhidin anlamma iliskin bir giris, bir 
mukaddime niteligindedir. Bu nedenle soz konusu ovgu, surenin ana 
hedefinin ozunu igermekte ve boylece bu konudaki aynntili aciklama- 
larm on hazirligi yapilmaktadir. Yine bu nedenle musriklerin tutumla- 
ri karsismda bir saskmhk, tevhit yerine sirki tercih edislerinden dolayi 
kmanmalari, Allah'in birligi hususunda kuskuya dusmelerinin yadir- 
ganmasi dile getirilmekte ve boylece surenin akisi icjnde genis bi- 
gimde sunulacak ogut, uyan ve korkutma nitelikli ifadelere bir hazir- 
hk yapilmaktadir. 

ilk tig ayetin kapsadigi bu ovguyle seriatm ozunu olusturan gercek 
bilgiler noktasmda dint davetin dayandigi tig temel duzene isaret e- 
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dilmektedir: 

Bunlarm ilki, genel evrensel duzendir ki, ilk ayette buna isaret edili- 
yor. ikincisi, insanin varolus duzenidir ki, ikinci ayette buna isaret edi- 
liyor. Ugunciisu de, insanin davramslarma egemen olan duzendir ki, 
ugiincu ayette buna isaret ediliyor. 

Dolayisiyla iig ayetin butununden su anlam ozetlenmektedir: insanin 
da iginde yasadigi buyuk evreni yarattigi, insanin balgiktan baslayip 
belirli bir sure ile son bulan smirli varolusundan ibaret olan kuguk a- 
lemi yarattigi ve insanin gizlediklerini, agiga vurduklarmi ve kazandik- 
larmi bildigi icin ovgu yuce Allah'mdir. 

Ugimcu ayetin basmdaki, "0, goklerde de, yerde de Allah'tir." ifadesi, 
onceki iki ayetin iceriginin agiklamasi niteliginde olmasmm yam sira, 
yuce Allah'm insanin gizlediklerini, agiga vurduklarmi ve kazandikla- 
rmi bilmesine iliskin agiklamaya da bir hazirhk mahiyetindedir. 
Dolayisiyla, "Gokleri ve yeri yaratti, karanliklari ve aydinligi var etti." 
ifadesi, evrene egemen olan genel duzene isaret etmektedir. Sayisiz 
varlik, onca farkhliklariyla bu duzenin kapsammda idare edilmekte- 
dir. §u, yururlukteki saglam duzeniyle bizim alemimiz, yer alemidir ki, 
onca genisligiyle gok alemince kusatilmistir. Sonra bu alemimiz uze- 
rinde aydmligm ve karanligm etkinligi gegerlidir. Gozlemlenen alemin 
yasadigi donusum ve olgunlasim surecinin ruhunu da aydmlik ve ka- 
ranhk fenomenleri olusturmaktadir. Bunun bir sonucu olarak, an 
gegmiyor ki, bir seyden baska bir sey dogmasm, bir sey baska bir se- 
ye donusmesin, bir sey agiga gikarken bir baska sey gizlenmesin, ye- 
ni olusup eski gurumesin. Birbirinden farkli ozellikler arz eden bu ha- 
reketlerin bulusmasmdan da buyuk evrensel hareket meydana gel- 
mektedir. Varliklarm agirhklarmi tasiyan ve onlari kendi yorungele- 
rinde yuruten de bu evrensel hareket sistemidir. 
"...karanliklari ve aydinligi var etti." ifadesinin orijinalinde gecen 
"ca'l" sozcugu "yaratma" anlamina gelir. Ne var ki, yaratma anlamina 
gelen "halk" kelimesi, etimolojik yapisi itibariyle, elbisenin yipranma- 
si anlamim igerdiginden, gesitli ogelerin bilesiminden bir sey meyda- 
na getirmek anlamim ifade eder. "Ca'l" icjn ise boyle bir aynnti soz 
konusu degildir. Belki de, goklerin ve yerin yaratilismdan soz edilir- 
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ken "halk" sozcugunun kullamlmasi, buna karsm, karanligm ve aydm- 
ligm yaratilmasindan soz edilirken de "ca'l" sozcugunun kullamlmasi, 
karanhk ve aydmligm aksine, goklerin ve yerin varolusunda terkip ol- 
gusunun soz konusu olmasmdan kaynaklanmis olabilir. Bu yuzden 
karanhk ve aydmligm yaratilismdan soz edilirken "ca'l" sozcugu kul- 
lamlmistir. Yine de dogrusunu yuce Allah herkesten daha iyi bilir. 
ifadede "karanliklar" cogul, buna karsm "aydmlik" tekil olarak gegi- 
yor. Bunun nedeni, belki karanligm aydmhga kiyasla olusan bir kav- 
ram olmasidir. Qunkii karanhk, aydmligm olabilecegi bir yerde aydm- 
ligm yoklugundan ibarettir. Dolayisiyla aydmhga yakmhgi veya uzak- 
hgi agismdan karanligm cogalmasi soz konusudur. Aydmliksa, bun- 
dan farkhdir. Qunkii aydmlik, varolussal bir olgudur; varolussal bir 
olgunun yoklugundan ibaret olan karanhga kiyasla olusmaz. Karan- 
likla diifunsel olarak mukayesesi sonucu aydmligm diisunsel olarak 
cogalmasi, gercek olarak da cogalmasim gerektirmez. 

Sonra (yine de) inkarcilar, Rablerine baskalanm denk tutuyorlar. 

Kinamayla karisik bir hayret ifadesidir. Yani, gokleri ve yeri yaratan, 
karanliklari ve aydmligi var eden yuce Allah, tek ilah ve tek rab-dir. 
Higbir sey O'na benzemez, higbir sey O'na ortak olmaz. Hal boyley- 
ken, egemenligin gergek anlamiyla, yaratma ve yonetme yetkisinin 
tanri edindikleri putlara degil, sirf Allah'a ait oldugunu itiraf eden ka- 
firlerin, putlan basta olmak uzere baskalanm Allah'a denk tutmalari, 
kulluk sunduklari heykelleri Allah'a esit gormeleri sasilacak bir sey- 
dir. Tutup bunlan O'na es biliyorlar! Allah, onlann bu yakistirmalarm- 
dan munezzehtir. Gergekten kafirler, bu korkung tutarsizhklanyla ki- 
nanmayi hak ediyorlar. 

Buradan hareketle, ifadenin akisi iginde, erteleme ve gecikme an- 
lamim ifade eden "summe=sonra" edatimn kullanilmasimn hikmeti- 
ni de kavnyoruz. Sanki konusmaci, yuce Allah'm tekligini yaratma ve 
var etme nitelikleriyle, uluhuyet ve rububiyet alamndaki birligiyle 
pekistirirken, musriklerin ve putperestlerin, "§u agagtan ve tastan 
yontul-mus heykeller, alemlerin Rabbine denktirler." seklindeki iddi- 
alanm hatirlamis da, bundan duydugu saskmhktan otiiru bir sure 
duraklamis, konusmaya ara vermis, ardmdan tekrar konusmasma 
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devam etmis , bu arada bir sure duraksamasimn nedenini aciklarca- 
sma, onlann bu tur asilsiz iddialari karsisinda duydugu saskmhktan 
dolayi bir sure konusmaya ara vereme durumunda kaldigim ima e- 
derek, "Sonra (yine de) inkarcilar, Rablerine baskalarmi denk tutu- 
yorlar." demistir. 

2) 0, sizi gamurdan yaratti, sonra da hayatiniza bir sure koydu. 
Buyuk alemin yaratilisina isaret edildikten sonra, simdi de insanin 
varolusunu temsil eden kuguk alemin yaratilisina isaret ediliyor. Bu 
cergevede, insani yaratanm ve yonetenin yuce Allah oldugu belirtili- 
yor, yuce Allah'in insanin dunyadaki zahirT varligi icin belli bir sure 
ongordugu bildiriliyor. §u halde insan, smirh bir varhktir. Buna gore 
insan, "insani yaratmaya gamurdan basladi. Sonra onun neslini bir 
dzden, bir hakir suyun ozunden yapti." (Secde, 7-8) ayetinde isaret e- 
dildigi gibi, neslinin varhgim ureme yasasma gore devam ettirse de, 
ilk varligi itibariyle turunun baslangicmi olusturan balcik Me olumle 
birlikte bas gosteren ecel arasmda simrlandirilmis varhktir. Yuce Al- 
lah, ecelin, insanin dunyevT varligmm sonu olduguna su ayette isaret 
ediyor: "Her can, olumu tadacaktir. Sonra bize dbnduruleceksiniz." 
(An-kebut, 57) 

Ecel kavramiyla, insanlarm, olumden sonra diriltilerek yuce Allah'in 
huzuruna donduruldukleri an da kastedilmis olabilir. Qunku, Kur 1 - 
an'da yer alan bazi ifadelerden, olumle hasir arasmdaki ara donemin 
(berzah) dunya hayatmm bir devami gibi goruldugu sezinlenmektedir. 
§u ayetlerden boyle bir cjkarsamada bulunmak mumkundur: "Bu- 
yurdu ki: 'Yeryiizunde yillar sayismca ne kadar kaldmiz?' 'Herhalde 
bir gun, yahut gunun bir kismi kadar kaldik; sayanlara sor.' dediler. 
Buyurdu ki: Sadece az bir zaman kaldmiz; keske bilseydiniz." 
(Mu'minun, 112-114) "Kiyamet koptugu gun, suglular, dunyada birsaat- 
ten fazla kalmadiklarma yemin ederler. iste onlar, boyle gevriliyor- 
lardi. Kendilerine bilgi ve iman verilenler dediler ki: Andolsun siz, Al- 
lah'in kitabinda beiirtiidigi gibi yeniden dirilme gunune kadar kaldi- 
niz. iste bu da dirilme gunudur. Fakatsiz bilmiyordunuz." (Rum, 55-56) 

"Sonra da hayatiniza bir sure (ecel) koydu." ifadesinde "ecel" sozcugii 
belirsiz kullamlmistir. Bununla ecelin, insan acjsindan bir meghul ol- 
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duguna, insanin normal bilgiler aracihgiyla onu bilmesinin mumkun 
olmadigina isaret ediliyor. 

Belirlenmis sure de O'nun katmdadir. 

Bu ifadede gecen orijinal anlatim, "adi konulmus ecel" seklinde an- 
lamlandirilabilir. Bununla surenin belirlendigi anlatihyor. insanlar a- 
rasi iliskilerin dayandigi gelenege gore, sozlesme ve borg mukavele- 
lerinde sure belirlenir ve bu surenin tamami veya sonu, adiyla zikredi- 
lir. iste adi konulmus sure derken, bu kastediliyor. Nitekim yuce Allah 
bir ayette soyle buyuruyor: "Belirli bir sureye kadar birbirinize borg 
verdiiiniz zaman onu yazm." (Bakara, 282) Burada, "ecel" sozcugii, be- 
lirlenen surenin sonu anlaminda kullamlmistir. Bir diger ayette de 
soyle buyuruluyor: "Kim Allah He bulusmayi umarsa, Allah'in belirle- 
digi surenin sonu gelmektedir." (Ankebut, 5) Yuce Allah, Musa Pey- 
gamber ve §uayb Peygamber kissasmm bir yerinde soyle buyuruyor: 
"Dedi ki: 'Bana sekiz yil hizmet etmen sartiyla su iki kizimdan birini 
sana nikahlamak istiyorum. Eger sureyi on yil olarak tamamlarsan, 
artik o senin tarafmdan bir iyiliktir...' Dedi ki: Bu, seninle benim a- 
ramda bir sozlesmedir; hangi sureyi tamamlarsam, bana dusmanlik 
yok." (Kasas, 27-28) Bu ayetlerde de "ecel" sozcugii belirlenen surenin 
tamami anlaminda kullamlmistir. 

Oyle anlasihyor ki, surenin sonu anlamina gelen "ecel" sozcugii, kul- 
lamm itibariyle, surenin tamami anlamina gelen "ecel" sozcuguniin 
bir ayrmtisi mahiyetindedir. Yani surenin sonu anlamindaki "ecel", 
dn-celeri "biten, tamamlanan sure" anlaminda "ecel-i makziy" sek- 
linde kullamlmis, daha sonra nitelik hazfedilerek nitelenenle 
yetinilmistir. Dolayisiyla "ecel" (sure) dendiginde akla "biten sure" 
anlami gelmistir. Ragip isfaham el-Miifredat adh eserinde der ki: 
"insanin hayati icin ongoriilen sureye 'ecel' denir. Dolayisiyla, 'Eceli 
geldi' dendiginde, bunun anlami, 'Olumu yaklasti'dir. Sozciigiin asil 
anlami, surenin tamamlanmasidir." (Ragip'tan alman almti burada 
son buldu.) 

Her haliikarda, ayetin akismdan anladigimiz kadariyla, ayette gecen 
"sure" ve "belirlenmis siire"den maksat, insan hayatmm sonudur, su- 
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renin tamami degil. "Allah'm belirledigi siirenin sonu gelmektedir..." 
ifadesinden de bunu algilamak mumkundur. 

Bununla da anlasihyor ki, iki turlu ecel vardir. Biri, belirlenmemis, 
muphem ecel; digeri ise, adi konulmus, belirlenmis ecel. Bu ikincisi 
Allah katindadir. Bu ecel, "O'nun katmda" ifadesiyle kayith oldugu i- 
gin, kesinlikle degisiklige ugramaz. Yuce Allah bir ayette soyle bu- 
yurmustur: "Allah'm katmda olan kalicidir." (Nahl, 96) Allah'm katin- 
daki ecel, kesindir; degismez, doniismez. Yuce Allah bir ayette, bu 
hususa soyle if aret etmektedir: "Siireleri gelince ne bir an geri kalir- 
lar, ne de ileri giderler. " (Yunus, 49) 

Dolayisiyla adi konulmus, belirlenmis ecel ile, adi konulmamis, belir- 
siz ecel arasindaki iliski, kesin ve hukme baglanmis bir seyle birta- 
kim kosullara bagli, muallakta tutulan sey arasindaki iliskiye benzer. 
Bu bakimdan, bagli bulundugu kosullarm gergeklesmemesinden do- 
layi, kosullara bagli bulunan sey de gergeklesmeyebilir. Fakat kesin 
ve sonuca baglanmis olan igin boyle bir sey soz konusu degildir, ger- 
geklesmemesi diye bir sey dusunulemez. 

Tefsirini sundugumuz ayetleri, "Her siirenin bir yazisi vardir. Allah di- 
ledigini siler, diledigini birakir. Kitabm asli ise O'nun katindadir." 
(Ra'd, 38-39) ayetleriyle birlikte inceledigimiz zaman, gorecegiz ki adi 
konulmus kesin ecel, "kitabm aslfna konulandir; adi konulmamis 
belirsiz ecel ise, "silme ve silmeden birakma levhi"nde yazih olan e- 
celdir. ileride insaallah, "kitabm asli"nm, etkisini gostermekten higbir 
zaman geri durmayan genel sebeplere dayanmalan acjsindan ger- 
geklesmesi kacinilmaz olan olaylara, "silme ve silmeden birakma 
levhi"nin ise, "gerektirici sebepler" de dedigimiz eksik sebeplere da- 
yanmalan agismdan herhangi bir engele takilarak gergeklesmeme 
ihtimali de bulunan olaylara uyarlanabilecegini agiklamaya galisaca- 
I'z. 

Tarn sebeple, eksik sebep olgularmi daha iyi kavramak \g\n gunesin 
yeryuziinu aydmlatmasi olayi ornek gosterilebilir. Ornegin; biz biliyo- 
ruz ki iginde bulundugumuz su gece, birkac saat sonra bitecek, uze- 
rimize giines dogacaktir. Giines, isigiyla yeryuziinu aydmlatacaktir. 
Fakat bunun bir bulut tarafmdan veya araya Ay'm girmesi nedeniyle 
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ya da baska bir engel tarafmdan engellenmesi mumkundur. Bu en- 
gellerden herhangi birisinin, gunesin yeryuzunu aydinlatmasim en- 
gellemesi ihtimali her zaman vardir. Fakat giines ufukta goriildugu 
zaman, arada da varsaydigimiz turden bir engel yoksa, kagmilmaz 
olarak yeryuzunu aydmlatacaktir. 

Buna gore, aydinlatma baglaminda tek basma gunesin dogmasi, 
"silme ve silmeden birakma levhi" konumundadir. Vakti geldiginde 
dogmasi ile birlikte, yeryiizuyle arasma girebilecek herhangi bir enge- 
lin bulunamamasi durumu ise, aydinlatma baglaminda, "levh-i mah- 
fuz" adi verilen "kitabm ash" konumundadir. 

Ayni sekilde insanm ozel yapisi, bunun yanmda smirli etkinliklere sa- 
hip temel fonksiyonlari, dogal bir omur surdurmesini gerektirmekte- 
dir. Ki bunun yuz veya yuz yirmi yil dolaylannda oldugu soylenmekte- 
dir. iste sozgelimi bu sure, "silme ve birakma levhi"nde yazilidir. Ne 
var ki, evrenin butiin unsurlari, insanm varhgiyla baglantili ve onun 
uzerinde etkili olmaktadir. Dolayisiyla sayismi bilemedigimiz bu se- 
bepler ve engeller, zihnT kapasitemizle kusatamadigimiz etkilesimler- 
le insanm dogal omru tamamlanmadan ecelinin dolmasina neden 
olabilirler. Ki biz buna "beklenmedik olum" diyoruz. 
Bu durum, yuce Allah'm evrene egemen kildigi diizeni gergevesinde, 
varhk igin "adi konulmus ecel" ve "adi konulmamis ecel" belirleme- 
sine yonelik ihtiyaci zihinsel olarak tasavvur etmemizi kolaylastir- 
maktadir. Dolayisiyla adi konulmamis ecelin muphemligi, adi ko- 
nulmus ecelin belirlenmisligiyle gelismemektedir. Adi konulmamis 
ecel ile, adi konulmus ecel kimi zaman denk gelebilecekleri gibi, ki- 
mi zaman da birbirinden ayrilabilirler. Ki bu durumda gergeklesen 
ecel, kesinlikle "adi konulmus, belirlenmis ecel" olur. 
"Sonra da hayatmiza bir sure koydu. Belirlenmis sure de O'nun katin- 
dadir." ayeti uzerinde dusundugumuz zaman varacagimiz sonug bu- 
dur. Bu arada tefsir bilginleri, ayette isaret edilen iki ecel ile ilgili ola- 
rak garip yorumlarda bulunmuslardir. 

Birine gore: Ayette gegen ilk "ecel" sozcuguyle yaratihs ile olum ara- 
sindaki sure, ikinci "ecel" sozcugu ile de oliimle dirilis arasindaki sure 
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kastedilmistir. ilk kusak mufessirlerden bircogu bu goriistedir. Ben- 
zeri bir gorus ibn-i Abbas'tan da rivayet edilmistir. 
Birine gore: ilki, dunya ehlinin olunceye kadar gegirdikleri sure; ikin- 
cisi ise, sonu olmayan ahiret hayatinin suresi anlaminda kullanilmis- 
tir. Bu gorus Mucahid, CubbaT ve diger bazi kisilere atfedilmistir. 
Birine gore: Ayette gegen ilk "ecel" sozcugu, gegmislerin yasadiklan 
sure; ikincisi ise, geride kalan kusaklarin yasayacaklari sure anla- 
minda kullanilmistir. Bu gorus de Ebu Muslim'e atfedilmistir. 
Bir digerine gore: Biricisiyle uyku, ikincisiyle de olum kastedilmistir. 
Diger birisi ise su gorusu savunmustur: Aslinda ayette gecen iki "e- 
cel" sozcuguyle de ayni anlam kastedilmistir. Buna gore ayetin an- 
lami su sekilde belirginlik kazanmaktadir: Sonra bir ecel ongordu. 
Bu, O'nun katinda adi konulmus, belirlenmis eceldir. 
Bu goruslerin dogru olup olmadiklarini arastirma geregini duymu- 
yorum. Bu hem sinirh olan vaktimize sigmaz, hem de son derece kisa 
olan omru boylesine gereksiz bir seyle harcamaya degmez. 

Boyleyken siz hala kus kulaniyorsunuz. 
ifadenin orijinalinde gecen "temterun" kelimesi, "mirye" kokiinden 
turemistir ve kusku, suphe anlamina gelir. Ayetlerin akisinda, uguncu 
sahsa yonelik hitap tarzindan ikinci gogul sahsa yonelik hitap tarzina 
dogru bir gecjs yapihyor. Bu sekilde, edebT sanatlardan "iltifat sana- 
ti"nin bir orneginin sergilenmesinin gerisindeki gerekge su olsa ge- 
rektir: ilk ayet, genel yaratma ve yonetmeden soz ediyordu. Bu, kafir- 
lerin yuce Allah'a baskalarini denk tutmamalarini gerektiren bir ol- 
guydu. Dolayisiyla, bu noktaya dikkat gekmek igin, onlara uguncu 
sahis siygasiyla hitap edilmesi yeterliydi. Buna karsin ikinci ayette, 
ozellikle insan varhginda somutlasan yaratma ve yonetmeden soz 
ediliyor. Bu ise, muhataplarimn tutumlanna hayret eden, onlari bun- 
dan dolayi kinayan konusmacimn, hitabi dogrudan onlara yoneltme- 
sini ve degerlendirmelerini onlann yuzune karsi bir yanit gibi sunma- 
sini gerektirmektedir. Adeta soyle der gibi: Hadi su goklerin ve yerin 
yaratilmasi, karanhklann ve aydinhgin var edilmesi hususuyla ilgili 
gafletinizi mazur gorduk, genel olgular olduklari icjn sonuglarini, ge- 
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rektirdiklerini fark etmemis olmanizi normal karsiladik; ya sizi yara- 
tan, sizin icjn bir yasama suresi, bir de adi konulmus ecel belirleyen 
Rabbinizden kusku duymaniza ne demeli?! 

3) 0, goklerde de, yerde de Allah'tir. 

Onceki iki ayette, genel olarak alemlere, ozel olarak da insana yone- 
lik yaratma ve yonetmeden soz edildi. Bu, yuce Allah'in yaratma ve 
yonetme hususunda ortagi olmayan tek Man oldugunun farkina va- 
rilmasi igin yeterli idi. 

Buna ragmen, insanlar baska ilahlar edindiler, degisik niteliklere sa- 
hip sefaatgilerin varhgindan soz ettiler. Her birine evrensel yonlen- 
dirmede bir misyon bigtiler. Hayat tannsi, nzk tanrisi, kara tanrisi, 
deniz tanrisi gibi... Yine varhk turlerine, uluslara ve kavimlere ayri ayn 
tanrilar ongorduler. Goklerin tanrisi, falan toplulugun tanrisi, fesme- 
kan milletin tanrisi gibi... iste bu tur asilsiz iddialar, su kesin ifadeyle 
olumsuzlaniyor: "0, goklerde de, yerde de Allah'tir." 
Bu acjdan ayeti, "0 gokte de ilahtir, yerde de ilahtir. 0, hikmet sahi- 
bidir, bilendir." (Zuhruf, 84) ayetine benzetebiliriz. Burada, yiice Allah- 
'in gokleri ve yeri kapsayan, asilmaz ve sinirlandmlmaz uluhiye-tinin 
egemenliginin evrenselligine isaret ediliyor. Dolayisiyla bu ifade, 
kendisinden onceki ifadelerin acjklamasi ve kendisinden sonraki ifa- 
denin de hazirhk nitelikli on agiklamasi konumundadir. 

Sizin gizlinizi ve agigmizi bilir ve ne kazandigmizi da bilir. 
Gizlilik ve acikhk, karsit iki kavramdirlar ve insanlann davranislarmi 
niteleme amaciyla kullanilirlar. Dolayisiyla, insanlann gizlisi, gizlice 
yaptiklan amelleri; agigi ise, ortme geregi duymadan acjktan yaptik- 
lari amelleri ifade eder. 

insanlann kazandiklarma gelince; bu, ruhsal bir durumdur. insan, giz- 
li ve acjk olarak isledigi amellerle, bu ruhsal durumu edinir. Amelle- 
rinin iyi veya kotu nitelikli olmasi bu agidan fark etmez. §u halde, - 
yaptigimiz agiklamalardan da anlasildigi gibi- sozu edilen gizlilik ve 
agikhk kavramlan, objeler dunyasmda sergilenen amellerin ozlerinin 
sekilsel nitelikleri konumundadirlar. insanlann kazandiklan sey ise, 
ruhsal ve soyut bir durumdur ve insanlann nefisleriyle kaimdir. Dola- 
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yisiyla insanlarm gizlide ve acjkta sergiledikleri ameller, sekilsel bir 
olgu iken, bu amellerle kazanilan seyler, manasal bir gergektir. Belki 
de yuce Allah tarafindan bilinen bu iki seyin ozleri itibariyle farkh o- 
luslari, "Sizin gizlinizi ve agiginizi bilk ve ne kazandigmizi da bilk." a- 
yetinde "bilme" ifadesinin tekrarlanmasini gerektirmistir. 
Bu bakimdan ayet, biraz sonra uzerinde durulacak risalet (peygam- 
berlik) misyonu ve ahiret Me ilgili ayetlere bir giris, bir hazirhk islevini 
gormektedir. Buna gore yuce Allah insanlarm gizli ya da acjktan yap- 
tiklan amelleri ve hayir ve ser nitelikli amelleri sonucu kazandiklan 
ruhsal durumu bildiginden, ayrica terbiye, egitim, yonetim ve yonlen- 
dirme yetkisi O'nun elinde oldugundan, putperestlerin peygamberlik 
misyonuna ihtiyag duymadiklari yonundeki cirpinislarma ragmen in- 
sanlan dogru yola iletme amacina yonelik olarak hukme bagladigi, 
yasalastirdigi din desteginde resuller gondermek de O'nun yetkisi 
dahilindedir. Nitekim ulu Allah soyle buyurmustur: "Dogru yola ilet- 
mek bize aittir. " (Leyi, 12) 

Ayni sekilde yuce Allah, amelleri ve bu amellerin insan nefsi uzerin- 
deki etkilerini bildiginden, hig kimsenin gozden kacjrilmayacagi bir 
gunde onlan sorguya gekmek de O'nun yetkisi igindedir. Nitekim bu 
hususa soyle isaret etmistir: "Yoksa biz, inanip iyi isler yapanlan, yer- 
yuziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Yoksa korunanlan 
yoldan gikanlargibi mi tutacagiz?" (Sad, 28) 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Hasan b. AM b. Ebu 
Hamza'dan soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurdu: 
"En'am Suresi bir butun olarak bir kerede indi. Sure Peygamberimize 
(s.a.a) ininceye kadar yetmis bin melek ona eslik ediyordu. Siz de ona 
saygi gosterin ve onu onemseyin. Cunku yuce Allah'in ismi, bu surenin 
yetmis yerinde gegmektedir. Eger insanlar bu sureyi okumanin sagla- 
digi yararlan bilselerdi, onu okumaya hig ara vermezlerdi." [c.2, s.622] 
Ben derim ki: AyyasT de bu hadisi imam Cafer'den (a.s) mursel olarak 
rivayet etmistir. [c.l, s.354] 
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Tefsir'ul-KummT'de, muellif soyle der: Bana babam anlatti, o da Hu- 
seyin b. Halid'den, o da imam Riza'dan (a.s) dinlemis: "En'am Suresi 
bir kerede ve bir butun olarak indi. indigi sirada yetmis bin melek 
ona eslik ediyordu. Surekli tesbih (subhanellah), tehlil (la Mahe 
ilellah) ve tekbir (Allah-u ekber) getiriyorlardi. Kim bu sureyi okursa, o 
melekler kiyamet gunune kadar onun igin Allah'tan bagislama diler- 
ler." [c.l, s.193] 

Ben derim ki: Mecma'ul-Beyan adli eserde de, muellif ayni hadisi Hu- 
seyin b. Halid'den, o da imam Riza'dan (a.s) rivayet eder. Ancak riva- 
yetin bu versiyonunda su ifade yer alir: "...kiyamet gunune kadar o- 
nun icin Allah'i tesbih ederler." [c.3, s.6, Beyrut basimi] 
Tefsir'ul-Ayyasfde Ebu Basir'den soyle rivayet edilir: imam Cafer'in 
(a.s) soyle dedigini duydum: "En'am Suresi bir kerede ve bir butun 
olarak indi. Bu sure Resulullah'a (s.a.a) indirilirken yetmis bin melek 
ona eslik etti. Siz de ona saygi gosterin ve onu ululaym. Cunku yuce 
Allah'in ismi, bu surenin yetmis yerinde gecmektedir. Eger insanlar 
bu sureyi okumanin sagladigi yararlan bilselerdi, onu okumaya ara 
vermezlerdi." [c.l, s.353] 

TabersT'nin Cevami'ul-Cami' adli eserinde soyle deniyor: Ubey b. Ka'b 
Peygamberimizden (s.a.a) soyle rivayet eder: "En'am Suresi bana bir 
kerede ve bir butun olarak indirildi. Yetmis bin melek sureye eslik e- 
diyordu ve surekli olarak tesbih ve tahmid gekiyorlardi (subhanellah 
ve elhamdulillah diyorlardi). Kim bu sureyi okursa, bu yetmis bin me- 
lek bir gece ve bir gunduz En'am Suresi'ndeki ayetlerin sayismca ona 
salat okurlar, esenlikler dilerler." [s.122] 

Ben derim ki: Bu hadis, ed-Durr'ul-Mensur adli tefsirde birgok kanal- 
dan Peygamberimizden (s.a.a) rivayet edilmistir. [c.3, s.302] 
el-Kafi adli eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle ibn-i Mahbub'-dan, 
o da Ebu Cafer el-Ahvel'den, o da Selam b. MustenTr'den, o da imam 
Muhammed Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Allah atesi yaratma- 
dan once cenneti yaratti, giinahi yaratmadan once itaati yaratti, ga- 
zaptan once rahmeti yaratti, kotulukten once iyiligi yaratti, gokten 
once yeri yaratti, oliimden once hayati yaratti, Ay'dan once Giines'i 
yaratti ve karanliktan once aydmligi yaratti." [c.8, s.127, h: 116] 
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Ben derim ki: Karanhgin aydmhga nispeten yokluk konumunda oldu- 
gu dikkate ahnarak aydinhgin yaratilmasinin karanhgin yaratilma- 
sindan once olmasmin anlami aciktir. Ote yandan bu rivayette, ya- 
ratma eyleminin itaat ve gunaha izafe edilmesi, insan iradesinin, in- 
san segme yeteneginin gecersiz kihnmasini, olumsuzlanmasini ge- 
rektir-mez. Qunku insan iradesinin, insanin segme yeteneginin geger- 
siz kilinmasi, iptal edilmesi, bizzat itaat ve gunahin iptali anlamina 
gelir. Dolayisiyla onlann yaratma eylemine konu olmasmin da bir an- 
lami olmaz. Dolayisiyla, itaat ve gunahin yaratilmasi Me, yuce Allah'm 
evrende olan her seye sahip oldugu, her seyi egemenligi altmda tut- 
tugu gibi, bu ikisine de sahip oldugu, bu ikisini de egemenligi altmda 
tuttugu anlatilmak istenmistir. O'nun mulkunde, kusaticihgimn ve 
egemenliginin dismda, iradesinden ve izninden bagimsiz bir seyin 
meydana gelmesi mumkim mudiir?! 

Yaratmayi salt aracisiz var etme, meydana getirme eylemiyle smir- 
landirmamn da bir kaniti yoktur. Ki yaratma baglammda yuce Allah'a 
izafe edilen her seyin, O'nun tarafmdan her seyden bagimsiz olarak 
icat edildigi anlamim ifade etsin ve ornegin, "Allah adaleti veya adam 
oldurmeyi yaratti" denildiginde bu, adil insanin veya katil insanin ira- 
desinin iptal edildigi, dolayisiyla adalet ve adam oldurmenin O'ndan 
baska hie. kimseyle ilgili olmadigi, aradaki turn aracilarm kaldirildigi 
anlamina almsm! Bu ornekle konunun daha iyi anlasilacagmi umuyo- 
ruz. Kitabimiz birinci cildinde, bu konuyla ilgili uzun acjklamalarda 
bulunduk. 

Benzeri bir aciklama Me, yaratma eyleminin hayir ve serre izafe edil- 
mesinin gerisindeki anlam da belirginlik kazanir. Varolussal olgular 
veya eylemler bazmdaki hayir ve ser bu acjdan farkhhk arz etmez. 
itaatin gunahtan, ayni sekilde iyiligin kotulukten once yaratilmis ol- 
masma gelince; bu hususla ilgili olarak, aydinhgin karanhktan once 
olmasi Me ilgili olarak soylediklerimiz aynen gegerlidir. Orada demis- 
tik ki: Bu ikisi arasmdaki nispet, bir seyin varhgi Me yoklugu arasmda- 
ki nispettir. Bir seyin yoklugunun gerceklesmesi, onun varolusuyla i- 
lintili bir olgudur. Buradan hareketle hayatm yaratilmasinin olumden 
once olmasmin da anlami anlasilmis olur. 
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Yine buradan hareketle, rahmetin gazaptan once yaratilmasinin da 
ne anlama geldigini anhyoruz. Qunku rahmet, itaat ve hayirla; gazap 
ise, gunah ve serle ilintilidir. itaat ve hayirsa, gunah ve serden once- 
dirler. 

Yerin gokten once yaratildigmi ise, su ayetten anhyoruz: "Yeri iki gun- 
de yaratti... Sonra duman halinde bulunan gofe yoneldi, ona ve arza, 
'isteyerek veya istemeyerek gelin.' dedi. 'isteyerek buyruguna geldik.' 
dediler. Boylece onlan iki giinde yedi gok yapti." (Fussiiet, 9-12) 
Gunes'in Ay'dan once yaratildigi yonundeki bir anlami asagidaki a- 
yetten cjkarsamak uzak bir ihtimal degildir: "Gune§'e ve onun saba- 
hma andolsun. Onu izleyen Ay'a andolsun." (§ems, 1-2) Bugimkii bi- 
limsel arastirmalarm sonucunda agirhkh olarak kabul edilen goruse 
gore, Diinya Giines'ten, Ay da Diinya'dan ayrilmistir. 
Tefsir'ul-AyyasT'de Cafer b. Ahmed'den, o da Omer Key b. Ali'den, o 
da UbeydT'den, o da Yunus b. Abdurrahman'dan, o da AM b. Cafer'den, 
o da imam Musa Kazim'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Her namazm iki 
vakti vardir. Cuma namazimn vakti de gunesin tarn diklikten bati ta- 
rafma dondiigu zamandir." Sonra fu ayeti okudu: "Hamd, Allah'a ki, 
gokleri ve yeri yaratti, karanliklari ve aydmligi var etti. Sonra (yine de) 
inkarcilar, Rablerine ba§kalarmi denk tutuyorlar." imam bu-yurdu ki: 
"Karanhkla aydmligi, zulumle adaleti denk tutuyorlar." [c.l, s.354] 
Ben derim ki: imam'm bu agiklamasi, ayete iliskin baska bir anlam 
seklindedir ve bu anlamin esasmi da "Rablerini" ifadesinin "denk tu- 
tuyorlar" ifadesi yerine, "inkar edenler" ifadesiyle ilintilendirilmesi o- 
lusturmaktadir. 

el-Kafi adli eserde, Muhammed b. Yahya'dan, o da Ahmed b. Mu- 
hammed'den, o da ibn-i Faddal'dan, o da ibn-i Bukeyr'den, o da Zura- 
re'den, o da Hamran'dan, o da imam Muhammed Bakir'dan (a.s) soy- 
le rivayet eder: imam'a, "Sonra da hayatmiza bir sure koydu. Belir- 
lenmis sure de O'nun katmdadir." ayetinin ifade ettigi anlami sor- 
dum, buyurdu ki: "Burada iki ecele isaret ediliyor; biri kesin ecel, obu- 
ru bazi sartlara bagli ecel." [c.l, s.147, h: 4] 

Tefsir'ul-Ayyaffde, Hamran'dan sdyle rivayet edilir: imam Cafer Sa- 
dik'a (a.s), "Sonra da hayatmiza bir sure koydu. Belirlenmis sure de 
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O'nun katindadir. " ayetinin anlammi sordum, buyurdu ki: "Burada iki 
ecele isaret ediliyor. Biri bazi sartlara baghdir, o hususta Allah dile- 
digini yapar. Digeri de kesindir." [c.l, s.354] 

Tefsir'ul-AyyasT'de Mes'ade b. Sadaka'dan, o da imam Cafer Sadik'- 
tan (a.s), "Sonra da hayatmiza bir sure koydu. Belirlenmis sure de O'- 
nun katindadir." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Adi konul- 
mamis ecel, muallaktadir; bu hususta Allah diledigini yapar. Adi ko- 
nulmus ecel ise, yuce Allah'in Kadir Gecesi'nde, bir dahaki senenin 
Kadir Gecesi'ne kadar olmasini kararlastirdigi seylerle ilintilidir. iste 
yuce Allah'in su sozu, bu gecede indirilen kararlarla ilgilidir: Ecelleri 
geldigi zaman ne bir an ertelenirler, ne de ileri almirlar. " [c.l, s.354] 
Ayni eserde Hamran'dan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle riva- 
yet eder: imam'a, "Sonra da hayatmiza bir sure koydu. Belirlenmis 
sure de O'nun katindadir." ayetini sordum, buyurdu ki: "0 gecede 6- 
lum melegine adlari konularak belirlenen sureler, adi konulmus e- 
celdir. Yuce Allah bununla ilgili olarak soyle buyurmaktadir: 'Ecelleri 
geldigi zaman ne bir an ertelenirler, ne de ileri almirlar.' Burada kas- 
tedilen ecel, Kadir Gecesi'nde olum melegine adlandinlan surelerdir. 
Diger ecel ise, yuce Allah'in iradesine baghdir. Allah dilerse, one ahr, 
dilerse erteler." [c.l, s.354] 

Ben derim ki: Bu anlami igeren baska rivayetler de Ehlibeyt 
imamlarindan aktarilmistir. Adi konulmus ecel ve diger belirsiz ecel 
ile ilgili bu manayi yukanda sundugumuz ayetlerden de istifade et- 
TOf^ii|kul-KummT'de soyle deniyor: Bana babam anlatti, ona Nadr b. 
Suveyd anlatmis, o da HalebT'den duymus, ona Abdullah b. Miskan 
imam Cafer Sadik'tan (a.s) aktarmis: "Hukme baglanan ecel kesin- 
dir. Yuce Allah onu hukme baglar ve kesin olarak gergeklestirir. Adi 
konulan ecel ise, Allah'in dilemesine baghdir, diledigini one alir, dile- 
digini de erteler. Kesin olan ecel acjsindan one alma veya erteleme 
soz konusu olmaz." [c.l, s.194] 

Ben derim ki: Rivayeti aktaranlardan biri yanhslik yapmis. Boylece 
anlatilmak istenenin aksine bir anlam cjkmis, adi konulmus ecel ile 
obur ecelin her biri digerinin anlamiyla acjklanmis ki, bu bir yamlma- 
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dir. Kaldi ki, rivayet, ayeti tefsir etme amacma yonelik degildir. Dola- 
yisiyla kabul edilmesinin pek sakmcasi yoktur. 
Tefsir'ul-AyyasT'de Husayn'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s), 
"Sonra da hayatmiza bir sure koydu. Belirlenmis sure de O'nun katin- 
dadir." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Birinci ecelden mak- 
sat, yuce Allah'in meleklere, resullere ve nebilere bildirdigi eceldir. i- 
kinci ecelden maksat da, yuce Allah'in yaratilmislardan gizledigi e- 
celdir." [c.l, s.355, h: 9] 

Ben derim ki: Bu rivayetin igerigi ile, bundan onceki rivayetlerin ige- 
rikleri arasmda bir geliski gozlemlenmektedir. Ancak "bildirdigi..." i- 
fadesinden hareketle, bununla kastedilen hususun su oldugunu soy- 
lemek mumkundur: Yuce Allah, adi konulmamis, belirsiz ecellerin ci- 
karsandigi temeli onlara bildirir; adi konulmus kesin ecelleri ise hig 
kimsenin bilgisine sunmaz, kesin ecellerin cjkarsanacagi temeli kim- 
seye bahsetmez. Bununla birilikte yuce Allah diledigi zaman bu bilgi- 
yi olum melegine veya peygamberlerine ya da resullerine verebilir. 
Tipki yuce Allah'in kendine has kildigi gayb bilgisi gibi ki yuce Allah, 
bu bilginin kapsammda olan bazi seyleri, diledigi zaman resullerin- 
den diledigi kimselere bildirebiliyor. 

Tefsir'ul-Burhan'da ibn-i Babeveyh'den, o da kendi rivayet zinciriyle 
Musenna el-Hannat'tan, o da Ebu Cafer'den -Muhammed b. Nu-man 
olabilir- soyle rivayet eder: "imam Cafer'den, '0, goklerde de, yerde 
de Allah'tir.' ayetinin ne anlama geldigini sordum, buyurdu ki: '0 her 
yerde oyledir.' 'Bizzat mi her yerdedir?' diye sordum, bana su karsihgi 
verdi: Vah olsun sana! Mekanlar olgulebilir varliklardir. bizzat bir 
mekandadir, dedigin zaman, su olgiilere sigiyor, gibi seyler de soy- 
lemek durumunda kalirsm." 

"Fakat 0, yarattiklanndan ayridir, onlari bilgi ve kudretiyle kusatmis- 
tir, egemenligi tumunu kapsamma almistir. O'nun yerde olanlara Mis- 
kin bilgisi, gokte olanlara iliskin bilgisinden az degildir. Higbir sey 0'- 
na uzak degildir. Esya; bilgi, kudret, egemenlik, mulk ve irade baki- 
mmdan O'nun yanmda esit konumdadirlar." [c.l, s.517] 
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AYETLERiN MEALi 

4- Onlara Rablerinin ayetlerinden higbir ayet gelmezdi ki, ondan yuz 
gevirmesinler. 

5- Kendilerine geldiginde hakki da yalanladilar. Fakat alay ettikleri 
seyin haberleri, yakinda kendilerine gelecektir. 

6- Gormediler mi, onlardan once nice nesilleri yok ettik. Hem onlara, 
yeryuzunde size vermedigimiz imkanlari vermistik, gogu de uzerleri- 
ne bol bol bosaltmistik ve irmaklari ayaklannin altindan akar kilmis- 
tik. Fakat gunahlarindan oturu onlari helak ettik ve onlarin ardindan 
baska bir nesil yarattik. 

7- Eger sana kagit uzerine yazili bir kitap indirmis olsaydik da ona el- 
leriyle dokunsalardi, yine inkar edenler, "Bu, apacjk bir buyuden bas- 
ka bir sey degildir." derlerdi. 

8- "Ona bir melek indirilmeli degil miydi?" dediler. Eger bir melek in- 
dirseydik, artik is bitirilmis olur, sonra kendilerine muhlet verilmezdi. 

9- Eger onu bir melek yapsaydik, yine onu bir erkek yapardik ve onla- 
ri yine dustukleri kuskuya dusururduk. 

10- Senden once de peygamberlerle alay edildi. Fakat icjerinden alay 
edenleri, alay ettikleri gergek kusativerdi. 

11- De ki: "Yeryuzunde dolasin da yalanlayanlarin sonu nasil olmus, 
bir gorun." 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerde, kafirlerin Peygamber ile birlikte gonderilen hakki yalan- 
lamalari, hakki yalanlamaci tutumlarinda israrli olmalari ve yuce Al- 
lah'm ayetlerini alay konusu yapmalari hususuna isaret ediliyor. Son- 
ra kendilerine ogut veriliyor; korkutuluyorlar ve uyanliyorlar. Bu arada 
apacjk gercegi inkar ederken kendilerince kanit olarak ileri surdukle- 
ri anlamsiz, mesnetsiz gerekgelerine susturucu cevaplar veriliyor. 

4) Onlara Rablerinin ayetlerinden hi^bir ayet gelmezdi ki, ondan yuz 
gevirmesinler. 
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Bu ayet gosteriyor ki, buyukluk kompleksi iyice ruhlarma sinmis, ne- 
fislerinde kok salmistir. Bunun sonucunda, Allah'm hakka delalet e- 
den ayetlerinden yuz gevirirler, Allah'm ayetlerinden hicbirine donup 
bakmazlar, ayetler arasmda bir aymm da yapmazlar. Cunku onlar, 
ayetlerin ortak hedefi olan hakki pesinen inkar etmislerdir. "Kendile- 
rine geldiginde hakki da yalanladilar." ayeti, onlarin bu karakteristik 
yonelimlerine isaret etmektedir. 

5) ...Fakat alay ettikleri seyin haberleri, yakinda kendilerine gelecektir. 

Korkutma ve uyarma amacma yonelik bir ifadedir bu. Onlarin alay 
konusu yaptiklari sey, haktir. Hak ise, bir gun mutlaka ustun gelir, a- 
q\ga cikar. Haber konumundan reel bir olgu konumuna geger. Ulu Al- 
lah bu hususa soyle isaret etmistir: "Allah batili yok eder, hakki soz- 
leriyle yer/es/'k kilar." (§ura, 24) Bir diger ayette de soyle buyurmustur: 
"Agizlanyla Allah'm nurunu sondiirmek istiyorlar. Oysa kafirler hos- 
lanmasa da Allah, nurunu tamamlayacaktir. 0, elgisini hidayet ve 
hak din ile gonderdi ki mu§rikler ho§lanmasa da, onu butun dinlere 
ustun getirsin." (Saff, 8-9) Verdigi bir ornekte de soyle buyurmaktadir: 
"Allah, hak ve batili boyle benzetme ile anlatir. Kopiik yok olup gider. 
insanlara yararli olan ise yeryuzunde kalir. " (Ra'd, 17) 
Bilindigi gibi, hak iistunluk saglayip belirginlestigi zaman, mumin, 
kafir, hakka itaat edenle, onu alay konusu yapan kimse ayni ko- 
numda olmazlar. Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Gonderi- 
len elgi kullanmiza su sozumuz gegmistir: Mutlaka zafere ulastmlan- 
lar, kendileri olacaktir. Ve galip gelenler, mutlaka bizim ordumuz o- 
lacaktir. Bir siireye kadar onlardan don. Onlari gozetle; yakinda go- 
receklerdir. Bizim azabimizi mi acele istiyorlar? Fakat azap yurtlari- 
na indiii zaman uyanlmis olanlarm sabahi ne kotu olur." (Saffat, 171- 
177) 

6) Gormediler mi, onlardan once nice nesilleri yok ettik. Hem onlara, 
yeryuzunde size vermedigimiz imkanlari vermistik, gogii de iizerlerine bol 
bol bosaltmistik... Fakat gunahlarindan oturu onlari helak ettik... 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde [ayetin orijinlinde gecen 
"karn=nesil" ifadesi ile ilgili olarak] der ki: "Karn, ayni zamanda yasa- 
yan kavim demektir. Cogulu 'kurun'dur." 
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Yine der ki: "Yuce Allah, 'Gogii de uzerlerine bol bol bosaltmistik.', 
'Gd£u uzerinize bol bol bosaltir. ' buyuruyor. [Orijinalde gegen] 'MidraY 
kelimesinin ash 'derr' ve 'dirre'dir ve sut anlamina gelir. Bu kelime, 
devenin isimleri ve sifatlannin istiare yollu baska anlamlarda kulla- 
nilmasindan hareketle yagmur anlaminda kullamlmistir. Araplar, 
'Lillahi derruhu=Ne comert adam! 1 ve 'Derre derruke=Hayirh olsun, ne 
guzel yaptin! 1 derler. Yine ayni sanatin bir yansimasi olarak, 'Lissuki 
derretun=Carsi ilgi gordu, bol ahsveris yapildi. 1 derler." (el-Mufredat- 
tan ahnan ahnti burada sona erdi.) 

"Hem onlara, yeryuzunde size vermedigimiz imkanlan vermistik." Bu- 
rada, onceki uguncu gogul sahis siygasini esas alan ifade tarzindan 
ikinci gogul sahis siygasina yonelik bir donus yapihyor. ifade tarzi ba- 
zindaki bu degisikligin zahirT gerekcesi, zamirin donecegi yerle ilgili 
kapahligi gidermektir. Eger "size vermedi§imiz imkanlan..." ifadesin- 
de ikinci cogul sahsa gecjs yapilmis olmasaydi, ayetin akismdan za- 
mirin, "Hem onlara... imkanlan vermistik." ifadesindeki zamirin do- 
nuk oldugu yere donuk oldugu vehmi uyanirdi. Yoksa, surenin girisini 
baz ahrsak, ifade tarzinin ashni, uciincu sahis siygasi olusturmakta- 
dir. Daha once de, "0, sizi gamurdan yaratti..." ifadesi itibariyle ger- 
geklestirilen hitap degisikliginin nedenleriyle ilgili olarak agiklamada 
bulunmustuk. 

"Fakat gunahlanndan oturti onlari helak ettik..." ifadesi gosteriyor ki, 
insanlarm ugradiklan genel nitelikli musibet ve sikmtilar uzerinde 
onlarin isledikleri kotuluklerin ve gunahlarm etkisi vardir. Ayni sekil- 
de, islenen iyiliklerin ve ibadetlerin de, bol nimetlere kavusma ve 
bereketlerin yagmasi uzerinde etkili oldugunu ifade eden birgok a- 
yet vardir. 

7) Eger sana kagit uzerine yazih bir kitap indirmif olsaydik da ona elle- 
riyle dokunsalardi, yine... derlerdi. 

Bu ifade, ruhlannda tasidiklan buyukluk kompleksinin iflah olmaz bir 
diizeye ulastigmi gostermektedir. Oyle ki iizerlerine gokten kagida 
yazih bir kitap indirilse, bu kitaba elleriyle dokunsalar, gorme ve isit- 
me duyulanyla onun bir kitap oldugunu algilasalar, bu algilama hu- 
susunda duyu organlari birbirlerini onaylasa, yine de faydasi olmaz. 
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zaman diyeceklerdir ki: "Bu apacjk bir buyudur." Dolayisiyla onlarin, 
"Sen bizim iizerimize, okuyacagimiz bir kitap indirmedikge senin gik- 
mana da inanmayiz." (isra, 93) seklindeki bosbogazca sarf ettikleri 
sozlerini de ciddiye almamak gerekir. 

"Ka|/t uzerine yazili bir kitap" ifadesinde "kitap" sozciigunun belirsiz 
birakilmasi, bu kitabm ancak bolum bolum ve asamah olarak indiri- 
lebilecek bir kitap olabilecegini anlatmak igindir. Kitabm kagit uze- 
rinde yazih olmakla kayitlandirilmasi ise, yaptiklan oneriye yakm ve 
iglerindeki kuskulari giderici ozellikte olmasi igindir. Qunku onlarin 
zihninde Peygamber efendimize (s.a.a) inen ayetlerin, ashnda onun 
kendi dusuncesinin urunu oldugu yonunde fikirler dolasiyordu. Onlara 
gore, bu ayetleri Emin Ruh (Cebrail) Peygamber'e indirmiyordu. Oysa 
yuce Allah, ayetlerin Emin Ruh tarafmdan indirildigini belirtmistir: 
"Onu Emin Ruh indirdi; senin kalbine; uyancilardan olman igin; apa- 
gik Arapga bir dille. " (§uara, 195) 

8) "Ona bir melek indirilmeli degil miydi?" dediler. Eger bir melek in- 
dirseydik, artik is bitirilmif olur, sonra kendilerine muhlet verilmezdi. 

"Ona bir melek indirilmeli de|/7 miydi?" demeleri, akillarmca Pey- 
gamber efendimizi (s.a.a) zor duruma dusurmek, aciz kilmak icjndir. 
Oysa Peygamberimiz (s.a.a) kendilerine okudugu ayetlerin degerli bir 
melek tarafmdan Allah katmdan kendisine indirildigini haber vermis- 
ti. Buna su ayetleri ornek gosterebiliriz: "0, degerli bir elginin sozudur. 
elgi gugludur, arsm sahibi katmda yucedir. Orada itaat edilen, gu- 
venilendir." (TekvTr, 19-21) Bunun gibi daha bircok ayeti ornek goster- 
mek mumkundur. 

Su halde, onlarin bir melegin indirilmesini istemeleri, yuce Allah'm 
onlardan aktardigi sozlerden algiladigimiz kadariyla su iki hedeften 
birine yoneliktir: 

Birincisi: Kendilerine bir melek indirilsin ve bu melek Peygamberimi- 
zin (s.a.a) kendilerini korkuttugu azabi bir an once getirsin. Nitekim 
asagidaki ayetlerde Peygamber efendimizin onlari semavT bir azapla 
tehdit ettigi anlatilmaktadir: "Eger yuz gevirirlerse, de ki: Ben sizi Ad 
ve Semud'un basma diisen yildmm gibi bir yildmma karsi uyardim." 
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(Fussiiet, 13) "De ki: 0, buyiik bir haberdir... Ben ancak apagik bir uya- 
rici oldugum igin bana vahyediliyor." (Sad, 67-70) 
Melegin indirilmesi; gaybin, gorunmezin, gorunene, gozlemlenene 
doniismesi anlamma geleceginden ve bundan sonra da yapilacak bir 
sey kalmayacagmdan, inanmayacak olurlarsa -ki iglerinde degismez 
bir karaktere doniisen buyukluk kompleksi yuzunden kesinlikle i- 
nanmayacaklardir- aralarinda adalet ilkesi uyarinca hukmedilecektir. 
Bu demektir ki, helak edilmeleri kagimlmaz olacaktir. Nitekim yuce 
Allah buna su ifadelerle isaret etmistir: "£|er bir melek indirseydik, 
artik is bitirilmis olur, sonra kendilerine muhlet verilmezdi." 
Kaldi ki, madde ile yatip kalkan, doga yurdunda yasayan insanlar, 
kendilerine melekler inse ve melekler aralarina kanssa, yine de onla- 
ri giplak gozlerle gormeye gug yetiremeyeceklerdir. Qunku insanlann 
yasadiklan ortam meleklerin yasadiklan ortamdan farklidir. Eger in- 
sanlar meleklerin bulunduklan ortama gegecek olurlarsa bu, iginde 
bulunduklan maddT ortamin otesine tasmmalariyla mumkun olabilir 
ki, bunun adi olumdur. Nitekim yuce Allah bu hususa soyle isaret 
etmistir: "Bizimle karsilasmayi ummayanlar, 'Bize melekler indirilme- 
li def/7 miydi? Yahut Rabbimizi gormeli dei.il miydik?' dediler. 
Andolsun ki, onlar kendi iglerinde buyukluk tasladilar ve buyuk bir 
azgmlikla haddi astilar. Nlelekleri gordiikleri gun, iste o gun suglulara 
miijde yoktur ve onlara, 'Size sevinmek yasaktir yasakl' derler." 
(Furkan, 21-22) Burada isaret edilen ortam, olum veya olum sonrasi 
yasamdir. Bunu su ifadeden anliyoruz: "0 gun cennet halkinin kala- 
caklari yer daha iyi, dinleyip safa surecekleri yer daha guzeldir." 
(Furkan, 24) 

Yuce Allah, bu ayetin hemen arkasinda, ifadenin zahirinden, ahiret 
gununun kastedildigi anlasilan bir ayette de soyle buyuruyor: "Gogun 
bulutlari pargaladigi ve meleklerin bbluk bbluk indirildigi gun, iste o 
gun, gergek mulk, Rahman'mdir ve o gun, kafirler igin getin bir gun- 
dur." (Furkan, 25-26) Belki de s u ayette de bunu kastediyorlardi: "Yahut 
Allah'i ve melekleri karsimiza getirmelisin." (isra, 92) 
Kisacasi, "Eger bir melek indirseydik, artik is bitirilmis olurdu..." ifa- 
desi, onlarin kendilerine azap edecek melegin indirilmesi yonundeki 
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onerilerine bir cevap niteligindedir. Yuce Allah'in islam ummetine yo- 
nelik azap erteleme vaadini de bu ifadelerle baglantih olarak deger- 
lendirmek gerekir. Yunus Suresi'nde yer alan bazi ayetlerde bu husu- 
sa soyle isaret edilmistir: "Her ummetin bir elgisi vardir; elgileri gelin- 
ce aralarinda adaletle hukmolunur, onlara hig haksizlik edilmez. 
Diyor-lar ki: 'Do£ru soyluyorsaniz, bu bizi tehdit ettiginiz azap ne za- 
man?' diyorlar. De ki: 'Ben kendime dahi, Allah'in dilediginden baska, 
ne bir zarar, ne de bir yarar verme gucune sahip degilim. Her umme- 
tin bir suresi vardir...' 'Sahiden o gergek midir?' diye senden soruyor- 
lar? De ki: Evet, Rabbim hakki igin, o gergektir. Siz onu onleyemezsi- 
niz." (Yunus, 47-53) Ayni anlami igeren baska birgok ayet vardir. 
insaallah baska bir sureyi tefsir ederken bu hususta yeterli acjklama- 
larda bulunacagiz. 

Yiice Allah bir diger ayette de soyle buyurmustur: "Oysa sen iglerinde 
bulundugu siirece Allah, onlara azap edecek degildir ve onlar istigfar 
ediyorlarken de Allah, onlara azap edecek degildir." (Enfal, 33) 
Buna gore, ayetten su anlam cikiyor: Onlar, uzerlerine melek indiril- 
mesini istiyorlar, ama biz onlarin bu isteklerine cevap vermeyecegiz. 
Qunku eger melek indirilecek olursa, isleri bitmis olur ve artik bekle- 
tilmezler. Oysa yiice Allah, onlarin bir sure bekletilmelerine hukmet- 
mistir. Daldiklari hayatlarma bir sure daha dalsmlar, ta ki kendileri i- 
gin ongorulen gun gelip gatincaya kadar. gun istedikleri eksiksiz 
yerine getirilecek ve Allah aralarinda adalet ilkesine gore hukmede- 
cektir. 

Ayetin anlamimn baska bir sekilde algilanmasi da mumkundur. Bu- 
na gore onlar, uzerlerine bir melegin indirilmesini, kendilerine azap 
indirmesi igin degil, Peygamberin sundugu mesajm dogruluguna isa- 
ret olmasi igin istemis olabilirler. Bu ihtimale gore onlara verilen ce- 
vapla soylenmek istenen de sudur: Uzerlerine melek de indirilse, yi- 
ne de iglerinde koklesen algak tiynetten ve buyukluk kompleksinden 
dolayi inanmayacaklardir. zaman da aralarinda adalet ilkesi dog- 
rultusunda hukum verilerek isleri bitirilecek ve kendilerine muhlet 
verilmeyecektir. Onlarsa boyle birseyi istemezler. 
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ikincisi: Kendilerine bir melek indirilsin ve bu melek risalet yukunu 
omuzlasin, Peygamber yerine o insanlari Allah'a kulluk sunmaya da- 
vet etsin veya bu melek Peygamberin yaninda, tipki onun gibi bir elgi 
olarak gorev yapsin, Peygamberin davetinin ve peygamberliginin ta- 
nigi olsun, onu dogrulasm. Nitekim yuce Allah, bir ayette onlarin su 
sozlerini aktarmaktadir: "Dediler ki: Bu ne bigim elgi ki yemek yiyor, 
garsilarda geziyor?! Ona, kendisiyle beraber uyanci olacak bir melek 
indirilseydi ya!" (Furkan, 7) Onlar bu sozleriyle, Allah tarafindan elgi o- 
larak gonderilen bir kimsenin normal insanlar gibi davranamayaca- 
gim, yemek yiyip garsilarda dolasarak nzk kazanmaya gahsamaya- 
cagim demek istiyorlar. Onlara gore, Allah tarafindan gorevlendirilen 
bir elgi, ozel semavT bir yasam surdurmelidir, melekutT bir hayata sa- 
hip olmahdir. MaddT hayatin gabasiyla, mesakkatiyle ilgisi bulunma- 
malidir. Dolayisiyla davet ettigi mesajin gok menseli olusu, onun ha- 
yat tarziyla da belirginlik kazanmahdir. Ya da onun yaninda gokten 
inen bir melek bulunmah ve bu melek onunla birlikte uyaricilik gore- 
vini yapmahdir. zaman kimse, bu elginin davetinin gergekligi ve 
peygamberliginin hakkaniyeti hususunda kuskuya diismez. 
iste hemen sonrasmda yer alan, "Efer onu bir melek yapsaydik..." 
ayetiyle onlarin bu onerilerine cevap veriliyor. 

9) Eger onu bir melek yapsaydik, yine onu bir erkek yapardik ve onlari 
yine dustukleri kuskuya dusururduk. 

ifadenin orijinalinde gegen "lebs" sozcugu, girkinliginden veya gerek- 
tirici baska bir nedenden dolayi bir ortuyle bir seyi ortmek demektir. 
Bu sozcuk "lubs" seklinde telaffuz edildiginde ise, hakkm uzerini 
ortme anlammi ifade eder. Bana oyle geliyor ki, bu kullanimda istiare 
esas almmistir ve aslmda her iki telaff uzun anlami birdir. 
Ragip isfaham el-Miifredat adh eserinde der ki: "Lebis'es-sevbe= Giy- 
siyi giydi, demek, 'Onunla ortiindu' demektir. 'Elbesehu gayrehu= Giy- 
siyi ba§kasma giydirdi. 1 ... 'el-Lubs' kelimesinin asil anlami, bir §eyi 
ortmektir. Bu anlamda daha gok soyut kavramlar ile ilgili olarak kul- 
lanilir. Mesela, 'Lebiset aleyhi emruhu=isi karisik oldu 1 derler. Yuce 
Allah da §6yle buyuruyor: 'Onlari yine dustukleri kuskuya dusurur- 
duk.' [Eri 'am, 9] 'Hakki batil ile kan§tirmaym.' [Bakara, 42] 'Neden hakki 
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batilla kan§tinyorsunuz?' [Ai-i imran, 71] 'inananlar ve imanlarini bir 
haksizlikla bulamayanlar...' [En'am, 82] Araplar, 'Fi'l-emri lebsetun=Bu 
i§te bir karifiklik var' derler." (el-Mufredat'tan alman almti burada 
sona erdi.) 

Ayette gegen "yelbisune" fiilinin mefulu zikredilmemi§tir. Bundan 
mefulun kapsayici bir anlam igerdigini gikarmak mumkundur. Buna 
gore, ifadenin agihmi §6yle olur: Kafirler, i§i kendileri agismdan igin- 
den gikilmaz ve kufkulu hale getiriyorlar. Bu, onlarin hem kendi ken- 
dileri igin, hem de bazilarmin diger bazilan igin meseleyi kari§ik hale 
getirmelerini kapsiyor. 

Onlarin kendileri di§mdaki insanlar igin isi karisik ve iginden gikilmaz 
hale getirmelerine gelince; kotu niyetli alimlerin kendilerini izleyen 
cahil insanlarm kafasmi karistirmak igin hakki batilla kanstirmalarmi 
veya tagutlarm kendilerine tabi olan yurttaslarmi aldatabilmek igin 
hak ile batili birbirine kanstirmalarmi buna ornek gosterebiliriz. Me- 
sela, yuce Allah'm Firavun'dan aktardigi su sozleri bunun bir ornegi- 
dir: "Ey kavmim, Misir mulku ve su altimdan akip giden irmaklar be- 
nim degil mi? Gbrmuyor musunuz? Yahut ben, su a§agilik, neredeyse 
soz anlatamayacak durumda olan adamdan daha iyi degil miyim? 
Uzerine altm bilezikler atilmali, yahut yaninda melekler de gelmeli 
degil miydi? (Firavun boylece) kavmini kugumsedi, onlar da ona bo- 
yun egdiler." (Zuhruf, 51-54) §u sozleri de bunun bir baska ornegidir: 
"Ben size, yalniz gorduiumii gosteriyorum ve ben sizi ancak doiru yo- 
la goturuyorum." (Mii'min, 29) 

Onlarin kendi kendileri igin isi anlasilmaz, iginden gikilmaz ve kar- 
masik hale getirmelerinin anlamina gelince; bunu da soyle agiklaya- 
biliriz: Onlar, kendi zihinlerinde hakki batil, batili da hak olarak du- 
sunmus ve boylece batili izlemeyi surekli bir davranis haline getirmis- 
lerdir. Qunku insan, yuce Allah'm insanlarm yaratihslarma esas kildigi 
fitrat yasasi geregince hak ile batili birbirinden ayirabilmesine, bu fit- 
rat yasasi uyarmca hem sakmma duygusu, hem de gunah isleme 
iggudusu kendisine telkin edilmis olmasma ragmen, kimi 
durumlarda heva ve heves yonunu guglendirebilir, sehvet ve gazap 
ruhunu pekistirebilir. Bunun sonucunda nefsinde hakka karsi 
buyuklenme melekesi gelisir, gergek karsismda buyukluk 
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kesi gelisir, gergek karsismda buyukluk kompleksine kapilma reflek- 
sini edinir. Hak karsismda nefsi tepkisel bir tutum igine girer, kabu- 
guna gekilir, kendi yaptiklariyla gurur duyacak hale gelir. Artik hakka 
donup bak-maz, hak esash gagriyi dinlemez olur. Bu asamada kendi 
amelleri kendisine suslu gorimur, bile bile hakki batilla kanstinr. Ni- 
tekim ulu Allah insanin igine dustugu bu psikolojik tepkimeyi su ifa- 
delerle dile getirir: "Keyfini tann edinen ve Allah'm bilgiye ragmen 
saptirdigi, kulagini ve kalbini muhurledigi, gdzunun ustune de perde 
gektigi kimseyi gordun mu?" (Casiye, 23) "De ki: Size isleri bakimmdan 
en gok ziyana ugrayacak olanlan soyleyeyim mi? Dunya hayatinda 
butiin gabalan bosa gitmis olan ve kendileri de iyi is yaptiklarmi sa- 
nan kimseleri?" (Kehf, 103-104) 

Boylece insanin bildigi halde, bir konuda sapikhga dusmesinin nasil 
gergeklestigi netlik kazaniyor. Dolayisiyla bu gibi durumlarda, insanin 
kendisi agismdan hakki batil ile karistirmasim kendisini kagimlmaz 
bir zarara maruz birakmasi seklinde algilayip da bunun mumkun ol- 
madigmi soyleyemeyiz. 

Kaldi ki, bizler kendi davranislanmiz uzerinde dusundugumuzde, ha- 
reketlerimizi analitik bir gozle irdeledigimizde, birgok kotu aliskanhk- 
larimiz oldugunu gorur, bunlann kotu oldugunu rahatlikla kabul ede- 
riz. Fakat, bu aliskanhklan terk etme yonunde bir adim atmayiz; gun- 
ku bu gelenekler bizim dusunsel ve pratik yasamimizda kok salmis- 
lardir. Bu, bilerek sapmaktan, hakki batilla karistirmaktan, mevhum 
lezzetlerle zevk almaktan, nefsanT zevklere dalarak hak uzerinde se- 
bat gostermek ve hakka gore hareket etmekten geri kalmaktan 
baska bir sey degildir. Yuce Allah, rizasma uygun davranabilmemizde 
bizim yardimcimiz olsun. 

Her haliikarda, "Eger onu bir melek yapsaydik, yine onu bir erkek ya- 
pardik." ifadesi, onlarm uyarici olarak bir melek indirilmesi duru- 
munda kendilerinin ona inanacaklanna iliskin onerilerine verilmis bir 
cevaptir. 

Cevabm ozu sudur: Dunya yurdu, serbest irade esasma dayah segim- 
lerin yapildigi bir imtihan yurdudur. insanin bu dunyada gergek mut- 
lulugunu elde etmesi, ancak serbest iradesiyle yapigi tercihleri izle- 
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mesi ve mutluluk yolunda kendisine yarar saglayacak veya zarara 
ugratacak seyleri kazanmasi ile mumkundur. insan bu iki yoldan 
hangisini kendisi igin segerse, Allah da onu o yolda yurutur. 
Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Biz ona yolu gosterdik; o ya 
§ukreden olur, ya da nankdrluk eden." (insan, 3) Burada, insana yolun 
gosterilmesinden soz ediliyor. Gosterilen yolu izlemek veya ondan 
kacjnmak, insanin kendi tercihine kalmistir. Belli bir yolu izlemesi i- 
gin insana herhangi bir baski uygulanmaz. Bilakis, kendisi bir yol tu- 
tar, kendi eker, sonra da ektigini biger. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"insana galismasmdan baska bir sey yoktur. Ve galismasi da yakmda 
gorulecektir. Sonra ona tastamam karsil\g\ verilecektir. " (Necm, 39-41) 
Buna gore, insan sadece kendi galismasimn urunune sahiptir. Eger 
galismasi hayirsa, yuce Allah ona bu hayri gosterecektir. §ayet ga- 
lismasi serre yonelikse, yuce Allah onu hakkmda gegerli kilacaktir. 
Nitekim bir ayette soyle buyurulmustur: "Kim ahiret ekinini isterse, 
onun ekinini arttmriz; kim dunya ekinini isterse, ona da diinyadan bir 
sey veririz; fakat onun ahirette bir nasibi olmaz. " (§ura, 20) 
Dolayisiyla ilahT davetin amacma ulasmasi, ancak insanin serbest 
segimine birakilmasi ve bu hususta insana higbir zorlama ve baski 
yapilmamasiyla mumkundur. Bu bakimdan ilahT davetin tasiyicisi re- 
sulun bir insan olmasi kagimlmazdir. Resul, insanlardan biri olarak 
onlarm diliyle konusmah, onlar da itaat etmek suretiyle mutlulugu ya 
da karsi gikmak suretiyle mutsuzlugu kendi tercihleriyle segmelidir- 
ler. Bu nedenle de, yiice Allah, bunu yapacak gugte oldugu halde, in- 
sanlan bu daveti kabul etmek zorunda birakacak semavT bir muci- 
zeyle onlari buna zorlamaz. Nitekim bir ayette soyle buyurmustur: 
"Her halde sen, inanmryorlar diye neredeyse kendini helak edecek- 
sin! Dilesek onlarm uzerine gokten bir mucize indiririz de boyunlari 
ona egilir." (§uara, 3-4) 

Dolayisiyla yuce Allah, insanlara bir melegi elgi olarak gonderseydi, 
hikmeti geregi onu da kendileri gibi bir adam yapardi. Bu durumda 
yine insanlann bir kismi serbest kazanimlari sonucu karh gikacak, 
bir kismi da husrana ugrayacaktir. Bu insanlar, hem kendileri igin, 
hem de izleyicileri igin hakki batilla karistirip, iginden gikilmaz bir 
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hale getirecekler. Tipki insan kokenli bir elgi gonderildiginde hakki 
batilla karistmp kuskuya diistukleri gibi. Boylece yine yuce Allah, on- 
lann bu serbest segimlerini gegerli kihp diistukleri ayni kuskuya du- 
surecektir. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Onlar eiilince, Allah da 
kalplerini eiriltti." (Saff, 5) 

§u halde, bir melegin elgi olarak gonderilmesi, insan kokenli bir elci- 
nin gonderilmesinden daha fazla yarar saglayacak degildir. halde, 
arti bir yarari olmayacaksa, melek kokenli bir elgi gondermek gerek- 
siz bir davrams olur. §u halde, kafirlerin, "Ona bir melek indirilmeli 
deiil miydi?" seklindeki sozleri, ozel ve yeni bir faydasi olmayan bos 
bir ise yonelik bir istektir. Bu isteklerinin yerine getirilmesi durumun- 
da yine de umduklari yarar saglanmayacaktir. "Eger onu bir melek 
yapsaydik, yine onu bir erkek yapardik ve onlari yine diistukleri kus- 
kuya du§ururduk." ifadesiyle anlatilmak istenen budur. 
§imdiye kadar yapilan agiklamalardan birkag husus agikhk kazani- 
yor: Birincisi: Elginin melek olmasiyla erkek (insan) olmasi arasinda- 
ki baglanti, ilaht hikmetin, ilaht davet agismdan insanin serbest i ra- 
ti eye sahip olmasini gerektirdigi igindir. Cunkii eger elgi melek ola- 
rak gonderilse ve melek de semavt gorunumuyle ortaya giksa, gayb 
alemi goriinur aleme donusmus olacak ki, bu, serbest iradeyle, ter- 
cih hakkiyla bagdasmayan bir zorlamadir. 

ikincisi: Ayet, sadece elgi olacak melegin erkek yapilacagindan soz 
ediyor. Bu arada o melek, mahiyet degistirerek insan mahiyetine mi 
donusecek -ki bazi arastirmacilar bunun imkansizhgmdan soz ediyor- 
lar- yoksa, Ruh'un normal bir insan kihginda Meryem'e gorunmesi 
veya saygin meleklerin ibrahim Peygamber'e ve Lut Peygamber'e iki 
insan konuk kihginda gorunmeleri gibi, insan kiligina mi girecek, 
bundan soz etmiyor. 

Meleklerden soz eden ayetlerin buyuk bir kismi, iki siktan ikincisini 
destekleyici mahiyettedir. Bununla beraber, "Eger dileseydik, sizden, 
su dunyada yerinize gegen melekler yapardik." (Zuhruf, 60) ayeti birin- 
ci sikki destekleyici bir igerikten yoksun sayilmaz. Ashnda bu konu 
uzundur. Dolayisiyla baska bir yerde detayh bilgiler elde edilebilir. 
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Ugunciisu: "ve onlari yine igine du§tukleri ku§kuya du§ururduk." ifa- 
desi, "Onlar eiilince, Allah da kalplerini eiriltti." (Saff, 5) ayetini gag- 
ristirmaktadir. Burada, onlann kendileri igin sapmayi istemelerinden 
sonra yuce Allah'in onlari saptirmasmdan soz ediliyor. Yoksa, onlar- 
dan bir talep olmaksizin saptirma seklinde bir durum, ulu Allah'in 
sanma yakismaz. 

Dorduncusu: Ayette gegen "yelbisune" fiilinin mahzuf olan mefulu, 
kafirlerin hem kendileri igin, hem de baskalari igin isi karistirmalari- 
ni; hem kendilerini, hem de baskalarmi kuskuya dusurmelerini kap- 
samaktadir. 

Besincisi: Ayet, igerigi itibariyle onlari susturmaya yonelik bir delil 
mahiyetindedir. §6yle ki, eger onlara elgi olarak bir melek indirilsey- 
di, bu kendilerine bir yarar saglamayacakti, saskinliklarmin kalkmasi 
yonunde bir ise yaramayacakti. Qunku boyle bir durumda yuce Allah, 
o melegi bir insan kihginda gonderecekti, tipki insan kokenli elgi gibi. 
Onlar yine, bu melek kokenli elgi karsismda hakki batila karistiracak, 
kuskuya duseceklerdi. Halbuki onlar, boyle bir oneri ortaya atmakla, 
bir erkek gorunumunde olan bu insan kokenli elgiden kurtulmayi, 
boylece kuskularmin yakine donusmesini istemekteydiler. indirilecek 
olan melek de ayni niteliklere sahip bir erkek gorunumunde olacak- 
sa, -ki oyle olmasi kagmilmazdir- artik bunun onlara ne faydasi ola- 
cak ki?! 

Altmcisi: Erkekleri ve kadmlan birden kapsayan "onu bir insan ya- 
pardik" seklindeki bir ifade yerine, sadece erkekleri kapsayan "onu 
bir erkek yapardik..." seklinde bir ifadenin kullamlmasi -bazilarmin da 
soyledigi gibi- resullerin ancak erkeklerden olabileceklerine yonelik 
bir isaret igermektedir. Ayrica bu ifade, bazilarmin soyledigi gibi, me- 
legin mahiyetinin insan mahiyetine donusmesinin soz konusu olma- 
digma, sadece insan suretine sokulmasindan soz edildigine yonelik 
de bir isaret barindirmaktadir. 

Tefsir bilginlerinin buyuk bir gogunlugu, ayeti yorumlarken bun- 
dan maksadm su oldugunu soylemislerdir: "Onlar, maddTdunya Me ic- 
li dish olmalanndan dolayi, melegi orijinal gorunumuyle gormeye gug 
yetiremeyeceklerinden, onlara elgi olarak bir melek gonderilecek ol- 
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sa, onun normal bir insan gorunumunde karsilarma cikmasi gereke- 
cektir. Dolayisiyla, insan kokenli bir elci gonderilmesinden dolayi, ici- 
ne dustukleri kusku ve zihin kansikhgi, insan gorunumundeki melek 
kokenli bir elcinin gonderilmis olmasi durumunda da ortaya cikacak- 
tir. Bundan hicbir yararlan olmayacaktir." 

Ancak, "Melekleri gordukleri gun, /ste o gun suglulara miijde yoktur." 
(Furkan, 22) ayetini esas alarak, siradan insanlarin melekleri orijinal 
gorunumleriyle goremeyeceklerini kabul etsek de, soz konusu tefsir 
bilginlerinin bu tarz degerlendirmeleri, cevabin yonelik oldugu hedef- 
le bagdasmamaktadir. 

Cunkii eger melekleri orijinal sekilleriyle gormek insan icin imkansiz 
bir durum olsaydi, insan fertlerinin durumlan bu hususta degis- 
mezdi; bazilan icin caiz, bazilan icinse muhal bir sey olmazdi. Oysa 
hem §iT, hem de SiinnT kaynaklarda yer alan rivayetlerde, Peygam- 
ber efendimizin (s.a.a) Cebrail'i iki kere orijinal gorunumuyle gordu- 
gii belirtilir. Bu durumda, yuce Allah, peygamberlerini melekleri 
gormeleri icin destekledigi gibi, siradan insanlari da bu hususta guc- 
lendirebilir, onlann da melekleri gorup onlara inanmalanni saglaya- 
bilir. ilaht hikmet acismdan, insanlari inanmaya zorlama sakmcasi 
dismda, bunun herhangi bir sakmcasi yoktur. Oysa daha once de be- 
lirttigimiz gibi ayette, boyle bir sakmcaya meydan vermemek icin o 
melegin bir erkek yapilacagindan soz ediliyor. 
Ayrica, melekleri ademogullannin gorunumunde gormek, zorunlu o- 
larak onlann melek olduklarmdan kusku duymayi gerektirmez. Yuce 
Allah, Hz. ibrahim ve Hz. Lut'un melekleri ademogullari kiligmda gor- 
duklerini, meleklerin kendilerini onlara tanittiklarmi ve onlann da 
melekler hakkmda kuskuya dusmediklerini haber vermektedir. Yine 
Hz. Meryem'in Ruh'u gordugu, Ruh'un kendisini tanitmasi uzerine 
onun hakkmda herhangi bir kuskuya dusmedigi, tereddut gecirmedi- 
gi haber veriliyor. Normal insanlar da neden melekleri bu sekilde go- 
rup, onlari tammasinlar ve onlann melek olduklarma iliskin olarak 
kesin bir inanca ulasmasinlar? Ne var ki, bunun tek sakmcasi, butun 
insanlarin nefislerinin ibrahim, Lut ve Meryem'in nefsi gibi olmasi, ic- 
gudulerinin ve fitratlannin silinip tertemiz ve kutsal nefislere donus- 
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mesidir. Boyle bir sey ise, insanlari inanmaya zorlama sakmcasmi 
gundeme getirir. Zorlama ise, imtihanm konusunu ortadan kaldinr, 
imtihana mahal birakmaz. Oysa, yukanda da vurguladigimiz gibi, a- 
yetin temel amaci, bu tur bir sakmcayi ortadan kaldirmaktir. 

10-11) Senden once de peygamberlerle alay edildi... 
Ayetin orijinalinde gecen "haka" fiilinin koku olan "el-hayk", ariz ol- 
mak ve isabet etmek anlamim ifade eder. Ragip isfahanT el-Mufredat 
adh eserinde sunlan soyler: "Bir goruse gore, 'haka' fiilinin ash 
'hakka' dir. Sonra bu sozcuk 'haka'ya donusmustur. 'Zelle'nin 'zale'ye 
doniismesi gibi. Nitekim, 'Fe ezellehum'es-seytanu 1 ifadesi, 'Fe- 
ezalehuma... 1 seklinde de okunmustur. 'Zemmehu 1 ve 'zamehu 1 soz- 
cukleri arasmda da benzeri bir iliski vardir." (el-Mufredat'tan alman 
almti sona erdi.) 

Onlann peygamberlerle alay etmeleri, kendilerini uyardiklari ve bas- 
larma gelmesinden korkuttuklari azabi alaya almalari seklinde ger- 
ceklesiyordu. Ama 90k gecmeden alaya aldiklan azap, kendilerini 
gepegevre sanverdi. [Bu son iki ayetten] ilk ayette, Peygamberimizin 
(s.a.a) gonlunun hos tutulmasimn yam sira musriklerin de uyarilma- 
lan amaclaniyor. ikinci ayette ise, olup bitenlerden ibret ahnmasi, 0- 
lumlu derslerin cikarilmasi yonunde bir emir yoneltiliyor. 
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AYETLERiN MEAU 

12- De ki: "Goklerde ve yerde olanlar kimindir?" De ki: "Allah'indir." 
0, rahmeti kendi ustune yazdi. Sizi, elbette varhgmda § uphe olmayan 
kiyamet gununde toplayacaktir. Kendilerini ziyan edenler, iste onlar 
inanmazlar. 

13- Gece ve gundiizde barman her sey, O'nundur. 0, isitendir, bilen- 
dir. 

14- De ki: "Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fakat kendisi 
beslenmeyen Allah'tan baskasim mi veli edineyim?" De ki: "Bana, is- 
lam'i kabul edenlerin ilki olmam emredildi ve 'Sakin ortak kosanlar- 
dan olma! 1 (denildi.)" 

15- De ki: "Eger Rabbime karsi gelirsem, buyuk bir gunun azabindan 
korkarim." 

16- "0 gun kimden (azap) geri cevrilirse, gergekten (Allah) ona 
rahmetmistir. iste apacik kurtulus budur." 

17- Eger Allah sana bir zarar dokundurursa, onu O'ndan baska gide- 
recek yoktur. Ve eger sana bir hayir dokundurursa, 0, her seye kadir- 
dir. 

18- Ve 0, kullarinin ustunde mutlak galiptir. 0, hikmet sahibidir, her 
seyden haberdardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Tevhit ve ahiret gunu hakkinda musriklerle tartismayi hedefleyen bir 
ayetler grubu. ilk iki ayet, ahiret gunune iliskin somut kanit icjriyor. 
Geriye kalan bes ayette ise, tevhit, yani Allah'in tek ve ortaksiz ilah 
olusu isleniyor. ileride deginecegimiz gibi, buna iliskin olarak iki acj- 
dan somut kanitlar sunuluyor. 

12) De ki: "Goklerde ve yerde olanlar kimindir?" De ki: "Allah'indir." 
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Ahiret gunuyle ilgili somut kanit sunulmaya baslaniyor. Kanitm ozu 
sudur: Allah, goklerde ve yerde bulunan her seyin sahibidir. Onlar u- 
zerinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine ve gucune sahiptir. 
Bu arada, yuce Allah'in rahmet sifatmm alti ciziliyor. Rahmetin anla- 
mi ise, her ihtiyag sahibinin ihtiyacmi gidermek, her seyi layigma u- 
lastirmak, her seye layigmi bahsetmektir. Kullarinin bir kismi, bu a- 
rada insan, sonsuz bir hayat surdurmeye elverislidir, sonsuz hayatta 
mutlu olmasmi saglayacak donanima sahiptir. Bu nedenle yuce Al- 
lah, egemenliginin, sahipliginin ve rahmetinin geregi olarak muhak- 
kak ki onlar uzerinde bir tasarrufta bulunacak, onlan toplanma yeri- 
ne (mahsere) siirerek, herkese hak ettigini, layigmi verecektir. 
Bu bakimdan, "De ki: 'Goklerde ve yerde olanlar kimindir?'..." ifadesi, 
kanitm onermelerinden birini, "0, rahmeti kendi ustune yazdi." ifade- 
si de, baska birini icermektedir. "Gece ve gunduzde barman her sey 
O'nundur..." ifadesi de, kanitm bir pargasi olarak uguncu bir onermeyi 
olusturmaktadir. 

"De ki: 'Goklerde ve yerde olanlar kimindir?'..." ifadesiyle, Peygambe- 
rimize (s.a.a), goklere ve yere kimin malik oldugunu, kimin higbir en- 
gelle karsilasmadan onlar uzerinde diledigi gibi tasarrufta bulundu- 
gunu sormasi emrediliyor. Hie. kuskusuz turn bu yetkileri tekelinde 
bulunduran, yuce Allah'tir. Cunku O'nun dismdakiler, hatta musrikler 
tarafmdan ilah olduklan ileri surulen putlar ve heykeller dahi, diger 
varhklar gibi yaratilmislardir. Onlar da diger varliklar gibi, varoluslari 
itibariyle gelip yuce Allah'a dayanirlar. Demek ki, goklerde ve yerde 
bulunan her seyin sahibi yuce Allah'tir. 

Sorulan sualin cevabi, hem soruyu soranm, hem de soruya muhatap 
olanlarm yanmda bilinen, acik ve hasmm da ikrar ettigi bir sey oldu- 
gundan, cevabm hasim tarafmdan ve kendi agziyla verilmesine gerek 
duyulmamistir. Bunun yerine, Peygamber efendimizden (s.a.a) cevabi 
kendisinin vermesi istenmistir. Bununla, onlann verecegi cevabi bek- 
lemeden kanitm tamamlanmasi amaglanmistir. 

Tartisma esnasmda karsi tarafa soru yoneltip cevabmi da kendi ver- 
mek, kamtlama alanmda etkileyici ve parlak soz soyleme (bed? 1 ) sa- 
natmm etkin orneklerinden biridir. Mesela; birine nimet veren ve bu 
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bagisi nankorlukle karsilanan kisi, nimet verdigi kimseye sorar: "Seni 
yediren kimdir? icjren kim, giydiren kim? Benim. Sana bunlan ben 
yapiyorum. Sense bana nankorluk ederek karsihk veriyorsun!" 
Kisacasi, bu soru ve cevapla, yuce Allah'm her seyin mutlak maliki ve 
sahibi oldugu vurgulaniyor. Dolayisiyla 0, her sey uzerinde diledigi gi- 
bi tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Diledigini diriltme, diledigine 
nzk verme, diledigini oldurme, diledigini olumunden sonra yeniden 
diriltme hakki O'nun tekelindedir. isin inceligi, olum, gaip olma, du- 
zensizlik vs. gibi higbir engel, butun bunlan yapmasina engel olamaz. 
Bununla, kanitin onermelerinden biri tamamlaniyor. Bunu, "0, rah- 
meti kendi ustiine yazdi." onermesi izliyor. 

0, rahmeti kendi ustiine yazdi. Sizi, elbette varhgmda sup-he olmayan 
kiyamet gununde toplayacaktir. Kendilerini ziyan edenler, iste onlar inan- 
mazlar. 

Yazmak, ispat etme ve kesin bir hukme baglama anlamini ifade edi- 
yor. Hak edene nimeti vermek ve layik olana mutlulugu ulastirmak 
demek olan rahmet, O'nun fiilT sifatlarindan olduguna gore, bu sifatin 
yuce Allah'm yazma eylemine konu olmasi dogrudur. Bunun anlami 
sudur: 0, layik olanlara rahmet etmeyi, nimetler bahsetmeyi, hayirlar 
indirmeyi kendisine farz ve gerekli kilmistir. 

Bunun gibi, eylemin yazmaya veya benzeri bir fiile konu olmasimn 
bir ornegini de su ayette gorebiliriz: "Allah, elbette ben ve elgilerim 
galip gelecegiz, diye yazdi." (Mucadele, 21) Veya su ayette: "Gogiin ve 
yerin Rabbine andolsun ki o, (sabit bir) gergektir." (Zariyat, 23) Fakat 
yuce Allah'm hayat, ilim ve kudret gibi zatT sifatlarmi yazma ve ben- 
zeri bir fiilin konusu yapmak dogru olmaz. Sozgelimi: "0, hayati, ilmi 
ve kudreti kendi ustiine yazdi." denilemez. 

Daha once de soylendigi gibi, yuce Allah'm rahmeti kendi uzerine yaz- 
masi, gerekli kilmasi, insanlara yonelik nimetini tamamlamasim 
gerektirmektedir. Bu da, soz ve eylemlerinin eksiksiz karsiligmi ver- 
mek uzere onlari kiyamet gununde bir araya toplamakla mumkun 
olabilir. Ki bunun sonucunda muminler buyuk kurtulusa erismenin 
sevincini yasasmlar, digerleri de buyuk husrana ugramanm derin huz- 
nunu tatsmlar. 
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Kanitin bir sonucu gibi, asagidaki degerlendirme cumlesine yer ve- 
rilmesi de bunu vurgulamaya donuktiir: "Sizi, elbette varliginda sup- 
he olmayan kiyamet gununde toplayacaktir." Bu ifadeyle, yukarida 
sunulan kanit, en etkili soylemlerden biriyle pekistiriliyor. Bu amacja, 
ifadenin orijinalinde, yemin edati olarak "lam" ve "tekit nunu"nun 
yam sira, "§uphe olmayan" ifadesi kullamlmistir. 
Ardmdan o gunde muminlerin karli gikacaklarma, buna karsm diger 
insanlarm ziyana ugrayacaklarma isaret ediliyor: "Kendilerini ziyan 
edenler, /ste onlar inanmazlar." 

Tefsirini sundugumuz bu ayette, kiyamet giinune iliskin olarak orta- 
ya konulan kanit, asagidaki ayetlerde bu konuyla ilgili olarak ortaya 
konulan iki kanittan ayridir: "Gogti, yeri ve o ikisi arasmdakileri cos 
yere yaratmadik; bu, inkar edenlerin zannidir. Ate§ten vay hallerine 
o nankorlerin. Yoksa biz, inanip iyi /s/er yapanlari, yeryuzunde boz- 
gunculuk yapanlar gibi mi kilacagiz? Yoksa korunanlari yoldan c/- 
kanlar gibi mi kilacagiz?" (Sad, 27-28) Bu iki ayette, ahiretle ilgili ka- 
nit, yuce Allah'm fiilinin bosuna olmayacagi, tarn tersine her fiilinin 
bir amacimn oldugu esasma dayandinhyor. Obur yandan muminle 
kafiri, muttakiyle gunahkan bir tutmanm, yuce Allah'a yakismayan 
bir zulum olacagi vurgulaniyor. Oysa bunlar, dunya hayatmda kesin 
olarak birbirlerinden aynlmazlar. Bu bakimdan bunlarm mutluluk ve 
mutsuzluk baglammda kesin olarak birbirlerinden ayrilacaklari bas- 
ka bir hayatm olmasi kagmilmazdir. Bu ise, tefsirini sundugumuz 
ayette rahmet yontemini kullanarak hedefe varmayi esas alan ka- 
nitlama yonteminden farkh bir yontem gorunumundedir. 

13) Gece ve gunduzde barman her fey O'nundur. 0, if itendir, bilendir. 
Gece ve gunduzde barmmak, tabiat alemi dedigimiz dogal ortamda 
yer almak anlaminda kullamlmistir. Sozunu ettigimiz bu ortam, gece 
ve gunduz fenomenleriyle belirginlik kazanmaktadir. Bunlara ege- 
men olan MahT duzen, isik kaynagi gunesin yansittigi aydmliga bagh 
olarak cereyan etmektedir. Yakmhk, uzakhk, cokluk, azlik, hazir ol- 
ma, gaip olma, yonler vs. gibi durumlar, hep bu isik baglammda ken- 
di-ni gosterir. 
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Su halde, gece ve gunduz bir evrensel besik konumundadir; butun 
genel unsurlar ve bunlann turevleri bu besikte egitilerek, bunlann her 
bir pargasi, her bir ferdi kendisi igin ongorulen hedefe yoneltilir; ru- 
hen ve bedenen olgunlasmasi igin ongorulen yola girmesi saglamr. 
Genel ve ozel anlamda barinagm, o barinakta ikamet edenin olusu- 
mu uzerinde tarn etkinligi vardir. Ornegin, herhangi bir yerde ikamet 
eden bir insan, nzkini temin etmek igin orada dolasir, orada yetisen 
hububattan, meyvelerden ve hayvan turlerinden yararlanir, suyundan 
iger, havasini teneffus eder, cevrenin olusumuna katkida bulunur, 
kendisi de bu cevreden etkilenir. Vucudunun her bir pargasi da ken- 
disi igin ongorulen gergeve dahilinde gelisir. Ayni sekilde, gece ve 
gunduz de, kendilerinde barman varliklann olusumu uzerinde genel 
anlamda tarn etkinlik gosterirler. 

Gece ve gunduzde barman varliklardan biri olan insan da, Allah'm i- 
radesi dogrultusunda, basit ve bilesik unsurlarm ozel bir program da- 
hilinde bir araya gelmeleri sonucu varolusunu gergeklestirir. Onun 
varligi, olus ve kalis bakimmdan dusunsel biling ve iradeye dayah ha- 
yatla belirginlik kazanir. Bu dusunsel biling ve irade de, sahip oldugu 
birtakim igsel ve duygusal guglerden kaynaklanir. Bu igsel ve duygu- 
sal gugler, ona yararlari cezp etmeyi, zararlari defetmeyi telkin eder, 
onu dil aracihgiyla anlasma, insanlar arasi iliskilerde yasalara, ka- 
nunlara ve geleneklere uyma, guzellik, girkinlik, adalet, zulum, itaat, 
isyan, sevap, ceza ve af gibi konularda genel goruslere ve inanglara 
saygih olma esasma dayali toplumsal bir yasama gagmr. 
Gece ve gunduzun ve bunlann iginde barman varliklann yaraticisi, on- 
larm var edicisi yuce Allah olduguna gore, gece ve gunduzde barman 
varliklann sahibi de O'dur. §u halde, gece ve gunduzun, bunlarda ba- 
rman herkesin ve her seyin, bunlara bagh olarak meydana gelen o- 
laylarm, eylemlerin ve sozlerin gergek sahibi ulu Allah'tir. Bunlara e- 
gemen olan akil almaz genislikteki evrensel yasalar sistemi de O'nun 
eseridir. 0, seslerden ve isaretlerden olusan sozlerimizi isitir, guzellik, 
girkinlik, adalet, zulum, iyilik, kotuluk nitelikli fiil ve amellerimizi, 
bunlara bagli olarak nefislerimizin kazandigi mutluluk ve mutsuzlugu 
bilir. 
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Bunlan bilmemesi mumkun mii? Oysa her sey O'nun mulkunde ve 
iznine bagli olarak ortaya gikmistir. Kaldi ki bu tur seyler, yani guzel- 
lik, girkinlik, adalet, zulum, itaat ve isyan gibi kavramlar, ayni sekilde 
zihinsel anlamlara delalet eden diller, bilgi ortamimn dismda gergek- 
likleri olmayan birtakim bilimsel seylerdir. Bu yuzdendir ki tarafimiz- 
dan sergilenen bir fiilin guzel, girkin, itaat veya isyan olarak nitelendi- 
rilmesi ya da yine tarafimizdan telaffuz edilen seslerin soz olarak ad- 
landmlmasi, ancak bunlan bilmemiz ve amaglanm kavramamizla 
mumkun olmaktadir. 

Bu nedenle, bir kimsenin, kendiliginde bilimsel olan bir seye, bilim- 
sellik yonuyle sahip olup sonra da ona cahil olmasi, onu bilmemesi 
mumkun mudur? (iyi dusunun!) 

Yiice Allah, su ugsuz bucaksiz evreni, bu evrende yer alan basit ve bi- 
lesik unsurlan, akillara durgunluk veren duzeniyle meydana getirmis- 
tir. Sonra bizleri var etmis, gece ve gunduzde banndirmistir. Ardmdan 
gogalmamizi saglamis, aramizda sosyal bir duzen yururluge koymus- 
tur. Bunu izleyen suregte dilleri meydana getirmemize imkan vermis- 
tir. Yasalar edinmemizi ve bu yasalara gore hareket etmemizi sag- 
lamistir. Bizi ve diger sebepleri adim adim izlemekte, faaliyetlerimizi 
kontrol etmektedir. Bizi ve diger sebepleri an be an gece ve gunduz 
ortamlanndan gegirmektedir. Havsalamiza sigmayacak yogunluktaki 
olaylan pes pese objeler diinyasma sevk etmektedir. 
igimizden biri konustugu zaman anlamm kalbine yerlesmesi, O'nun 
ilham etmesiyledir. Sozcuklerin dilinde telaffuz edilmesi, O'nun 6g- 
retmesi iledir. Muhatabma sozunu duyurmasi, O'nun duyurmasi ile- 
dir. Anlamm muhatabm zihnine intikal etmesi, O'nun korumasi iledir. 
Dusunme yeteneginin duyduklarmi anlamasi, O'nun ogretmesi iledir. 
Muhatabm konusmaci tarafmdan iletilen sozleri algilamasi, O'nun 
yoneltmesi iledir. Algiladigi anlami kabul veya redde kalkismasi, O'- 
nun yonlendirmesi iledir. Hig kimsenin sayamayacagi onca gelisme- 
lerin turn asamalannda yoneten, surukleyen, yol gosteren, koruyan 
ve denetleyen, O'dur. Butun bunlar karsismda sunu soylemekten 
baska garemiz yoktur: Yuce Allah isitendir, bilendir. Ug kisinin gizli 
konustugu yerde dordimcusu O'dur. Bes kisinin gizli konustugu yerde 
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altmcisi O'dur. Bundan az veya cok, nerede olurlarsa olsunlar, 0, on- 
larla beraberdir. Sonra, kiyamet gunu yaptiklarmi onlara haber vere- 
cektir. 0, her seyi bilir. 

Ayni sekilde icjmizden biri iyi veya kotu nitelikli bir if yaptigmda yuce 
Allah onu bilir. Qunku o, bir baba ve bir anneden dogmustur. Onlar 
onu serbest iradenin denetimi altinda dogurmuslardir. Bu cocuk an- 
ne ve babasina ulasmcaya kadar gesitli asamalardan gegmistir. Uzun 
bir yol katetmis, etkin sebeplerin sulbunden, edilgen nedenlerin 
rahminden gegerek yuce Allah'in bildigi evrelerden suzup gelmistir. 
Yuce Allah onu iradesiyle bir kucaktan oburune intikal ettirmistir. - 
Yeryuzu O'nun elinin icindedir, gokleriyse sag eliyle tutmustur.- Niha- 
yet, serbest iradesini kullanacagi menzile inmistir. Butun bu asama- 
larda yuce Allah onunla beraber olmustur. Derken insan objeler dun- 
yasinin ufuklanndan belirmis, gece ve gunduz barinaginda yerini al- 
mistir. Sonra da evrenin bir parcasi olarak onun diger pargalarmdan 
etkilenmeye baslamistir. Bu surecjerin tumunde yuce Allah onu go- 
rur, bilgisiyle onu kusatir. Boyle bir varhktan ulu Allah'in haberdar 
olmamasi mumkun mudur?! Yaratan bilmez mi?! latiftir, haber- 
dardir. 

Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan anlasihyor ki: "0, i§itendir, 
bilendir." ifadesi, "Gece ve giindiizde barman her sey O'nundur." 6- 
nermesinin birsonucu konumundadir. 

GercJ isitme ve bilme, yuce Allah'in zat? sifatlarindan sayihrlar. ZatTsi- 
fatlarsa O'nun zatmdan ayri degildirler, O'nun dismdaki herhangi bir 
olguyla ilintili olarak algilanmazlar. Fakat bilmenin, ayni sekilde isit- 
me ve gormenin bir turu de vardir ki, zatm dismda olan fiilT sifatlar- 
dan sayihr. Bu tur bilme ve isitme, kutsal zatm dismdaki bir olguyla i- 
lintili olarak gergeklesmektedir. Tipki yaratilan, beslenen, yasayan ve 
olen birinin varligiyla ilintili olarak gundeme gelen yaratma, besleme, 
yafatma ve oldiirme sifatlari gibi. 

Varhklar ozleri ve tozleri itibariyle yuce Allah'in mulku ve O'nun 
tarafmdan kusatilmislardir. Dolayisiyla bunlarm sesler turunden 
olani, O'nun isitmesinin; isiklar ve renkler turunden olani, O'nun 
gormesinin ve hepsi de, turu ne olursa olsun, O'nun bilmesinin 
kusatmasi altmdadir. iste bu tur bir bilme, O'nun fiilT sifatlarindan 
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dadir. iste bu tur bir bilme, O'nun fiilT sifatlarindan sayihr. Bu tur bir 
sifat, soz konusu fiilin O'nun tarafmdan gergeklestirildigi anda ger- 
geklesir, ondan once degil. Onceden olmayip sonra gerceklesen bu 
tur sifatlann ispati, O'nun kutsal ve munezzeh zatmda degisiklik ya- 
sandigi anlamma gelmez. Qunku bu sifatlar, fiil baglammdan oteye 
gegmezler, zatm dunyasma girmezler. Bu bakimdan, bilmeyi sahip 
olmanm bir sonucu gibi gosteren ayet, fiil baglamindaki bilmeyi ka- 
nitlama sadedindedir. Bunu anlamaya galis. 

"Gece ve gundiizde barman Jersey, O'nundur..." ifadesi, onceki ayet- 
te agiklanan kanitm onermelerinden biri konumundadir. Qunku, "De 
ki: 'Gdklerde ve yerde olanlar kimindir?' De ki: 'Allah'mdir.' 0, rahmeti 
kendi ustiine yazdi." ayetiyle, ahiret guniine iliskin kanit ortaya ko- 
nulmus olsa da, basit ve ilkel anlayislar, yuce Allah'in varliklara sahip 
olusunun onlari bilmesini ve sesler gibi isitilenler turunden olanlarmi 
isitmesini gerektirdigini kavramayabilirler. 

Bu nedenle, gokler ve yerin sahibi oldugu tekrar vurgulanip, isitme ve 
bilme sifatlari buna bina edilerek bu hususa dikkat cekilmis, "Gece 
ve gundiizde barman her sey, O'nundur. 0, i§itendir, bilendir." 
buyurulmustur. Dikkat edilirse, "Gece ve giindiizde barman her sey, 
O'nundur." ifadesi, "Gdklerde ve yerde olanlar O'nundur." anlamim i- 
fade etmektedir. Bu bakimdan soz konusu ayet, onceki ayette ileri 
surulen kanitm butunleyici onermesi konumundadir. 
Anlamimn gercek boyutlarmi hakkiyla agiklayamamamiza ve aq\k- 
lanamayacak olmasma karsm, bu ayet Kur'an'm en ince anlamh a- 
yetlerinden biridir. Son derece ince isaretler ve kanitlar igermekte- 
dir. Mantiksal dokusu ise, erisilmez bir gorkemlilige sahiptir. 

14) De ki: "Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fakat kendisi 
beslenmeyen Allah'tan bafkasmi mi veli edineyim?" De ki: "Bana, islam'i 
kabul edenlerin ilki olmam emredildi..." 

Yuce Allah'in birligini ve ortaksizhgmi kanitlamanm baslangici konu- 
mundaki bir ifadedir. 

Putperestligin ve insanlarm puta tapmaya baslamalarinm tarihini in- 
celedigimiz zaman su sonuca variyoruz: insanlarm boyle bir duruma 
dusmelerinin, duzmece ilahlara boyun egmelerinin iki nedeni vardir: 
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Birincisi: insanlar, kendilerini hayati surdurme, yemek yeme, giyin- 
me, bannma, evlenme, evlat edinme ve bir akrabalar toplulugu igin- 
de yasama gibi birgok sebebe muhtag olma durumuyla karsi karsiya 
bulmuslardir. Bu ihtiyaglarm en onemlisi ise, hig kuskusuz beslen- 
medir. Basit bir gozlemle, insanin beslenmeye olan ihtiyacinin sair 
seylere olan ihtiyacindan 90k daha fazla oldugu fark edilir. insanlar, 
basit gozlemleri sonucu, bu ihtiyaglarm her birinin bir sebeple bag- 
lantih oldugunu fark etmislerdir. Kendilerince, bu sebeplerin soz ko- 
nusu ihtiyaglanm giderme erdeminde bulunarak kendilerini bu ihti- 
yagtan kurtardigi kanisina varmislardir. Gogun yagmur yagdmp hay- 
vanlari icin meralarin ve cayirlarm yesermesine, kendilerine bolluk 
getirmesine yol agan sebep, ovalan ve daglari yoneten sebep, sevgi 
ve kaynasma duygularini harekete gegiren sebep veya denizleri ve 
onlar uzerinde yuzen gemileri idare eden sebep gibi. 
Daha sonra, insanlar, guglerinin tek basina bu tur zorunlu ihtiyaglari 
gidermeye yetmediginin farkina varmislardir. Bunun sonucunda, ihti- 
yaglanyla baglantih sebebe boyun egeme ve onu tapilan bir Man e- 
dinme durumunda kalmislardir. 

ikincisi: insanlar, birtakim olaylann agik hedefi olduklanni gozlem- 
lemislerdir. Basit ve yalm bir gozlemle, insanin birgok zorlukla, bun- 
lardan kaynaklanan kotuluklerle, genel ve korkung felaketlerle kusa- 
tildigmi, ustelik bunlara karsi koyacak gucunun bulunmadigmi fark 
etmislerdir. Sel, deprem, kasirga, kithk ve veba gibi felaketleri buna 
ornek vermek mumkundur. Cuz'T ama sayisiz baska sikmti ve belalar, 
hastahklar, achklar, sakatliklar, yoksulluklar, kisirhklar, dusman sal- 
dirilari, cekememezlik, dedikodular gibi. Sonra, bunlann birtakim se- 
beplerinin oldugunu, onlarm bu musibetleri uzerlerine gonderdiklerini 
dusunmusler. Bunlari ortaya gikaramn, hayatlarmi zehir edenin bu 
sebepler olduguna inanmislar. Bunlari, turlerin tanrilari, yildizlarm ve 
gokcisimlerinin ruhlari gibi yuce varhklar olarak algilamislar. Ve bun- 
lann ofkesinden ve azaplanndan korktuklari igin onlari tanrilar edin- 
mis, kulluk sunmaya baslamislar. Sunduklari kullukla onlari yatistir- 
mayi, boyun egmeleriyle onlari hosnut etmeyi ummuslar. Boylece ko- 
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tuluklerinden, hayatlarmi altust eden felaketlerinden kurtulmus ola- 
caklanni sanmislar. 

"De ki: '...Allah'tan ba§kasini mi ve/;' edineyim?'..." ayeti Me birlikte, 
ondan sonra gelen ayetlerde, musriklerin puta tapma gerekcelerinin 
her ikisi de aynen kendi aleyhlerine kanit olarak kullanihyor. Yani, 
gerekce esasmda kabul ediliyor, gercek oldugu belirtiliyor, ancak 
boyle bir gerekgenin Allah'a kulluk sunmayi gerektirdigi, O'nu her tur- 
lu uyduruk ortaklardan tenzih etmeyi lazim kildigi vurgulaniyor. 
Dolayisiyla, "De ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fakat 
beslenmeyen Allah'tan ba§kasini mi veli edineyim?" ayeti, birinci tarz 
yaklasimla sunulan gerekceye yonelik bir isaret mahiyetindedir. Bi- 
rinci tarz yaklasim, Limit yaklasimi, nimet bahseden ilaha nimet bah- 
settigi igin kulluk sunma yaklasimidir. Bu yaklasimda, nimetlerine 
tesekkur olarak kulluk sunulur ve sunulan bu kulluk nimetlerin art- 
masma sebep olur. 

Yuce Allah, Peygamberine, bir soru zimmnda su gergegi onlara agik- 
lamasmi emrediyor: Velinimet, nimetlerin bahsedicisi, yalnizca Allah 1 - 
tir. insanlarm ve diger canlilarm yararlandiklari bu nimetler Allah'tan 
gelmektedir. Cunku baskasmm kendisine nzk vermesine ihtiyaci ol- 
mayan nzk verici O'dur. besleyendir, fakat beslenen degildir. Bunun 
kaniti da O'nun gokleri ve yeri yoktan var etmesi, varhklan yokluk ka- 
ranligmdan varhk aydmligma gikarmasi, onlara varolma ve gergek- 
lesme nimetini bahsetmesi, sonra varhklanni surdurmeleri igin onla- 
ra ancak kendisinin sayismi bildigi nimetler bahsetmesidir. Bunlar 
arasmda insanlari ve diger canhlan beslemesi de yer ahr. Su halde, 
insanlarm ve diger canlilarm varhklanni surdurmelerini saglayan bu 
nimetler, bu nimetleri gergeklesme ortamma suren sebepler, hepsi 
ve hepsi, O'nun yaratmasi ve var etmesiyle var olmuslardir. Butun 
sebepler ve sonuglar, O'nun yaratmasmin eseridir. 
Dolayisiyla, insanlar nazarmdaki en buyuk gostergesi beslenme olan 
nzk, sonug itibariyle yuce Allah'a gelip dayanir. Su halde insanin sa- 
dece Allah'a kulluk sunmasi gerekir. Cunku, baskasmm kendisini 
beslemesine ihtiyaci olmaksizin bizi besleyen O'dur. 
Yaptigimiz bu agiklamalardan su hususlar belirginlik kazaniyor: 
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Birincisi: "Allah'tan baskasini mi veli edineyim?" ifadesinde kulluk 
sunma ve Man edinme eylemi, veli edinme seklinde ifade edilmistir. 
Bunun nedeni, kanitin, yuce Allah'in besleme seklinde insanlara ni- 
met bahsedisinin vurgulanisi esasina dayah olarak sunulmus olma- 
sidir. 

ikincisi: ifadenin, "Gdkleri ve yeri yoktan var eden" cumlesiyle 
ilintilendirilmesi de, besleme eyleminin sirf O'nunla sinirlandmlmasi- 
nin nedenini agiklamaya donuktur. Nitekim daha once bu husus uze- 
rinde durduk. "...fakat kendisi beslenmeyen..." ara cumleciginden de 
bu sonucu algilayabiliriz. Qunku bu cumlecikle, isa ve digerleri gibi i- 
lah edinilen kimselerin beslenmeye ya da bunun yerine gecebilecek 
baska bir destege ihtiyaclarmin bulundugu vurgulaniyor. 
"Gdkleri ve yeri yoktan var eden" ifadesinin kanitin icjnde yer alma- 
sindan, diger iki yontemden daha ust bir konumda olan baska bir 
yonteme isaret edildigi sonucuna da varabiliriz. §6yle ki: Yuce Allah, 
su alemin var edicisidir. Her sey, sonuc itibariyle, O'nun yoktan ver 
edisine gelip dayanir. halde sadece O'na boyun egmek gerekir. 
Bu yontemin digerlerine oranla daha ust bir konumda olmasimn ge- 
rekgesine gelince; bundan once isaret edilen iki yontem, yuce Allah- 
'in tek mabut oldugu sonucunu veriyor olmasina ragmen, iginde bir 
eksikligi de barindiriyor. Qunku bu iki yontem, Allah'a kulluk sunma 
zorunlulugunu, O'nun nimetinde gozu olmaya veya azabindan kork- 
maya dayandiriyor. Dolayisiyla bu iki yaklasimda, bizzat istenen, ni- 
metin celbi veya azabin def'idir, sirf yuce Allah degil. Ama bu yon- 
temde, yuce Allah'a, Allah oldugu icjn kulluk sunulmasi gerektigi an- 
layisi esas ahniyor. 

Uguncusii: Yuce Allah'in birgok nimeti arasmda ozellikle besleme ni- 
metinin zikredilmesinin gerekcesine gelince; beslenme, ilk sade ba- 
kista, yasayan insanm ve diger canlilarm en belirgin ihtiyacidir. 
Ardmdan yuce Allah, kaniti butunuyle ortaya sunduktan sonra, Pey- 
gamberi'ne (s.a.a), bu akIT kaniti pekistirecek bir hususu da onlara 
acjklamasim emrediyor. Yuce Allah'in, vahiy yoluyla kendisine, ilah 
edinmeyi akhn ongordugu sekilde gergeklestirmesini, yani tek ve or- 
taksiz Allah'i ilah edinmesini emrettigini ve bu konuda musriklerin 
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yolunu izlemesini kesin olarak yasakladigmi bildirmesini istiyor, "De 
ki: Bana, islam' i kabul edenlerin (Allah'a teslim olan Ian n) ilki olmam 
emredildi ve 'Sakin ortak kosanlardan olmal' (denildi.)" buyurarak. 
Geride acjklanmasi gereken iki nokta kahyor: 
Birincisi: "islam'i kabul edenlerin ilki..." ifadesiyle kastedilen, e-ger, 
aranizda ilk Musluman olan kimse ise, bu acjk bir gergektir. Qunku 
Peygamber efendimiz (s.a.a) ummetinden once Musluman olmustur. 
Ancak eger, ifadenin mutlak olusundan da anlasilacagi gibi, herhangi 
bir kayitlandirma olmaksizin, onun Musluman olanlann ilki olmasi 
kastedilmisse, o zaman Peygamberimizin bu baglamdaki ilkligi, za- 
man agismdan degil, derece acjsindan soz konusu olur. 
ikincisi: Ayetlerin akismda sunulan kanitin sonucu, bir tur boyun e- 
geme ve teslim olma demek olan kulluk oldugundan, boyle bir bag- 
lamda islam sozcugunun kullanilmasi, iman sozcugunun kullanilma- 
smdan daha isabetli bir secjmdir. Qunku islam sozcugunde kulluk an- 
lamma, yani boyun egeme olgusuna yonelik bir isaret vardir. 

15) De ki: "Eger Rabbime karsi gelirsem, buyuk bir guniin azabindan 
korkarim." 

Burada, daha once isaret ettigimiz gibi, musriklerin birtakim duzme- 
ce ilahlar edinmelerinin ikinci gerekcesine gondermede bulunuluyor. 
Onlarm asilsiz sanilanna gore, edindikleri bu duzmece ilahlara kulluk 
sunmalari, onlari uzerlerine ofke ve gazaplarmi indirmekten ya-na 
guvencede kiliyordu. 

Buna karsm yuce Allah, azap turleri icinde en fazla korkulmayi hak 
eden kiyamet azabmi, goklerin ve yerin agirhgma dayanamadigi o 
korkung azabi esas alarak karsi kanitmi sunuyor. Nitekim ilk kanit 
cergevesinde de, ilk bakista nimet bazmda insanm en fazla muhtag 
oldugu bir sey, yani beslenme gereksinimi esas ahnmisti. 
Onceki ayette Peygamberimize (s.a.a) yonelik sirk yasagmi ifade e- 
den "Sakin ortak kosanlardan olma!" ifadesine bir isaret olarak, "E- 
ger Rabbime ortak kofarsam" seklindeki bir ifade yerine, "Efer 
Rabbime karsi gelirsem" buyuruluyor. Bu ifade degisikligiyle anlatil- 
mak istenen sey sudur: Buyuk guniin azabindan yana guvencede o- 
labilmek igin yalnizca Allah'a kulluk sunmak, akhn da gerekli ve zo- 
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runlu gordugu bir gercektir. Akhn gosterdigi bu gergegi, Rabbim tara- 
findan bana iletilen vahiy de desteklemektedir. 
Bu acjdan, bu ayetle onceki ayet, once akIT kaniti ortaya sump, ar- 
dindan MahT vahiyle bunu pekistirmek bakimindan benzerlik goster- 
mektedirler. Verilmek istenen mesaj gayet acjktir. Kuskusuz bu, Kur'- 
an'm 6z ve garpici ifade tarzinin hayret uyandirici bir ozelligidir. Boy- 
lesine genis ve 90k boyutlu bir anlam, sadece "ortak kosarsam" ifa- 
desi yerine, "kar§i gelirsem" ifadesi kullanilarak insanlarin dikkatine 
sunulmustur. 

16) gun kimden (azap) $evrilirse, ger$ekten (Allah) ona 
rahmetmiftir. jfte apagik kurtuluf budur. 

Ayetin ifade ettigi anlam acjktir. Bu anlamiyla ayet, onceki ayette 
sunulan kaniti butunleyici ozelliktedir. Qunku ilk bakista onceki a- 
yette soyle bir durumla karsilasiyoruz: Peygamber efendimiz (s.a.a), 
kendisi acjsmdan tevhit inancinin zorunluluguna yonelik bir kanit 
ortaya koyuyor, yiice Allah'in kendisini sirkten nehyettigini bildiri- 
yor. Buna gore, onun ahiret azabindan korunabilmesi igin Allah'i bir- 
lemesi gerekiyor. 

Bu nedenle, gergekleri gormekten yana gaflet icinde olan ve mese- 
leleri iyice irdeleyemeyen kimseler, Peygambere (s.a.a) soyle bir 
yanit verebilirler: Senin de iddia ettigin gibi sirk yasagi sirf sana 
yonelik olduguna gore, bu, korkunun, dolayisiyla Allah'i birleme zo- 
runlulugunun da sirf sana ozgu olmasini gerektirir. §u halde, sun- 
dugun kanit, senden baskasi agisindan sirki 
olmusuzlamamaktadir. Bu bakimdan sundugun kanit, yalnizca se- 
ni baglar, baskalarini bag-lamaz." 

Buna karsm, "0 gun kimden (azap) gevrilirse, gergekten (Allah) ona 
rahmetmiftir." buyurularak azabin herkese yonelik oldugu, herkesi 
kusattigi, ancak Allah'in rahmetiyle ondan kurtulabilinecegi vurgu- 
laniyor. §u halde her insanm, kendisi acjsindan boyle bir gunun 
azabindan korkmasi gerekmektedir. Tipki Peygamberimizin boyle 
bir gunun azabindan korktugu gibi. Bu demektir ki, kanit geneldir, 
herkesle ilgili olarak ortaya konmustur, sirf Peygamberimize ozgu 
degildir. 
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17) Eger Allah sana bir zarar dokundurursa, onu O'ndan bas ka gidere- 
cek yoktur. Ve eger sana bir hayir dokundurursa, 0, her § eye kadirdir. 

Onceki ayetlerde sunulan iki kanitta, insanlarin umduklari seylerden 
biri olan beslenme ile, korktuklari seylerden biri olan kiyamet gunu- 
nun azabi ornek almmis ve aciklama bununla tamamlanmisti. Yuce 
Allah'in insanlara dokundurdugu baska zarar ve yarar turlerine degi- 
nilmemisti. Oysa tumu, yuce Allah'tandir. 

Bu nedenle, bu ayette, kiyamet gununun azabindan baska, yuce Al- 
lah'in insanlara dokundurdugu ve giderilmesi igin sadece yuce Allah- 
'a yonelmesi gereken baska zarar turlerinin de oldugu agik bir ifadey- 
le ortaya konuyor. Ayni sekilde, yuce Allah tarafmdan insanlara bah- 
sedilen baska hayirlann da oldugu ve Allah'in bu lutuflarmi onlardan 
geri gevirecek, bunlari onlara bahsetmesini engelleyecek kimsenin 
olmadigi, gunkii O'nun her seye gucu yettigi, hayir beklentisi ve umu- 
dunun yalnizca yuce Allah'in kulluk sunulan Man edinilmesini gerek- 
tirdigi vurgulaniyor. 

Ancak, hala bazilari soyle bir vehme kapilabilirler: Yuce Allah'in in- 
sanlara bir zarar veya bir hayir dokundurmasi, sadece O'nun kulluk 
sunulan bir Man edinilmesini gerektirmektedir. Hasim da bunu inkar 
etmemektedir. 1 Fakat O'nun kulluk sunulan tek Man edinilmesini, 
ilahhk ve mabutlugun O'na ozgu kihnmasim gerektirmemektedir. 
Qunku musrikler, ilah edindikleri seylere araci sebepler, gucjii sefa- 
atciler olarak bakarlardi. Onlarm evrende hayir ve ser yonunde etkin- 
liklerinin olduguna inanirlardi. Bu bakimdan da, insanlarin onlarm 
kotuluklerinden korunmak ve iyiliklerinden yararlanmak icin onlara 
ibadet etmeleri, kulluk sunmalari gerekmektedir. 



Putperestlerin havas tabakasi, yiice Allah'in, kullarin kendisine yonelmesi imkan- 
siz olan sinirsiz bir varhk olduguna dayanarak O'na ibadet edilmesini caiz goriiyor- 
lardiysa da, avam tabakasi, yiice Allah'i diger ilahlann yaninda bir ilah olarak gore- 
biliyorlar, bu bakis a9isiyla O'na ibadet edebiliyorlardi. Nitekim Arap musriklerinin 
hac sirasindaki telbiyelerinden de bunu anlamak mumkundur. Onlar, su sekilde 
telbiye getiriyorlardi: "Emrine icabet ettim. Senin ortagin yoktur. Bir ortak disinda. 
Ki sen ona maliksin, onun da kendi mulku var." 
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Bu vehmi, yiice Allah su ifadelerle defediyor: 0, kullarinin ustunde 
mutlak galiptir. Kullarindan hig kimse, bu gucun ustune cjkamaz. On- 
lar, bu gucun ezici etkisi altindadirlar. Amelleri ve amellerinin etkileri 
de bu gucun etkisi altindadir. O'nun izni olmadan hayir ya da ser nite- 
likli bir amel isleyemezler. Higbir konuda kesinlikle bagimsiz hareket 
edemezler. Kendileri acjsmdan bir zarar veya yarar ya da baska bir 
sey sahibi olamazlar. Onlardan meydana gelen hayir ya da ser nitelik- 
li her etkinlik, Allah'in emrine, iradesine ve iznine dayanir. Kutsal za- 
tina yarasacak sekilde O'na nispet edilir. 

Dolayisiyla, iki ayet birlikte, bir tek anlami tamamlamaktadir. Buna 
gore, insana hayir veya ser olarak dokunan her sey, zatina yarasacak 
bir tarzda Allah'tan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, yuce Allah, kul- 
luk sunulmasi gereken tek ilah, tek mabuttur. O'ndan baska Man, 
O'ndan baska mabut yoktur. 

"Eger... dokundurursa..." ve "Ve eger... dokundurursa..." ifadelerinde, 
hayir ve zarann bir kimseye ulasmasi, "dokunma" tabiriyle dile geti- 
rilmistir. Bu tabir, isin dnemsizligini vurgulamaya yoneliktir. Bununla 
demek isteniyor ki, insana ulasan zarar veya hayir, oldukca az bir 
seydir. Hicbir seyin karsismda duramayacagi, higbir smirh mahlukun 
dayanamayacagi, tahammul edemeyecegi sonsuz guq acjsmdan so- 
zimu etmeye bile degmez. 

Hayirdan soz edilirken, "0, her seye kadirdir." ifadesine yer verilmis 
olmasi, "Higbir engel O'nu engelleyemez." seklindeki bir mesaji ver- 
meye yoneliktir. Bununla, yuce Allah'in akla gelebilecek her turlu za- 
rara kadir oldugu gibi, akla gelebilecek her turlu hayra da kadir oldu- 
gu vurgulanmak isteniyor. Boylece, "onu O'ndan baska giderecek 
yoktur." soziinun gerekcesi de anlasiliyor. Qunku eger O'nun dokun- 
durdugu zarari, O'ndan baska giderecek biri olsaydi, bu O'nun kudre- 
tini olumsuzlayan bir husus olurdu. Ayni sekilde, her seye yonelik 
kudreti, higbir seyin, O'nun dokundurdugu hayri engellemeye de gucu 
yetmemesini gerektirir. 

Zarar ve hayir adma dokundurulan seyin Peygamberimize (s.a.a) 6z- 
gii olarak zikredilmesi de, "De ki: Efer Rabbime kars/ gelirsem, bu- 
yuk gunun azabmdan korkarim." ifadesindeki ozgu kilmaya benze- 
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mektedir. Ayni sekilde, "Ve 0, kullarinin ustunde mutlak galiptir." 
cumlesi de, "0 gun kimden (azap) gevrilirse, gergekten (Allah) ona 
rahmetmistir." cumlesinin ifade ettigi genellemeyi vurgular mahiyet- 
tedir. 

18) 0, kullarinin ustunde mutlak galiptir. 0, hikmet sahibidir, her fey- 
den haberdardir. 

Ayetin orijinalinde gecen "kahir" kelimesinin kokeni olan "kahr" 
sozcugii, bir tur galibiyeti ifade eder. Bu galibiyet, bir seyin bir seye 
ustun gelmesi, baskm cjkmasi seklinde kendini gosterir. Buna gore, 
dogalari itibariyle veya baska bir sekilde etkileri birbiriyle gelisen 
maglup taraf kendi etkisini yitirip galip tarafm etkisini kabullenmek 
zorunda kahr. Sozgelimi, su atese iistunluk saglarsa, onu sonmek 
zorunda birakir. Buna karsm ates de suya ustun gelirse, onu 
buharlasmak, islakligmi yitirip kurumak zorunda birakir. Yuce 
Allah'in etkin kildigi evrensel sebepler de, musebbeplerini etkileyerek 
olaylarm mey-dana gelmesi icjn ongorulen araglar konumunda 
olduklarma gore, bu sebepler ne olursa olsun, yuce Allah'in kendileri 
hakkmda ve kendilerinden istedigi sey hususunda O'nun iradesine 
boyun egmek zorundadirlar. Bu nedenle, butun sebepler, yiice 
Allah'in gucu ve iradesi karsismda makhur ve maglup, ise, her 
seyin ustunde galip ve kahirdir. 

Dolayisiyla "Kahir" ismi, yiice Allah icin oldugu gibi, baskalari icin de 
kullanilabilen bir isimdir. Ancak Allah'in kahir olmasiyla bas kalarmin 
kahir olmasi arasmda bir fark vardir. §6yle ki, yuce Allah'in dismdaki 
varliklarm bir kismi, diger bir kismmi baski altmda tutarak bir seye 
zorlayabilirse de, varliklarmin mertebesi ve oluslarmin derecesi acj- 
smdan ayni duzeydedirler. Sozgelimi, ates odunu yanip alevlenme zo- 
runda birakir. Ama her ikisi de dogal varhktir; sadece birisinin gerek- 
tirdigi, dogal olarak digerinin gerektirdiginden farklidir. Bu farklilik 
baglaminda ates odundan daha guglu oldugu icin, odunun kendisini 
etkilemesine oranla, o odunu daha 90k etkiler, uzerinde etkisini gos- 
tererek ona iistunluk saglar. 

Ancak yuce Allah'in kahirligi, atesin oduna ustunluk saglayip etkinligi 
altma almasi gibi degildir. 0, mutlak ustunluk ve kusaticihk anlamm- 
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da kahirdir, kahhardir. Ornegin, odun gibi bir cismi yakmayi, alevlen- 
dirmeyi yiice Allah'a izafe ettigimizde, bunun anlami sudur: Yuce Al- 
lah, ona bahsettigi sinirh varhk baglaminda onun uzerinde kahirdir, 
zorlayici giice sahiptir. Ona verdigi ve kendi eliyle (kudretiyle) icjne 
yerlestirdigi ozellikler ve nitelikler baglaminda onun uzerinde kahir- 
dir, zorlayici giice sahiptir. Onu yakmasi icjn tutusturdugu ates bag- 
laminda onun uzerinde kahirdir, zorlayici giice sahiptir. Qunku atesin 
kendisinin ve sahip oldugu butun ozelliklerin ve etkinliklerin sahibi 
O'dur. Ve odunun direncini kesmek ve onun yerine yanma ozelligini 
vermek baglaminda onun uzerinde kahirdir, zorlayici giice sahiptir. 
Bu yiizden, O'nun iradesi ve dilemesi karsismda odunun direnmesi, 
bas kaldirmasi, serkeslik etmesi veya benzeri bir tavir icjnde olmasi 
soz konusu olamaz. Qunku oldukga yuce bir ufuktan gelen bir irade- 
dir bu. 

halde yuce Allah, kullan uzerinde kahir ve zorlayici giice sahiptir; 
ama ayni zamanda onlarm ustundedir. O'nun zorlamasi, birbirine 
denk iki seyden birinin digerini bir seye zorlamasi gibi degildir. Kur'- 
an, sonucu itibariyle bu konuyu en garpici sekilde dile getirmis ve bu 
surede bu niteligi yiice Allah'm ismi olarak iki yerde zikretmistir. Biri 
tefsirini sundugumuz bu ayette, digeri ise 61. ayette. 
Her iki yerde de "kullannin ustunde" kaydi getirilmistir. Kaynaklarda, 
"galebe" sozciigiiniin aksine, "kahr" sozciigiiniin daha 90k zorlanan 
varliklarm akil sahibi olmalan durumunda kullanildigi yoniinde bir 
gozlem vardir. Bu yiizden Ragip, bu kelimeyi, boyun egdirme seklinde 
acjklamistir. Boyun egmenin, akil sahibi varhklarla ilgili daha anlasihr 
bir nitelik oldugu acjktir. Ama bu, gergek anlamda veya mecaz olarak 
akil sahibi olmayan varhklar igin de kullamlmasina engel teskil 
etmez. 

Allah, kullannin ustunde kahir ve zorlayici giice sahiptir. Onlara zarar 
ve hayir dokundurur, iradesi karsismda onlara boyun egdirir. Kullan- 
nin yaptiklan isler, biraktiklan etkiler acjsindan da onlarm ustunde 
kahir ve zorlayici giice sahiptir. Qunku, kullarma temlik ettigi seylerin 
maliki O'dur, kullarmi kadir kildigi seylere kadir olan O'dur. 
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Baska varliklara da izafe edilebilecek zarar ve hayir dokundurma isi, 
bu iki ayette yiice Allah'a izafe edildigi igin, bu baglamda O'nun ko- 
numunun diger varliklarm konumundan ayirt edilmesinin geregi du- 
yulmus ve ayetin sonunda, "0, hikmet sahibidir, her §eyden haber- 
dardir." buyurulmustur. 0, hikmet sahibidir; yaptiklarmi bosuna ve is 
olsun diye yapmaz, her yaptigi yerindedir. Her seyden haberdardir; 
baskalan gibi yamlmaz, yanhs yapmaz. 
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AYETLERiN MEAU 

19- De ki: "§ahitlik bakimindan hangi sey en buyiiktur?" De ki: "Be- 
nimle sizin aranizda Allah sahittir. Bu Kur'an bana vahyolundu ki, o- 
nunla sizi ve ulastigi herkesi uyarayim. Siz, gergekten Allah Me bera- 
ber baska tannlar olduguna sahitlik ediyor musunuz?!" De ki: "Ben 
sahitlik etmem." De ki: "0, ancak bir tek tanridir ve ben sizin ortak 
kostugunuz seylerden uzagim." 

20- Kendilerine kitap verdiklerimiz, ogullarim tanidiklan gibi onu ta- 
nirlar. Kendilerini ziyan edenler, iste onlar inanmazlar. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubunda, Allah'in tek ve ortaksiz ilah olusu vahiy yoluyla 
kanitlaniyor. Ciinkii ilahin tekligi ve sirkin bu tek ilah agismdan olum- 
suzlanmasi, akil agismdan gesitli yontemlerle vanlacak bir sonug ol- 
sa da, bunu iginde en ufak bir kusku bulunmayan vahiy yoluyla da 
kanitlamanin herhangi bir sakincasi yoktur. Amag, yuce Allah'in tek 
ve ortaksiz ilah oldugunu kesin bir bilgi olarak zihinlere yerlestirmek- 
tir. Bu amaca, muhataplanna meydan okuyan Kur'an gibi, ilah? bir 
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vahiy oldugu hususunda en ufak bir kusku bulunmayan vahiy yoluyla 
ulasiliyorsa, buna dayanmanm higbir sakincasi olmaz. 

19) De ki: "§ahitlik bakimindan hangi fey en buyiiktur?" De ki: "Be- 
nimle sizin aranizda Allah sahittir." 

Burada yuce Allah, sahitlik bakimindan en buyuk seyin hangi sey ol- 
dugunu sormasmi emrediyor. §ahitlik, gormek ve benzeri bir yontem- 
le olayi somut olarak algilamak ve daha sonra, algilanan seyi haber 
verme ve benzeri bir yontemle iletmek demektir. Acjktir ki, algilama 
ve iletme -ozellikle de algilama- algilayanlarm algilama gucune, algi- 
lanan olaym acjkhk derecesine ve iletenin beyan gucune gore degisir, 
farklik arz eder. Bu farklilik bazen fahis derecelere varir. 
Ornegin; yanilma, unutma veya gaflet etme illeti bulunan bir algila- 
yan ile, duydugunu ve gordugunii oldugu gibi algilayan ve oylece ko- 
ruyan kimse bir olamaz. Ayik insanla sarhos insan ayni olamaz. Bir 
isin uzmani ve deneyimlisi ile, o isten haberi olmayan yabanci biri de 
ayni kefeye konulamaz. 

Mesele bundan ibaret olduguna gore, yuce Allah'in sahitlik bakimin- 
dan herkesten ve her seyden daha buyuk oldugundan kusku du- 
yulmaz. Qunku buyuk-kuguk her seyi, meydana getirmistir. Her is 
ve her sey sonug itibariyle gelip O'na dayanir. 0, her seyi kusatmistir. 
0, her seyle beraberdir. Goklerde ve yerde bulunan zerre kadar, bun- 
dan daha kuguk veya daha buyuk higbir sey O'nun bilgisinin kapsa- 
mmm disma gikmaz. Higbir seyi sasirmaz, higbir seyi unutmaz. 
Mesele en ufak bir kuskuya yer birakmayacak sekilde agik ve ortada 
oldugu igin, "De ki: 'Goklerde ve yerde olanlar kimindir?' De ki: Allah- 
'mdir." (En'am, 12) ayetinde veya "De ki: 'Yeryiizu ve onda bulunanlar 
kimindir?' 'Allah'mdir.' diyecekler." (Mii'minun, 84-85) ayetinde oldugu 
gibi, "§ahitlik bakimindan Allah en buyiiktur." gibi bir cevaba gerek 
duyulmamistir. 

Bununla beraber, "De ki: Benimle sizin aranizda Allah sahittir." ifade- 
si, boyle bir cevaba delalet etmekte ve yerini doldurmaktadir. "Sahit- 
tir" sozunun mahzuf bir muptedanm, yani Allah'a donuk bir zamirin 
haberi olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Bu durumda ifadeyi soyle 
agiklamak mumkundur: "De ki: Allah. 0, benimle sizin aranizda sa- 
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hittir." Boylece bu ifade, hem sorunun cevabmi, hem de yeniden bas- 
layan ifadenin amacini icermis olur. 

"De ki: Benimle sizin amnizda Allah sahittir." ifadesi, Peygamberimi- 
zin (s.a.a) Allah'in sahitligini haber vermesini igermekle beraber, "De 
ki" ifadesini de igerdiginden dolayi, bizzat soz konusu sahitligi de ye- 
rine getirmektedir. Qunku yiice Allah'in, Peygamberimize (s.a.a) yo- 
nelik olarak peygamberligine sahit oldugunu haber vermesine iliskin 
emri, zorunlu olarak bu sahitligi de ifade eder. Dolayisiyla burada, 
Kur'an-i Kerim'in baska ayetlerinde oldugu gibi, onun peygamberligi- 
ne ve Kur'an'in Allah katindan indirilmis bir vahiy olduguna iliskin o- 
larak sunulan ifadelere benzer ifadelere yer verme geregi duyulma- 
mistir. Ornegin yiice Allah bazi ayetlerde soyle buyurmaktadir: "Allah 
biliyor ki, sen O'nun elgisisin." (Munafikun, 1) "Fakat Allah, sana indir- 
digine sahitlik eder; onu kendi bilgisiyle indirmistir." (Nisa, 166) Bunun 
gibi, sahitlik etme ifadesiyle veya baska bir ifadeyle bu hususa dog- 
rudan veya dolayh olarak isaret eden birgok ayeti ornek vermek 
mumkundur. 

Yiice Allah'in ayette isaret edilen sahitliginin, "Benimle sizin araniz- 
da" ifadesiyle kayitlandmlmasi, yiice Allah'in iki hasim taraf, yani 
Peygamberimizle (s.a.a) soydaslari arasmda aracihk yaptigma delalet 
eder. Peygamberin onlardan ayri diistiigii tek husus ise, peygamber- 
lik ve resulluk iddiasmda bulunmasi, Kur'an'in Allah katindan kendi- 
sine indigini soylemesidir. Ancak, daha sonra Kur'an'in vahiy yoluyla 
kendisine indirildigi, "Bu Kur'an bana vahyolundu." ifadesiyle belirtil- 
digine gore, yiice Allah'in onunla soydaslari arsmda sahitlik yapma- 
smdan maksat, onun peygamberligine sahitlikte bulunmasidir. He- 
men arkasmda gelen ayette gegen su ifade de bunu destekler mahi- 
yettedir: "Kendilerine kitap verdiklerimiz, ogullanni tanidiklan gibi 
onu tanirlar." insaallah yeri gelince, bu ayet iizerinde duracagiz. 

"Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastigi herkesi uyara- 
yim." 

Peygamber efendimizden (s.a.a) miisriklere soylemesi istenen sozle- 
rin bir bolumudur bu. Ve "...Allah sahittir." soziine atfedilmistir. Pey- 
gamberlik misyonunun insanlara yonelttigi gagrmin korku boyutu e- 
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sas almarak Kur'an'in inis hedefinin uyan oldugu belirtiliyor. Bu boyu- 
tun on plana gikarilmasi, genel olarak insanlarm zihinleri iizerinde 
daha etkili olur. Qunku umutlandirma ve ddul vaat etme yontemi, 
davetin iki boyutundan biri olsa da ve Kur'an'da genel olarak bu yon- 
teme basvurulsa da, hayra yonelik umutlandirma, insani zorunlu ola- 
rak onu bulmaya yoneltici bir etki birakmaz; sadece insanm icjnde bir 
arzu, bir istiyak duygusu uyandirir. Buna karsm korkutma, daha etkili 
ve harekete gegirici olur. Bunun nedeni de, muhtemel zarari onleme- 
nin aklen zorunlu olusudur. 

ikinci nedeni de, islam cagrismm fitrat dinine yonelik olusudur. Qun- 
ku bu din, insanlarm fitratmda gizlidir. Genellikle insanlar, bu dini sirk 
ve giinah gibi anzT olgularla orterler, belirginlesmesine engel olurlar. 
Bu da onlarm mutsuz bir hayat surdurmelerine ve MahT gazaba ugra- 
malanna neden olur. Dolayisiyla, bu duruma diismus insanlarm fitrat 
dinine davet edilmeleri asamasmda oncelikle uyan boyutunun esas 
ahnmasi hikmetin bir geregidir. Belki de, meselenin bu boyutundan 
dolayi, Peygamberin (s.a.a) misyonu kimi ayetlerde uyancihkla smir- 
landirilmistir: "Sen, sadece bir uyancism." (Fatir, 23) "Ben, ancak apa- 
Qik bir uyariciyim." (Ankebut, 50) 

Bu, insanlarm biiyiik bir kismi icin gegerli olan bir yaklasimdir. Allah- 
'in kullari arasmda sayilari az olan ozel bir gruba gelince; onlar, Allah- 
'i sevdikleri icin O'na ibadet ederler, ates korkusuyla veya cennet 
umuduyla degil. Onlar, korku ve umut arasi davetten baska bir sey 
algilarlar. Onlarm anlayismda ates, uzakligm ve gazaba ugramishgin 
yurdudur. Bu yiizden atese girmekten korkarlar. Cennet ise, yakmh- 
gm ve hosnutlugun yurdudur. Bu yiizden cenneti istiyakla arzu eder- 
ler. 

"Onunla sizi ve ulastigi herkesi uyarayim." ifadesi, bunun Mekke 
miisriklerine veya Kureyslilere ya da genel olarak Araplara yonelik bir 
hitap oldugunu gostermektedir. Fakat, ifadenin akisi iginde, hitap 
zamirinden "ulastigi kimseler"e dogru bir gegis yapilmis olmasi, -ki 
ulastigi kimselerden maksat, Peygamberimizle (s.a.a) yiiz yiize ko- 
nusmayan, onun yasadigi donemdeki insanlarla, vefatmdan sonraki 
kimselerdir- gosteriyor ki, "onunla sizi... uyarayim" soziinde muhatap 
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almanlardan maksat, Peygamberimizin (s.a.a) dogrudan konusarak 
davet ettigi kimselerdir. Bu bakimdan ayetin inisinden once davet et- 
tigi, ya da ayetin inisi esnasinda davet ettigi, yahut ayetin inisinden 
sonra davet ettigi kimseler arasinda herhangi bir fark yoktur. 
Buna gore, "Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastigi 
herkesi uyarayim." ifadesi, Peygamberimizin (s.a.a) davetinin, Kur'an 
araciligiyla, onu kendisinden dinleyen veya kendisinden sonra kiya- 
met gunune kadar baskalanndan dinleyen herkese yonelik, evrensel 
bir davet oldugunu gosterir. Dilersen soyle de diyebilirsin: Ayet; 
Kur'an'm, inisinden kiyamet gunune kadar turn insanlara Allah tara- 
findan sunulan bir kanit ve hakki soyleyen bir kitap oldugunu gos- 
termektedir. 

"Onunla sizi... uyarayim." denilmis, buna karsin, "Onu okumakla sizi 
uyarayim." denilmemistir. Qunku Kur'an, lafzini duyan, anlamim bi- 
len, amacjarim kavrayan veya lafzi kendisi icjn acjklanan, icerigini 
duyan kimseler icjn bir kanittir. Qunku bir kavme yazilan bir mektu- 
bun mutlaka onlarin dilinde yazilmis olmasi zorunlu degildir. Bilakis 
onemli olan, soz konusu kavme kanitin tamamlanmis olmasi ve u- 
lastmlmak istenen mesajm onlari kapsiyor olmasidir. Nitekim Pey- 
gamber efendimiz (s.a.a) Misirlilara, Habesistanlilara, Bizanslilara ve 
iranlilara davet mektuplari gondermistir. Oysa bu kavimlerin hicbiri- 
nin dili Kur'an dili degildi. Bu milletlerin iman etmesinden once bazi 
mensuplari, Peygamberin hayatmda ona iman etmislerdi. Selman-i 
FarisT, Bilal-i HabesT, Suheyb-i RumT gibi. Bu arada ibranTce konusan 
bazi Yahudiler de Musluman olmuslardi. Butun bunlar kusku duyul- 
mayan tarihsel gerceklerdir. 

"Siz gergekten Allah ile beraber baska tannlar olduguna sahitlik ediyor 
musunuz?!" De ki: "Ben sahitlik etmem." De ki: "0, ancak bir tek tanridir ve 
ben sizin ortak kostugunuz seylerden uzagim." 

Basta Allah'm sahitliginden soz edildi. Bu, Peygamberin gonderilmis 
bir elgi olduguna iliskin en buyuk sahitlikti. 0, Peygamberi, butun in- 
sanlan tevhit dinine davet etmesi icjn gondermistir. Bu bakimdan Al- 
lah'm, uluhiyetinde ortagmm olmadigma iliskin sahitliginden sonra, 
bir kimse cjkip da Allah ile beraber baska ilahlann bulundugunu ileri 
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suremez. Bu nedenle yuce Allah, Peygamberine, olumsuzlayici ve 
saskmlik belirtici bir tarzda su soruyu sormasmi emrediyor: "Onlar, 
birgok tanrmin varligma inaniyorlar mi?!" Sorulan seyin, tekit edatlan 
olan "en" ve "lam" ile pekistirilmis olmasi da bunu gosterir. Adeta, Al- 
lah'm sahitligi duyulduktan sonra, insanm icjnin boyle bir iddiada bu- 
lunmayi kabul etmeyecegi vurgulanir gibi. 

Ardmdan yuce Allah, bu sahitlik hususunda onlardan farkli bir tutum 
sergilemesini emrediyor. Onlarin yaptiklan sahitligi kendisinden u- 
zaklastirmasim, olumsuzlamasmi istiyor. "De ki: Ben sahitiik et- 
mem." buyuruyor. Yani, sizin yaptigmiz sahitligi etmem. Bunu ayetin 
akisiyla olusan ortamm gagristirdigi anlamdan hareketle belirliyoruz. 
Sonra soyle buyuruyor: "De ki: 0, ancak bir tek tanridir ve ben sizin 
ortak kostugunuz seylerden uzaiim." Bu da, Allah'm birligine yonelik 
bir sahitlik ve musrikler tarafmdan iddia edilen duzmece ilahlardan 
ben olusun ilanidir. 

20) Kendilerine kitap verdiklerimiz, ogullanni tamdiklan gibi onu tanir- 
lar. Kendilerini ziyan edenler, iste onlar inanmazlar. 

Burada, yuce Allah'm Ehlikitab'a indirdigi kitaplarm kapsammda yap- 
tigi sahitlikten haber veriliyor. Ehlikitap bilginlerinin de yanlanndaki 
kitaplardan hareketle Peygamberi tamdiklan bildiriliyor. Qunku 6n- 
ceki peygamberler, Hz. Muhammed'i (s.a.a), birtakim ozelliklerini zik- 
rederek kendi ummetlerine mujdelemislerdi. Ona iliskin olarak zik- 
rettikleri sifatlann Peygamberimize ait oldugu, kusku goturmeyen bir 
gergektir. 

Dolayisiyla Ehlikitap, bildikleri sifatlari araciligiyla Peygamberi tani- 
maktaydilar. Tipki ogullanni tamdiklan gibi. Yuce Allah bir ayette soy- 
le buyuruyor: "Onlar ki yanlanndaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklari 
o e/c/ye, o ummt peygambere uyarlar." (A'raf, 157) Diger bir ayette de 
soyle buyuruyor: "Muhammed, Allah'm elgisidir. Onun yanmda bulu- 
nanlar, kafirlere karsi getin, birbirlerine karsi merhametlidirler. Onla- 
rin ruku ve secde ederek Allah'm liituf ve rizasmi aradiklarmi goriir- 
sun. Yuzlerinde secde izinden nisanlari vardir. Bunlar, onlarin Tevrat'- 
taki vasiflaridir. incil'deki vasiflari ise soyledir..." (Fetih, 29) "is- 
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railogullan bilginlerinin onu bilmesi de, onlar igin yeterli bir delil degil 
mi?" (§uara, 197) 

Bu arada Ehlikitab'a mensup bazi bilginler, Peygamberimize iliskin 
mujdeleyici ifadeleri ve sifatlari gizliyor, ona inanmaya yanasmi- 
yorlardi. Bundan dolayi yiice Allah, onlarin bu tutumlanndan dolayi 
husrana ugradiklarim bildirerek soyle buyuruyor: "Kendilerini ziyan 
edenler, iste onlar inanmazlar. " 

Bakara Suresi'nde yer alan benzeri ayeti (146. ayet) incelerken, me- 
sele uzerinde bir nebze durmus ve orada ifadenin akisi iginde birinci 
sahistan ucuncii sahsa gecis yapilmasinin gerekcelerini aciklamis- 
tik. insaallah A'raf Suresi'nin 156. ayetini tefsir ederken bu konuya 
daha detayh aciklamalar getirecegiz. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Burhan'da ibn-i Babeveyh'den, o da kendi rivayet zinciriyle 
Muhammed b. isa b. Ubeyd'den soyle rivayet eder: 
"imam Riza (a.s) bana buyurdu ki: 'Biri sana, 'Bana Allah'tan haber 
ver; 0, bir sey midir, degil midir? 1 diye sorsa, ne cevap verirsin? 1 De- 
dim ki: 'Yiice Allah, 'De ki: §ahitlik bakimmdan hangi sey en buyuk- 
tiir? De ki: Benimle sizin aranizda Allah sahittir.' buyurmakla bir sey 
oldugunu gostermistir. Dolayisiyla ben diyorum ki: 0, bir seydir; ama 
baska seyler gibi degildir. Ciinkii O'nun acjsmdan seyligi olumsuzla- 
mak, O'nu olumsuzlamak, iptal etmek anlamina gelir. 1 imam, bana 
buyurdu ki: Dogru soyledin, hem de guzel agikladm." 
"Ardindan imam Riza (a.s) soyle buyurdu: Tevhit agisindan insanlar 
uq mezhebe ayrilirlar: Biri olumsuzlama, biri tesbih, biri de tesbihsiz 
olumlama. Olumsuzlama mezhebi caiz degildir. Tesbih mezhebi de 
caiz degildir. Qunkii yiice Allah'a higbir sey benzemez. Dogrusu, u- 
guncu mezhebin yaklasimidir: Tesbihsiz olumlama." [c.l, s.519] 

Ben derim ki: Olumsuzlama mezhebinden maksat, sifatlarin anlam- 
larini yuce Allah'tan olumsuzlamaktir. Mutezile mezhebinin yaklasi- 
mini buna ornek gosterebiliriz. Olumlu sifatlarin, karsitlannin olum- 
suzlanmasi seklinde algilanmasi da bu anlama gelir. Ornegin, "Allah- 
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'in kadir olmasimn anlami, O'nun aciz olmamasidir. Alim olmasmin 
anlami, cahil olmamasidir." demek gibi. Bu sozu soyleyenin maksadi, 
sonug itibariyle imam'm (a.s) zikrettigi uguncu mezhebin yaklasimma 
donen bir anlam olursa, o baska. 

Tesbih mezhebinden maksat da, yiice Allah'm baskalanna benzetil- 
mesidir. -Oysa benzeri higbir sey yoktur.- Yani bizdeki gibi, anlamlan 
smirli, baskalarmdan bu ozellikleriyle ayrilan sifatlarin, O'nun agism- 
dan da olumlanmasi. O'nun kudretinin bizim kudretimiz, O'nun ilmi- 
nin bizim ilmimiz gibi olmasi yani. Eger O'nun bizimkine benzer sifat- 
lari olursa, bizimkine benzer ihtiyacjari da olur. zaman da "varhgi 
zorunlu Man" olamaz. Allah bundan munezzehtir. 
Tesbihsiz olumlamadan maksat da, O'nun igin asil anlamlariyla bazi 
sifatlarin olumlanmasidir. Bu arada bu sifatlar agismdan, mumkun 
nitelikli varhklarda rastlandigi turden smirlandinci ozelliklerin olum- 
suzlanmasi gerekir. Yani sifat olumlanmah, ama sifatm smirhligi o- 
lumsuzlanmahdir. 

Tefsir'ul-Kummfde, Ebu'l-Carud'un imam Bakir'dan (a.s) aktardigi ri- 
vayette soyle deniyor: "De ki: '§ahitlik bakimmdan hangi sey daha 
buyiiktur?' De ki: Benimle sizin aranizda Allah sahittir." Mekke miis- 
rikleri dediler ki: "Ya Muhammed, Allah, senin dismda gonderecek 
elgi bulamadi mi? Soyledigin seyleri dogrulayacak birini bulabilece- 
gini tahmin etmiyoruz. -Bu konusma Peygamberimizin Mekke'de on- 
lari ilk davet ettigi gunlerde gegiyor.- Senin hakkmda Yahudi ve Hiris- 
tiyanlara birtakim sorular sorduk. Dediklerine gore, senin hakkmda 
onlarin yanmda herhangi bir bilgi yoktur. Oyleyse, senin Allah'm elcjsi 
olduguna sahitlik edecek birini getir." Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 
"Benimle sizin aranizda Allah sahittir." [c.l, s.195] 
Tefsir'ul-AyyasT'de Bukeyr'den, o da Muhammed'den, o da imam Ba- 
kir'dan, "Onunla sizi ve ulastigi herkesi uyarayim." ayetiyle ilgili ola- 
rak soyle rivayet edilir: "AN, Kur'an'm ulastigi kimselerdendir." [c.l, 

s.356, h: 14] 

Ben derim ki: Ayetin zahiri gosteriyor ki, "men belaga=ulastigi kimse" 
ifadesi, "liyunzirekum=sizi uyarayim" ifadesindeki "kum=siz" zamirine 
matuftur. Bazi rivayetlerde ise, "ulastigi kimse"den maksadm imam 
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(AM) oldugu belirtiliyor. Bu da "ulastigi kimse" ifadesinin "sizi uyara- 
yim" ifadesinin takdir edilen failine atfedilmesini gerektirir. [Bu du- 
rumda soyle bir anlam ortaya cikar: "Onunla ben ve onun ulastigi 
kimse, sizi uyarahm."] Ayetin zahiri ise, onceki yaklasimi destekler 
mahiyettedir. 

Tefsir'ul-Burhan'da ibn-i Babeveyh'den, o da kendi rivayet zinciriyle 
Yahya b. imran el-HalebT'den, o da babasindan, o da imam Cafer Sa- 
dik'tan (a.s) soyle rivayet eder: imam'a, "Bu Kur'an bana vahyolun-du 
ki, onula sizi ve ulastigi herkesi uyarayim." soruldu. Buyurdu ki: 
"Dunyadaki turn dilleri konusan insanlari yani." [c.l, s.520, h: 6] 
Ben derim ki: Boyle bir sonucun ayetten nasil cikarsanacagim daha 
once aciklamistik. 

Tefsir'ul-Menar'da, Ebu's-Seyh'in Obey b. Kab'dan soyle rivayet ettigi 
belirtilir: "Peygamberimizin huzuruna bazi esirler getirildi. Peygambe- 
rimiz (s.a.a) onlara, 'Siz islam'a davet edildiniz mi? 1 diye sordu. 'Ha- 
yir.' dediler. Bunun uzerine Peygamberimiz onlari serbest birakti ve 
'Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastigi herkesi uyara- 
yim.' ayetini okudu. Ardindan soyle buyurdu: Onlari serbest birakin. 
Yerlerine guven icinde gitsinler. Cunku onlar islam'a davet edilmis 
degildirler." [c.7, s.34l] 

Tefsir'ul-KummT'de soyle rivayet edilir: "Omer b. Hattab, Abdullah b. 
Selam'a, 'Siz Muhammed'i kitaplarinizdaki sifatlarindan hareketle 
taniyabiliyor musunuz?' dedi. Abdullah b. Selam dedi ki: 'Evet, Allah'a 
andolsun ki, onu sizin aranizda gordugumuz zaman yuce Allah'in bize 
bildirdigi sifatlarla taniyoruz. Tipki birimizin kendi oglunu diger cocuk- 
larla beraber gordugu zaman tanimasi gibi. ibn-i Selam'm yemin etti- 
gi zatin hakki icin, ben Muhammed'i kendi oglumdan daha iyi ta- 
niyorum.'" [c.l, s.195] 
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AYETLERiN MEAU 

21- Allah'a yalan uyduran ya da O'nun ayetlerini yalanlayandan daha 
zalim kimdir? Suphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler. 

22- (Hatirla) o gunu ki, onlarin hepsini toplariz, sonra (Allah'a) ortak 
kosanlara, "Hani (Allah'a) ortak sandiklanniz nerede?" deriz. 

23- Sonra onlarin, "Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz, ortak kosanlar- 
dan degildik." demekten baska gareleri kalmaz. 

24- Bak, nasil kendilerine karsi yalan soylediler ve uydurduklari sey- 
ler kendilerinden kaybolup gitti! 

25- iclerinden seni dinleyenler vardir; fakat biz onu anlamalarina en- 
gel olmak igin kalplerinin ustune kiliflar, kulaklarmin icine de agirlik 
koyduk. Onlar, her mucizeyi gorseler de yine ona inanmazlar. Nihayet 
sana geldiklerinde de seninle tartisirlar; inkar edenler, "Bu, eskilerin 
masallarindan baska bir sey degildir." derler. 

26- Onlar, hem (insanlari) ondan men ederler, hem de kendileri on- 
dan uzak dururlar. Boylece yalniz kendilerini helak ediyorlar, ama 
farkmda degiller. 

27- Onlarin, atesin basmda durdurulduklannda, "Keske (dunyaya) ge- 
ri dondurulsek de Rabbimizin ayetlerini yalanla-masak ve inananlar- 
dan olsak!" dediklerini bir gorsen! 

28- Hayir, daha once gizlemekte olduklan onlara gorundu! Geri don- 
durulseler, yine men edildikleri seylere donecekler. Qunku onlar, ya- 
lancidirlar. 

29- Onlar, "Dunya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Biz diriltile- 
cek degiliz." dediler. 

30- Onlari, Rablerinin huzurunda durdurulduklannda bir gorsen! 
(Rableri,) "Bu, gercek degil mi?" der. "Andolsun Rabbi-mize gercek- 
tir." derler. "Oyleyse, inkar ettiginizden dolayi tadm azabi!" der. 

31- Allah'in huzuruna cikmayi yalanlayanlar, gergekten zi-yana ugra- 
dilar. Nihayet kendilerine (kiyamet) saati ansizm gelip catmca, gu- 
nahlarmi sirtlarma yuklenmis olduklan halde, "Onun (kiyametin) 
hakkmdaki ihmalkar tutumumuzdan dolayi vah bize!" derler. Bakm, 
yuklendikleri seyler ne de kotudur! 
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32- Dunya hayati, bir oyun, bir eglenceden baska bir sey degildir. Ko- 
runanlar igin elbette ahiret yurdu daha iyidir. Du-sunmiiyor musu- 
nuz?! 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Burada, bir kez daha ayetlerin akismda esas ahnan hitap sekline, 
muhatap siygasina doniis yapihyor. Peygamberimize (s.a.a) yoneline- 
rek musriklerin, inang ilkelerine yonelik haksiz tutumlan hatirlatih- 
yor. Bu ilkeler tevhit, nubuvvet ve ahiret gunune imandir. Bu iig ilke- 
ye, "Allah'a yalan uydurandan... daha zalim kimdir?...", "iglerinden 
seni dinleyenler vardir..." ve "Onlar, 'Dunya hayatimizdan baska bir 
hayat yoktur... ' dediler. " ayetleriyle isaret edilmistir. 
Sonra, onlarin bu tutumlarinin en buyuk zulum oldugu, kendilerini bu 
sekilde helak ettikleri ve husrana ugrattiklari belirtiliyor. Ardindan, bu 
haksizliklarin kiyamet gunu nasil tekrar kendilerine geri donecegi, 
karsiligmi nasil eksiksiz bir sekilde alacaklari anlatiliyor. Orada, dun- 
yada kendi agizlariyla soyledikleri seyleri inkar edecekleri, bu arada 
salih amellerde bulunmak uzere yeniden dunyaya donmeyi arzulaya- 
caklan, yiice Allah'in huzurunda dunyada kagirdiklari buyuk firsat igin 
hasretle \q gegirecekleri hatirlatiliyor. 

21) Allah'a yalan uyduran ya da O'nun ayetlerini yalanlayandan daha 
zalim kimdir? 

Zulum, gunahlarin en girkinidir. Hatta ayrintih bir analiz yapihrsa, di- 
ger gunahlarin da iglerinde zulum unsurunu barindirdiklari oranda 
girkinle§tikleri gorulur. Zulum; orta gizgiden, dengeden sapmak, gik- 
mak demektir. 

Zulum, onu ifleyen kifinin ozellikleri agismdan biiyuk veya kuguk o- 
labildigi gibi, kendisine zulum uygulanan veya uygulanmak istenen 
ki§inin durumu agismdan da biiyuk veya kuguk olabilir. Zulum uygu- 
lanan kisinin konumu yukseldikge, ona yonelik zulum de buyur, kor- 
kunglasir. Allah'tan daha ulu, daha buyuk kimse yoktur; yine O'na 
delalet eden ayetlerinden de daha dnemli bir sey olamaz. Dolayisiy- 
la, bu kutsal varhga veya bir sekilde bu varlikla ilintili olan bir seye 
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yonelik bir zulmu isleyen kimseden de daha zalim biri olamaz. Boyle 
bir kimse, aslmda sadece kendine zulmediyor olsa bile. 
Yuce Allah, su ifadeyle akhn bu tespitini dogrulamistir: "Allah'a yalan 
uyduran ya da O'nun ayetlerini yalanlayandan daha zalim kimdir?" 
Allah'a yalan uydurmak, O'nun ortagmm oldugunu ileri surmek sek- 
linde olur. Ki ortagi yoktur. Ya da yalan yere O'nun peygamberi olma- 
yi iddia etmek veya birinin kendi yanmdan uydurdugu bir hukmu, bir 
yasayi O'na izafe etmesi seklinde olur. O'na delalet eden ayetleri ya- 
lanlamak ise, dogru sozlu elginin MahT ayetler (mucizeler) esligindeki 
iddiasmi yalanlamak ve hak dini inkar etmek seklinde olur. Yaratici- 
nm varhgmi inkar etmek de bu kapsama girer. 
Bu ayet, musriklerin durumlariyla ortusmektedir. igerdigi kanit da on- 
lara yoneliktir. Cunkii onlar, putlara ibadet ediyorlardi. Putlarm, yiice 
Allah'in ortaklan oldugunu iddia ediyorlardi. Bunlarm evrensel olgular 
baglaminda aracilar, sefaatgiler oldugunu soyluyorlardi. Onlarin iddi- 
alarma gore, evrensel fenomenlerin idaresi bu araci tanrilarm elin- 
deydi ve bu baglamda kendi baslarma hareket ediyorlardi. Bu, bir 
yandan. Ote yandan da nubuvvete/peygamberlik misyonuna ve 
ahiret gunune delalet eden ayetleri inkar etmeleri bakimindan da bu 
ayetin muhataplan konumundadirlar. 

Bazilari, Peygamber efendimizin (s.a.a) veya onun soyundan gelen 
masum imamlarin ya da ummetinden saygm velilerin sefaat edecek- 
lerine inanan kimseleri de bu kapsama almis ve dunyevTya da uhrevT 
bir meseleyle ilgili olarak onlardan sefaat dilemeyi, bu ayetin ve ko- 
nuyla ilgili diger ayetlerin isaret ettikleri sirk olarak nitelendirmisler- 
dir. 

Fakat bu iddiayi ileri surenler, yiice Allah'in kendi izniyle kayith olmak 
uzere, dunya ve ahiret meseleleriyle ilgili olmak gibi herhangi bir si- 
nirlandirma getirmeden sefaat yapilabilecegini ifade ettigini gorme- 
misler gibi. 

Oysa yiice Allah soyle buyurmustur: "Izni olmaksizin O'nun katinda 
§efaatte bulunacak kimdir?" (Bakara, 255) Yine yiice Allah soyle bu- 
yurmustur: "O'ndan daska yalvardiklari sey/er, §efaat yetkisine sahip 
dei'illerdir. Ancak bilgileri olarak hakka §ahitlik edenler bunun d;s/n- 
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dadir." (Zuhruf, 86) Burada, sefaatin, hakka sahitlik eden alimlerin 
hakki oldugundan soz ediliyor. Hakka sahitlik eden alimlerin kesin 
olan fertleri, nig kuskusuz, peygamberler ve ozellikle de bizim pey- 
gamberimizdir. Qunku yiice Allah, su sozleriyle Peygamberimizin 
(s.a.a) § ahitlik edecegini dile getirmistir: "Seni de bunlara sahit getir- 
digimiz za-man" (Nisa, 41) Bir diger ayette de Peygamberimizin (s.a.a) 
bilgisine isaret etmistir: "Sana bu kitabi, her seyi agiklayan olarak in- 
dirdik." (Nahl, 89) "Onu Ruh'ul-Emin indirdi, senin kalbine." (Suara, 193- 
194) Her seyin acjklamasim igeren bir kitabin, bu kitapla ilgili bilgiye 
sahip olmayan birine indirilmesi akla sigar mi? Ya da yuce Allah'in 
onu sahit olarak gondermesine ragmen onun hakka sahitlik etme- 
mesi dusunulebilir mi? 

Yine yiice Allah soyle buyurmustur: "Ki insanlara sahitler olasmiz." 
(Bakara, 143) "Ve aranizdan bazi sahitler edinmesi igin." (Ai-i imran, 
140) "Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz, ama onlari, alimlerden 
baskasi dusiinup anlamaz." (Ankebut, 43) Bu ayetlerde islam umme- 
tinde alim sahitlerin oldugu belirtiliyor. Bu ise, ancak hakka sahitlik 
etmekle mumkun olan bir durumdur. 

Ote yandan yiice Allah, Peygamber efendimizin (s.a.a) Ehlibeyti hak- 
kinda soyle buyurmustur: "Allah, ancak siz Ehlibeyt'ten her turlu kotu- 
lugii gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor." (Ahzab, 33) Burada Eh- 
libeyt'in, Allah'in temiz kilmasiyla temiz kilman, armdinlan kimseler 
olduklarmdan soz ediliyor. Bir diger ayette de soyle buyurmustur: "0, 
elbette defer//' bir Kur'andir. Sakli bir kitaptadir. Ona temiz kilman- 
lardan baskasi dokunamaz." (Vakia, 77-79) Burada da yiice Allah, a- 
rmdinlan, temiz kilman kimseleri, her seyin acjklamasim igeren Kur 1 - 
an'i bilenler olarak nitelendirmistir. Bu ummetin icjnden hakka sahit- 
lik edecek olanlarm kesin olani, hig kuskusuz, bu arindirilmis, temiz 
kilmmis kimselerdir. Qunku sagmaligm ve gunahkarligm hakka u- 
lasmasi mumkun degildir. Tefsirimizin birinci cildinde sefaatin anla- 
miyla ilgili olarak doyurucu bilgiler sunduk. Oraya bakabilirsiniz. 

Siiphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler. 
Kurtulus anlamma gelen "felah", "fevz", "necah", "zafer" ve "saadet" 
kelimeleri, birbirlerine yakm anlamlar ifade eden kavramlardir. Bu 



68 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



yuzden Ragip, "felah" kelimesini, arzulanan seyin elde edilmesi sek- 
linde aciklamistir ki bu, "saadef'in anlamma yakm bir anlamdir. el- 
Miifredat'ta soyle diyor: "el-Felhu; yarmak, ayirmak demektir. Arap- 
lar, 'el-Hadidu bil-hadidi yuflah=Demir demirle yanlir 1 derler. Qiftcjye 
de 'el-fellah' denmesi, bu yiizdendir [topragi yardigmdandir]. 'el-Felah' 
ise; zafer, kurtulus ve arzulanan seyin elde edilmesi demektir. Bu ise, 
diinyevT ve uhrevT olmak iizere iki kisma ayrilir." 
"DunyevT kurtulus; dunya hayatmi guzellestiren, onu hos kilan mutlu- 
luklara kavusmak anlamma gelir. Bu mutluluklar; insanm varligmi 
surdurmesi, zenginlik ve onurdur. §air su sozleriyle bunu kastetmis- 
tir:" 

"istedigin sekilde mutlu olmaya galis. Bazen mutluluk, eksik bir akil- 
la bile elde edilebilir ve ileri derecede zeki olan bir kimse onu yaka- 
lamayabilir." 

"UhrevT kurtulusu ise, dort kisma ayirabiliriz: Sonu olmayan kalicihk. 
Yoksullugu olmayan zenginlik. Zilleti olmayan onur. Cehaleti olma- 
yan ilim." (el-Mufredat'tan alman almti burada son buldu.) 
Dolayisiyla sunu soylemek de mumkiindur: "Felah=kurtulus", mut- 
luluk demektir. Mutlulugun bu sekilde adlandmlmasinin sebebine ge- 
lince; giinku insan, istedigi seyi elde etmek, arzuladigi seye kavus- 
mak igin etrafmdaki engelleri yarmasi gerekir. 
Bu, kusatici bir anlamdir ve bu kelimenin kullanildigi turn yerler acj- 
smdan gegerlidir. Sozgelimi yiice Allah soyle buyurmustur: "Inanan- 
lar, kurtulusa ermistir." (Mu'minun, l) "Nefsini armdiran kurtulmustur." 
(Sems, 9) "Siiphe yok ki, kafirler kurtulusa ermezler." (Mu'minun, 117) 
Bunun gibi "felah" kavramimn kullanildigi bircok ayet ornek gosteri- 
lebilir. 

Dolayisiyla, zulmiin bir nitelik olarak ele almdigi, "Suphe yok ki, za- 
limler kurtulusa ermezler." ifadesinin anlami sudur: Zalimler, zuliim- 
leriyle elde etmek istedikleri seye kavusamazlar. Zuliim; zalimi, zul-mii 
araciligiyla arzuladigi mutluluga ve zafere ulastirmaz. 
Qunku mutluluk, ancak gergekte ve dis alemde arzulanan bir sey ol- 
masi durumunda mutluluk olarak nitelendirilebilir. Bu durumda do- 
gal varligi itibariyle bu mutlulugu arzu eden seyin veya kimsenin de, 
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soz konusu mutlulukla uyumlu sebepler ve araglarla donatilmis ol- 
masi gerekir. Ornegin; varligmin kahcihk kazanmasi, insan agismdan 
arzulanan bir mutluluktur. Bu mutlulugun elde edilmesi igin vucu- 
dunda yok olan bir seyin yerine yenisinin konulmasi gerekmektedir. 
Bu amagla da insan, son derece aynntili bir beslenme yetenegiyle, bu 
amaca uygun arag ve gereglerle donatilmistir. Ayrica dis alemde de 
onun bunyesi ve mizacina uygun olan seyler vardir. Onlan bu is igin 
kendisine bahsedilen sebepler ve araglar vasitasiyla alir, sonra onlan 
ayiklamaya tabi tutar, onlara vucudundan aynlan seylere benzer nite- 
likler kazandirir, ardindan onlan vucuduna ekler. Boylece bir pargasi 
aynldigi igin eksilen beden yeniden tamamlanmis olur. Bu evrensel 
bir duzendir. Bu duzenin hukmu, istisnasiz duyu organlanmizla algi- 
ladigimiz, gozlemleyebildigimiz dis dunyadaki turn varlik turleri igin 
gegerlidir. Higbir varlik, kesinlikle bu duzenin hukmunun disinda de- 
gildir. 

Evrene egemen olan sistemin isleyisi iste boyledir. Amaglanan her 
hedefin, arzulanan her mutlulugun kendine ozgu bir yolu vardir; onla- 
ra ancak bu ozel yollarla ulasilir. Eger onlara, evrensel duzenin ahsik 
oldugu sebeplerinin dismdaki bir yolla ulasilmak istenirse, bu, sebep- 
lerin islevsizligi ve yollarm iptali anlamina gelir. Sebeplerin islevsizligi 
ve yollarm iptali ise, bunlarla ilintili turn sebep ve ilgilerin, bagintilarm 
ifsadi demektir. Varligmi surdiirme hedefine, yemek yeme ve sindir- 
me yolunun dismdaki bir yolla ulasmak isteyen bir insan dusunun. Bu 
durum, o insanm beslenme donanimimn islevsiz hale gelmesine yol 
agar. Beslenme donanimimn islevsiz hale gelmesi, gelisme ve ureme 
yeteneginin de temelden islevsiz hale gelmesi anlamim ifade eder. 
Biling ve iradesiyle yasayan canh turlerine yonelik ilahT inayet, onlann 
yasamlarmin dis aleme iliskin olarak edindikleri bilgilerle amellerinin 
ortiismesi esasma dayah olarak gelismesini ongormustiir. Eger bilgisi 
dis alemden bir sekilde saparsa, bu, onun amellerinin iptalini gerek- 
tirir. §ayet bu durum tekrarlanirsa, sonug, zatm iptaline kadar varabi- 
lir. Yanilarak, yemek yerine zehir veya ekmek yerine gamur yiyen in- 
sanm karsilasacagi durumlar gibi. 
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insanm, dis aleme egemen olan duzenden algiladigi birtakim 
inangari ve gorusleri vardir. Bu inang ve gorusleri temel edinerek 
amellerini buna dayandirir. Baslangig ve sona iliskin inanglanni (tev- 
hit ve ahiret inanglanni) ve ibadetleri ile muamelelerinde esas aldigi 
uygulamali hukumleri buna ornek gosterebiliriz. 
Bunlar, 6z dogalan itibariyle, insanm mutluluklarma giden yollardir. 
Bunlarm disinda o mutluluklara ulasmamn yollari yoktur. insan bun- 
lan izledigi zaman arzusuna kavusur, mutlulugunu elde eder. Eger bu 
yollardan sapip baska yollari izlemeye koyulursa, -ki bunun bir adi da 
zulumdur- bu yol onu arzusuna kavusturmaz, bir an igin ulassa bile, 
oradaki varligi uzun sureli olmaz, bu hali kalicihk kazanmaz. Qunku 
baska yollar da onunla ilintilidir, sahip olduklari turn gug ve imkanla- 
nyla bu hususta onunla gekisecek, ona karsi gikacak, onunla zitlasa- 
caklardir. Sonra, bu tur hukum ve goruslerin belirlenmesinde esas ro- 
lu oynayan dis dunyanm kapsammdaki varhklar da, bu insanm ame- 
lini onaylamayacaktir. Bu durum, aykm yolu izleyen kimsenin isi ters 
yuz oluncaya, mutlulugu yok oluncaya, yasami zehir oluncaya kadar 
devam edecektir. 

Gemi aziya alan bir zalimin kotulugu, gunahkarhkla ovuncunu ve 
sahte gucunu yasal olmayan yollardan mutlulugu elde etmek igin 
kullanmaya yoneltebilir. Yuce Allah'm birligine iliskin hak esasli tev- 
hit inancmi inkara kalkisabilir. Ya da mesru insan haklarmi gigneme- 
ye yeltenebilir. insanlarm mallarma el koyarak, onlan haksiz yere 
gasp edebilir. Ya da insanlarm namuslarina tecavuz ederek, onlan 
kirletebilir. Veya insanlarm canlarma kastederek kanlarmi haksiz ye- 
re dokebilir. Namaz, orug, hac gibi Allah'a yonelik kullugun gosterge- 
si olan herhangi bir ibadeti kugumseyici, engelleyici bir tavir iginde 
olabilir. Bu baglamda bir gunah isleyebilir, ornegin yalan soyleyebilir, 
iftira atabilir, insanlari kandirabilir. 

Butun bunlan yapabilir ve bu hususta amacma da ulasabilir. Bir ku- 
runtudan ibaret sanisma kapilarak arzusunu elde ettigini dusunup bir 
an igin nefsini hosnut da edebilir. Ancak o, boyle davranirken dunya 
ve ahirette ticareti ziyan etmis, gabalari bosa gitmistir, fakat farkmda 
degildir. 
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Dunyada ziyan etmistir; giinku izledigi yol, herciimerg yoludur, duze- 
nin bozulmasi yoludur. izledigi yol, hak ve dogru olsaydi, genellesme- 
si gerekirdi. Oysa bu yolun genellesmesi, duzenin bozulmasi demek- 
tir. Duzenin bozulmasi da, insanlarm sosyal hayatlannin ortadan 
kalkmasma yol agar. Dolayisiyla, insan denen canli turunun varligmin 
kalicilik kazanmasmi saglayan duzen, ne olursa olsun, onun yasal 
olmayan amelleriyle elde ettigi seyler hususunda onunla mucadele 
edecektir. Bu mucadele, onun amelleriyle kazandiklarmin ifsat olma- 
sma, cabalarimn bosa gitmesine kadar surer ve er veya gee. bu sonu- 
ca da ulasilir, zulmu sonsuza dek surmez. 

Ahirette ziyan etmistir; giinku isledigi zulum, turn sonuglanyla birlikte 
amel defterine yazilmis, canmm yazi tahtasma naksedilmistir. Onun- 
la cezalandirilacak, onunla yasayacaktir. Siz canlarmizda olani agiga 
vursaniz da, gizleseniz de, Allah sizi onunla sorgulayacaktir. 
Yuce Allah soyle buyurmustur: "Yoksa siz kitabin bir kismina inanip 
bir kismini inkar mi ediyorsunuz? iginizden bunlan yapanlann kazan- 
ci, diinya hayatmda ancak horluktan ibaret, kiyamet guniiyse onlar 
daha getin bir azaba atilirlar. Allah yaptiklannizdan gafil degildir." 
(Bakara, 85) "Onlardan oncekiler de yalanladilar, bundan dolayi hig 
farkina varmadiklan bir yonden onlara azap geldi. Allah, diinya haya- 
tmda onlara horluk tattirdi, ahiret azabi ise daha biiyuktiir. Keske bil- 
selerdi!" (Ziimer, 25-26) "insanlardan kimi bilmeden, ne bir yol goste- 
reni, ne de aydmlatici bir kitabi olmadan, Allah hakkinda tartisir. Al- 
lah'm yolundan saptirmak igin boynunu dteye dondiirerek tartisma- 
sini surdurur. Dunyada onun igin bir kepazelik vardir, kiyamet gunu 
de ona yangm azabim tattiracagiz. iste bu, senin ellerinin yapip one 
surdugu isler yuzundendir. Allah kullara zulmedici degildir." (Hacc, 8- 
10) Bu konuda ornek gosterilebilecek bircok ayet vardir. 
Goruldugu gibi, ornek olarak gosterdigimiz ayetlerde hem toplumsal, 
hem de bireysel zulumlere isaret edilmistir. Dolayisiyla, ayetler, yuka- 
ridan beri yaptigimiz agiklamalari dogrular mahiyettedir. Hig kus- 
kusuz bu konuda en kapsamhsi da, tefsirini sundugumuz ayette yer 
alan su ifadedir: "§uphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler." 
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22-23) (Hatirla) o gunu ki, onlann hepsini toplariz... Sonra... bas ka ga- 
releri kalmaz. 

Zarf (yevm=gun), takdir edilen bir ifadeyle ilintilidir. Agihmi ise soyle- 
dir: "Hatirla o gunu ki..." Ayette, ozellikle "hepsini" seklinde bir ifade- 
ye yer verilmis olmasi, Allah'm ilim ve kudretinin onlardan higbirini 
disarida birakmadigmi vurgulama amacma yoneliktir. Buna gore, yu- 
ce Allah, onlann hepsini ilim ve kudretiyle kusatmistir; kiyamet gunu 
tek bir kisi disarida kalmayacak sekilde onlann hepsini toplayacak, 
bir araya getirecektir. 

Bu ifade, bir bakima, "§uphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler." 
cumlesinin agiklamasi mahiyetindedir. Sanki baslangigta, "§uphe 
yok ki, zalimler kurtulusa ermezler." denildigi igin biri, "Bu nasil o- 
lur?" diye bir soru sormus ve ona su sekilde cevap verilmis gibi: 
"Cunku Allah, ileride onlari toplayacak, Allah'a ortak kostuklari seyle- 
ri onlara soracaktir. Onlar, ortak kostuklari seyleri orada bulamaya- 
caklar, onlari kaybetmis olacaklar. Bu kez ortak kosmalarmi inkar 
edecekler ve bu hususta Allah adma yalan yere yemin edeceklerdir. 
Eger bu zalimler, Allah'a birtakim ortaklar kosma hususunda murat- 
larma ermis olsalardi, kiyamet gunu, ortak kostuklari seyler onlann 
yanmda olurdu da yalan soylemek durumunda kalmazlardi. Orada 
onlari, iddia ettikleri ortaklik ve sefaat makammda gorurlerdi ve se- 
faatlerine de nail olurlardi. 

"Sonra... baska gareleri kalmaz." ifadesine gelince; bazilanna gore, 
bu ifadenin orijinalinde gegen [ve mealde "gare" olarak gevrilen] "fit- 
ne" sozcugu "cevap" anlaminda kullanilmistir. Yani verdikleri cevap, 
musrik olmadiklarma dair Allah adma yemin etmek seklinde olmus- 
tur. Bazilanna gore, ifadenin bir muzaf takdir edilmek suretiyle agik- 
lanmasi gerekir ve takdir de sudur: "Putlar fitnesine kapilmalarmin 
(putlarla imtihana gekilmelerinin) akibeti, ancak soyle demeleri ol- 
du..." Bazilanna gore, ayette gegen "fitne"den maksat, mazerettir. 
Kus-kusuz, bu degerlendirmelerin her birinin hakh bir yam vardir. 

24) Bak, nasil kendilerine kars i yalan soylediler ve uydurduklan seyler 
kendilerinden kaybolup gitti. 
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Kiyamet gunu icjnde bulunacaklan duruma iliskin bir sahneye kar-si 
bir tanithk gagnsini ifade etmektedir. Bu gagnnin amaci, onlann ile- 
ride kendilerine karsi yalan soyleyeceklerinin, uydurduklari seyleri yi- 
tireceklerinin acjklanmasidir. Eger zulumleri onlari kurtulusa erdire- 
cek olsaydi, zulumleriyle aradiklari mutlulugu elde edecek olsalardi, 
akibetleri, sahip olduklarini yitirmek, kendilerine karsi yalan soyle- 
mek olmazdi. 

Kendilerine karsi yalan soylemeleri hususuna gelince; onlar, Allah a- 
dina yemin ederek musrik olmadiklarini soyleyince, dunyadayken, Al- 
lah'm ortaklan olduguna iliskin iddialanni yalanlamis oldular. Oysa 
dunyadayken, bu inancjannda oldukca iddialiydilar, bu hususta her 
turlu acjk kanittan ve ayetten yuz gevirirlerdi. Tamamen zulum ve i- 
natcjhk esash bir tutum icjndeydiler. iste bu, kendilerini yalanlamala- 
ri, kendilerine karsi yalan soylemeleri demektir. 
Uydurduklari seylerin kendilerinden kaybolup gitmesine gelince; o 
gun agik bir sekilde ortaya cjkacaktir ki, emir, mulk ve kuvvet butu- 
nuyle Allah'indir. Allah'tan baskasinin sahip oldugu tek sey, sadece 
kulluk zilletidir, yoksulluktur, muhtacjiktir; bagimsiz oldugu hicbir hu- 
sus yoktur. Yiice Allah soyle buyurmustur: "Zulmedenler, azabi gore- 
cekleri zaman, butun kuwetin Allah'a ait oldugunu ve Allah' in ger- 
gekten siddetli azap edici oldugunu ke§ke bir gorselerdi!" (Bakara, 
165) Diger bir ayette de s oyle buyurmustur: "Bu gun mulk kimindir? 
tek ve kahhar olan Allah'in." (Mii'min, 16) "0 kimsenin kimseye yardim 
etmeyecegi gun. gun buyruk yalniz Allah'indir. " (infitar, 19) 
insanlar o gun, ilahhgin tek ve ortaksiz Allah'in tekelinde oldugunu 
acjkca gorecekler. Putperestler, putlarmin ve Allah'a ortak kostuklan 
seylerin ne kendilerine, ne de baskasma herhangi bir yarar veya zarar 
dokundurma gucune sahip olmadiklarini kendi gozleriyle gorecekler. 
Putlari ve duzmece ilahlanyla ilgili olarak ileri surdukleri rab-hk sifati 
ve sefaat yetkisi gibi hususlarm butunuyle Allah'a ait oldugunu anla- 
yacaklar. Bu gibi srfatlarm Allah'tan baskasma ait oldugunu sanma- 
larmda yanildiklarmin farkma varacaklar. Boylece uydurduklari seyler 
kendilerinden kaybolup gidecektir. 
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Eger onlardan yardim isteseler, oylesine umutsuz bir cevap ahrlar ki, 
butun beklentileri bosa cjkar. Nitekim yiice Allah, onlann bu duru- 
muna soyle isaret eder: "Ortak ko§anlar, ortak kostuklan sey/er/' gor- 
dukleri zaman, 'Rabbimiz, ;ste senden daska yalvarip taptigimiz or- 
taklarimizl' derler. Onlar da kendilerine, 'Siz tamamen yalancilarsi- 
niz.' diye baginrlar ve o gun Allah'a teslim bayraii gekerler. Uydurup 
durduklari sey/er, boylece kendilerinden kaybolup gider." (Nahl, 86-87) 
"/ste Rabbiniz Allah budur. Mulk O'nundur, O'ndan daska yalvardiii- 
niz sey/er ise bir gekirdek zarina bile sahip degiilerdir. Onlari qagirsa- 
niz, gaiirmanizi isitmezler. isitseler bile size cevap veremezler. Ki- 
yamet gunu de, sizin onlari Allah'a ortak kosmanizi tanimazlar." (Fatir, 
13-14) "0 gun onlari hep bir araya toplariz, soma ortak kosanlara, 
'Haydi siz ve kostugunuz ortaklar yerlerinize.' deriz. Artik aralarmi 
aqmisizdir. Kostuklan ortaklar, 'Siz bize tapmiyordunuz.' demektedir- 
ler. 'Simdi bizimle sizin aranizda Allah'in sahit olmasi yeter; doirusu 
biz sizin bize tapmanizdan tamamen habersizdikl' iste orada her can, 
gegmiste yaptiklarmi dener. Gergek sahipleri olan Allah'a dondurulur- 
ler ve uydurduklari seyler, kendilerinden kaybolup gider." (Yunus, 28- 
30) 

Yukarida ornek olarak sundugumuz ayetler uzerinde durup dusundu- 
gumuz zaman, uydurduklari seylerin kaybolup gitmesinin, ortak kos- 
tuklan seylerin gergek mahiyetlerinin ortaya gikmasi, ortakhk ve se- 
faatcjlik niteliklerinden yoksun olduklannin anlasilmasi anlaminda 
kullanildigmi goruruz. Bunu gorunce, musrikler, dunya hayatmda, on- 
larda gordukleri bu ozelliklerin birer seraptan baska bir sey olmadi- 
gmi bizzat gozlemlemis olurlar. Yiice Allah, onlann bu durumlanm su 
ifadelerle dile getirmistir: "Inkar edenlere gelince; onlann isleri, duz 
arazideki serap gibidir. Susayan onu su sanir, fakat yanma gelince 
higbir sey olmadigmi anlar ve yanmda Allah'i bulur; Allah onun hesa- 
bmi tarn gorur." (Nur, 39) 

Eger desen ki: Yukarida da isaret edildigi gibi, kiyamet guniinun nite- 
liklerini anlatan Kur'an ayetleri, o gun hakikatlerin turn cjplakhgiyla 
ortaya cjkacagim, gizlilik perdelerinin butunuyle ortadan kalkacagmi 
ve batilla hakkm karismisligimn soz konusu olmayacagmi ifade et- 
mektedir. Bunlar, dunya hayatma ozgu durumlardir. Ahiret hayatmda 
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boyle seyler soz konusu degildir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: "0 gun onlar, ortaya Qikarlar; onlardan higbir sey Allah- 
'a gizli kalmaz." (Mii'min, 16) halde, boyle bir durum karsismda miis- 
riklerin yalan soylemelerinin ne gibi bir yarari olabilir? Aksi, butun 
giplakhgiyla gozlerinin onunde oldugu halde nasil yalan soyleyebilir- 
ler? Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: "0 gun herkes, isledigi 
her hayn hazir bulur ve islediii her kbtulugu de... " (Ai-i imran, 30) 
Buna karsihk derim ki: Kiyamet gunu onlarin yalan soyleyecekleri 
ve yalanlari uzerine yemin edecekleri Kur'an'da birkag yerde geg- 
mektedir. Buna su ayeti ornek gosterebiliriz: "Allah onlarin hepsini 
tekrar dirilttigi gun, dunyada size yemin ettikleri gibi O'na da yemin 
edecekler." (Miicadeie, 18) Ancak onlarin kiyamet gunu yalan soyle- 
meleri ve bu yalan uzerine yemin etmeleri, dunyada yalan soyleye- 
rek birtakim amaglan gergeklestirdikleri gibi yanhs ve fasit bir a- 
maca ulasma ve hakki ortbas etme amacina yonelik degildir. Ciin- 
kii ahiret, islenen amellerin karsiliginm verildigi yerdir, gahsma ve 
kazanma yeri degildir. 

Ne var ki onlar, tehlikelerden korunmak, birtakim gikarlari saglamak 
igin yalan yere yemin etmeyi, yalan haberler vermeyi, hile ve aldatma 
yoluna basvurmayi bir ahskanhk haline getirdikleri igin, yalancihk bir 
karakter olarak nefislerine kazmmiftir. Bir karakter de nefiste kok 
sahnca, insani bu karakterin egilimlerini gercekle§tirmeye zorlar. 6r- 
negin kufurbaz bir insan, istese de sovmekten kendini alamaz. Bu- 
yuklenme, bafkalarmi kugumseme ve gercege kar§i burun kivirma 
karakteri ruhunun ayrilmaz bir pargasi haline gelmi§ bir insan da, 
miitevazi olmayi, gergege boyun egmeyi beceremez. Tehlike sezdigi 
kimi durumlarda munislesip uysalhk gorunumune burunse de, miite- 
vazi bir pozisyon sergilese de, bu sadece goruntiiden ibarettir ve yal- 
nizca dili boyun egdigini ifade etmektedir. igine gelince; eski halini 
surdurmektedir, degismemistir ve higbir zaman da degismeyecektir. 
iste kiyamet gunu yalan soylemelerinin altmda yatan sir budur. gun 
butun gizlilikler agiga gikar. Yalanla sekillenmis bir \q dunya da ancak 
yalan olarak kendini gosterir. icjnde ne gizliyorsa, onu agiga vurur. 
Yiice Allah bu gergege soyle isaret etmistir: "Allah'tan higbir sozu giz- 
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leyemezler." (Nisa, 42) Bunun gibi, dunyada taraflar arasmda cekisme 
oldugu gibi, kiyamet giinu de aralannda ayni gekisme meydana gelir. 
Yiice Allah, Kur'an'm birgok yerinde bu hususa isaret etmistir. Bunun 
en giizel anlatimi ise, su ayette ifadesini bulmaktadir: "iste bu, ce- 
hennem ehlinin tartismasi, gergektir." (Sad, 64) Azap ehlinin durumu 
bu. Bagislanma ve cennet ehline gelince; bu diinyada icjerinde bes- 
ledikleri esenlik ve berrakhk, orada da disa yansir. Yiice Allah, buna 
su f ekilde isaret etmektedir: "Orada ne bos bir soz ve ne de giinaha 
sokan bir laf isitirler. Soylenen, yalniz 'Selam, selam'dir." (Vakia, 25- 
26) Bu acjklamalar, konunun anlasilmasi icjn yeterlidir. 

25) i$lerinden seni dinleyenler vardir... 

Ayetin orijinalinde gegen "ekinneh" kelimesi "kinn" kelimesinin gogu- 
ludur ve bir seyi gizleyen, orten sey (kihf) anlamma gelir. "Vakr" ise, 
agir isitme demektir. "EsatTr" kelimesi de "ustureh" kelimesinin gogu- 
ludur. el-Miiberred'den nakledildigine gore, bu kelimenin anlami, ya- 
lan ve aldatmadir. Oyle anlasiliyor ki, bu kelimenin ash, yazi, agag 
veya insandan olusan saf ve dizi demek olan "satir"dir. Ancak daha 
sonra, toplanan, diizenlenen ve tertip edilen yalan haberler dizisi an- 
lammda kullamlmasi yaygmlasmistir. 

Ayetin akisi, "Onlar, 'Bu eskilerin masallanndan baska bir sey degil- 
dir.' derler." seklinde bir ifadenin kullanilmasim gerektiriyor. Fakat 
"onlar" zamiri yerine "inkar edenler" ifadesinin kullamlmasi, onlarin 
bu satasmalarimn sebebinin kiifiir oldugunu vurgulama amacina 
yoneliktir. 

26) Onlar, hem (insanlan) ondan men ederler, hem de kendileri ondan 
uzak dururlar. Boylece yalniz kendilerini helak ediyorlar, ama farkmda de- 
giller. 

insanlarm ona tabi olmasma engel oluyorlar, kendileri de ondan uzak 
duruyorlar. "Boylece yalniz kendilerini helak ediyorlar" ifadesindeki 
hasir, tersten hasrm bir ornegini olusturmaktadir. Ciinkii onlar, insan- 
larm tabi olmasma engel olmakla ve kendileri de uzak durmakla MahT 
daveti yok edeceklerini dusuniiyorlardi. Ama Allah, nurunu kesinlikle 
tamamlayacaktir. halde, farkma varmadan helak olacak olanlar, 
onlarin kendileri olacaktir. 
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27-28) Onlann, atefin bafinda durdurulduklannda "Kef-ke..." dedikle- 
rini bir gorsen! Hayir, daha once gizlemekte olduklan, onlara gorundu. Geri 
dondurulseler, yine men edildikleri seylere donecekler. Qunku onlar, yalan- 
cidirlar. 

Onlann inkarciliklarimn, kufurde israrci bir tutum icjnde olmalarmm 
ve Allah'in ayetlerinden yuz gevirmelerinin akibeti acjklamyor. 
"Keske (diinyaya) geri dondiirulsek de Rabbimizin ayetlerini yalan- 
lamasak..." "La-nukezzibe=yalanlamasak" ve "nekune=olsak" seklin- 
de (nasb ile) okunusu esas almarak; bu, onlann diinyaya yeniden do- 
nup muminlerin yolunu izlemeye, boylece kiyamet gununun azabin- 
dan kurtulmaya yonelik bir temennisini ifade eder. Bu sozleri, Allah'a 
ortak kostuklanm inkar etmelerine ve bu hususta yalan yere yemin 
etmelerine benziyor. Bu, psikolojik karakterlerinin kiyamet gunu disa 
yansimasindan baska bir sey degildir. Qunku onlar, ulasamayacaklari 
hayirlar ve kacjrdiklan menfaatler hususunda bos temennilerde bu- 
lunmayi ahskanhk haline getirmislerdir. Ozellikle de, kotu tercihlerin- 
den ve yanhs secjmlerinden dolayi kacjrdiklan menfaatler hususunda 
bos temennilerde bulunmalan daha 90k olur. Birkag ayet sonra, ki- 
yamet gunuyle ilgili olarak ihmalkar ve umursamaz bir tutum icjnde 
olmalanndan dolayi ah vah etmeleri de, bunun benzeri bir durumdur. 
Kaldi ki temenni, gerceklesmesi zor olan seylerle ilgili olarak sahih 
oldugu gibi, gerceklesmesi mumkun olmayan muhal seylerle ilgili 0- 
larak da sahihtir. Gecen gunlerin geri donmesini temenni etmek gibi. 
§air soyle der: 

"Keske demenin bir faydasi var mi acaba? Ama gene keske 
Genglik satisa gikanlsaydi da satin alsaydim!" 
"Hayir, daha once gizlemekte olduklan, onlara gorundu..." Ayetin aki- 
smdan anlasildigi kadanyla "onlara" ve "gizlemekte olduklan" keli- 
melerindeki zamirler, ayni mercie donuktur. da, yukanda kendile- 
rinden soz edilen miisriklerdir. Yine ayette gecen "6nce"den maksat 
da dunyadir. Buna gore, soyle bir anlam elde ediyoruz: Bu musrikler, 
atesin basmda durdurulduklan zaman, dunyadayken gizledikleri sey- 
ler agik bir sekilde karsilarma gikar. Bunlan agikga gormeleri, kendi- 
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lerini diinyaya geri donmeyi, Allah'in ayetlerine inanmayi ve mumin- 
ler topluluguna katilmayi temenni etmeye yoneltir. 
Gizlediklerini ortaya cikaran sey ise, atesten baska bir sey degildir. 
Qunku onlar, daha once dunyadayken, gergek kendilerine acjkga go- 
rundukten sonra, inkarlariyla onu ortmusler, gizlemislerdi. Nitekim 
onlann bu durumlanna su ve benzeri ayetler isaret etmektedir: 
"Andol-sun, sen bundan gaflet igindeydin. Biz senin kendin gekmis 
oldugun perdeyi agtik; bu gun artik gozun keskindir. " (Kaf, 22) Dolayi- 
siyla, dun-yadayken kendilerine agikga gorundugu halde inkar ettik- 
leri gergek, onlan boyle bir temennide bulunmaya itmis olamaz. Aye- 
tin akisi da, atesin kendilerine goriinmesi ve kiyamet gununun kor- 
kusu bir yana birakilarak sirf, hakkm ortaya gikismm onlan boyle bir 
temennide bulunmaya ittigini gikarsamaya elverisli degildir. 
Ayni konuyu isleyen bazi ayetlerin igerdikleri ifadelerden de boyle bir 
sonuca varmak mumkundur. §u ayetler gibi: "Allah'in vaadi gerqektir, 
kiyamette hig suphe yoktur, dendigi zaman, 'Kiyamet nedir, 
bilmiyoruz; onu sadece bir kuruntu saniyoruz, biz ona inanmiyoruz. ' 
demistiniz. Yaptiklan kotu isler onlara gorundu ve alay edip durduk- 
lan sey onlan kusatti. " (Casiye, 33) "Eger yeryuzunde bulunanlarm tu- 
mu ve onun bir misli daha zulmedenlerin olsaydi, kiyamet gunu o ko- 
tu azaptan kurtulmak igin onu fidye olarak verirlerdi. Qunku hig he- 
sap etmedikleri seyler, Allah tarafmdan karsilarma gikmistir. Kazan- 
diklan kotulukler kendilerine gorunmus ve alay edip durduklan sey 
onlan kusatmistir. " (Ziimer, 47-48) 

Tefsir bilginleri, "Hayir, daha once gizlemekte olduklan onlara gorun- 
du." ifadesiyle ilgili olarak bircok gorus ileri surmuslerdir. el-Menar 
tefsirinde bunlar dokuza kadar cjkarilir. Orada soyle deniyor: "Onlann 
diinyada gizleyip de ahirette kendilerine goriinen seyin ne oldugu 
hakkmda cesitli gorusler ileri suriilmustur: Birincisi: Bu, onlann kotu 
amelleri ve girkin isleridir ki, amel defterlerinde kendilerine goriin- 
mustur, organlan da bunlarla ilgili olarak aleyhlerinde sahitlikte bu- 
lunmustur." 
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"ikincisi: Bu, onlann uydurduklan, iftira olarak ileri surdukleri ve mut- 
luluklarmi saglayacagim sandiklan amelleridir ki, yuce Allah, onlan 
bosa cjkarmistir." 

"Uguncusu: Bu, onlann ahirette, atesin basmda durdurulmalanndan 
once gizledikleri kufurleri ve yalanlamalaridir. Nitekim onlann soyle 
dedikleri daha once acjklanmisti: Sonra onlann, 'Rabbimiz Allah'a 
andolsun ki biz ortak ko§anlardan degildik. ' demekten ba§ka gareleri 
kalmaz. " 

"Dorduncusu: Bu, onlann Peygamber'e karsi ayak direterek, hakka 
karsi buyuklenerek inkar ettikleri, gizledikleri hak ve imandir. Bu ise, 
ancak kufurde ayak direten ve hak karsismda buyukluk taslayan en 
kati kafirlerin durumlanyla ortiisur. Ki onlann bir kismi hakkinda soy- 
le buyurulmustur: Vicdanlan onlann dogruluguna kesin kanaat getirdi- 
gi halde, zulumleri ve kibirleri yuzunden onlan inkar ettiler. ' (Nemi, 14)" 
"Besincisi: Bu, liderlerin izleyicilerinden gizledikleri, peygamberlerin 
getirdigi gercektir ki, simdi o liderlere uyan izleyiciler icin de aciga 
cikmistir. Ehlikitap'tan bazi kimselerin, Peygamberimizin (s.a.a) elci- 
ligini, niteliklerini ve peygamberlerinin dile getirdigi mujdelemeleri 
gizlemeleri de bu kapsama girer." 

"Altmcisi: Bu, munafiklann dunyadayken kufru gizleyip imam ve is- 
lam'i agiga vurarak gizledikleri durumdur." 

"Yedincisi: Bu, olumden sonra dirilis, amellerin karsiligi ve cehennem 
azabidir. Onlann bunlari gizlemeleri ise, bunlan yalanlamalaridir. Za- 
ten kufrun asil anlami da budur." 

"Sekizincisi: ifadede mahzuf bir muzaf soz konusudur. Buna gore, 
soyle bir anlam gikiyor karsimiza: Gizledikleri kufrun ve kotu amelle- 
rin vebali kendilerine gorunmus, cezasi onlan kusatmistir. Onun aci- 
smi duyuyorlar, buna dayanamiyorlar. Bu yuzden dunyaya geri donup 
ayetleri yalanlamaktan, imana aykm davranislardan uzak durarak bu 
acidan kurtulmayi temenni ediyorlar. Tipki olumcul bir hastaliga ya- 
kalanan insanm olumu istemesi gibi. Boyle birinin olumu istemesi, 
olumu sevdiginden degildir kuskusuz, onun derdi, hastaligm verdigi 
acilardan kurtulmaktir." 
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"Biz bu goruslerden higbirini tercih etmiyoruz. Bizim tercihimiz bir 
baskasidir ki, onu da dokuzuncu gorus olarak zikrediyoruz." 
"Dokuzuncusu: gun, bu ayetlerde kendilerinden soz edilenlere ve 
ayni sekilde onlann durumunda olan diger kafirlere, dunyadayken 
gizledikleri ve kendilerince veya kimlerden gizliyorlardiysa onlarca 
cjrkin olan amelleri aciga cjkar." (el-Menar'dan alman almti burada 
son buldu.) 

Ardmdan adi gecen muellif, sozu; kufrun liderlerini, onlann izleyicile- 
rini, yam sira birtakim hayasizca isler yapip da bunu insanlardan giz- 
leyen ya da kulluk gorevlerini yerine getirmedigi halde, buna iliskin 
yalanci mazeretler uyduran ve gergek durumun anlasilmamasi igin 
bin dereden su getiren munafiklan ve fasiklan kapsayacak sekilde 
uzatir. 

Bizim yaptigimiz degerlendirmeye yeniden bakip uzerinde dusundu- 
gumuz zaman, yukanda siralanan degerlendirmelerin her birinde bir- 
takim eksikliklerin, yanlisliklarm oldugu gorulecektir. Fakat biz, sozu 
uzatma geregini duymuyoruz. 

"Geri dondurulseler, yine men edildikleri sey/ere donecekler." Diin-ya 
hayatmda ruhlannda koklesen algaltici karakterlerden kaynaklanan 
davranislara isaret ediliyor. Qunku onlan dunyaya geri donmeyi, ora- 
da Allah'm ayetlerine inanmayi ve muminler topluluguna katilmayi 
temenni etmeye yonelten etken, terk ettikleri hakkm, gerektirdigi 
turn azap gesitleriyle birlikte kiyamet gunu ortaya gikmis olmasidir. 
Bu ise, ahiret hayatmm bir geregidir. Cunku ahiret hayati, gaybT ger- 
ceklerin somut olarak ortaya gikmasmi gerektirmektedir. 
Eger dunyaya geri donecek olurlarsa, dunya hayatmm karakteristik 
ozelligi yine etkinligini gosterecektir, gayb, yine kalm perdelerini indi- 
recektir. Tekrar kisisel tercihleriyle basbasa kalacaklardir. Nefsin ar- 
zusu, seytanm vesveseleri, kullarm kotu orneklikleri, buyuklenme 
duygusu, azgmlik gibi tepkimeler kendini gosterecektir. Tekrar eski 
sirklerine, hakka karsi inatgihk etmelerine doneceklerdir. Qunku on- 
lan dunya hayatmda hakka karsi gikmaya ve Allah'm ayetlerini yalan- 
lamaya iten objektif ortam, olumden sonra dirilerek dunyaya geri 
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donmeleri durumunda oldugu gibi yerinde olacaktir ve bu seferki 
hukmu oncekinden farkh olmayacaktir. 

"Ciinkii onlar yalancidirlar." Yani, "Keske (diinyaya) geri dondiiriilsek 
de Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak..." sozleri yalandir. Gergi te- 
mennide bulunmanin, ifade olarak hakkinda dogru veya yalan deger- 
lendirmesi yapilmaz. Ancak onlar, "Keske geri dondiirulsek de... ya- 
lanlamasak" derken, "Kes ke Rabbimiz bizi geri dondurse! Eger bizi 
geri dondururse, artik yalanlamayacagiz." demek istiyorlar. Dikkat 
edilirse, "Donsek de yalanlamasak." demiyorlar. Bu agidan sozleri bir 
istek ve bir de vaat igermektedir. Geri donmeyi istiyorlar ve iman e- 
dip salih amelde bulunmayi vaat ediyorlar. 

Nitekim bu durumun su ayette daha agik bir sekilde dile getirildigini 
goriiyoruz: "Rablerinin huzurunda utangtan baslarmi one egm/s, 
'Rabbimiz, gordiik, isittik; bizi geri dondiir, iyi is yapalim; artik kesin 
olarak inandik.' demekte olan suglulari bir gorsen!" (Secde, 12) Baska 
bir ayette de s oyle buyurulmustur: "Onlar orada, 'Rabbimiz bizi gikar, 
yaptigimizdan baskasmi yapalim. ' diye feryat ederler. " (Fatir, 37) 
Kisacasi, "Ke§ke (diinyaya) geri dondiirulsek de... yalanlamasak..." i- 
fadesi, "Rabbimiz bizi diinyaya geri dondiir, senin ayetlerini yalan- 
lamayahm ve muminlerden olahm." anlaminda kullamlmistir. Dola- 
yisiyla, bu sozlerinin yalan ve dogru olma ihtimali vardir ve bu sozler 
igin yalan degerlendirmesi yapmak yerindedir. 
Yaptiklari temenni bazinda yalanin onlara izafe edilmesi su sekilde 
de yorumlanabilir: Bu ifadeden maksat, arzu ve temennilerinin yalan 
oldugunu belirtmektir. Yani, bu temenninin dis diinyada gerceklese- 
meyecegini ifade etmektir. Ornegin, elde edilemeyecek bir seyi arzu- 
layan kimseye, "Senin yalanin emelindir." derler. 
Bazilari da su degerlendirmeyi yapmislardir: "Burada, onlann ken- 
dileri igin soyledikleri, gercegi yakalamis olmak ve hak inanca sahip 
olmak gibi sozlerin yalan oldugu kastediliyor." Bu degerlendirmenin 
ne kadar zayif oldugu ortadadir. 

29-30) Onlar, "Dunya hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Biz dirilti- 
lecek degiliz." dediler. Onlan, Rablerinin huzurunda durdurulduklannda bir 
gorsen! (Rableri,) "Bu gergek degil mi? der... "Oyleyse... tadm azabi!" der. 
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Burada, onlann kiyamet giinu gerceklesecek hasir ve buna bagh ola- 
rak sahitlerin getirilmesi ve inkar ettikleri seyleri itiraf etmeleri gibi 
olgulari inkar ettikleri hatirlatilmaktadir. Yiice Allah'in Kur'an'da de- 
falarca anlattigi gibi, putperestler ahireti inkar ederlerdi. Allah'a or- 
tak kostuklari seylerin sefaat ediciler olduguna inanmalari ise, men- 
faatleri celp, zararlari ve korkulan durumlari bertaraf etmek gibi dun- 
yevT meselelerle ilgiliydi. 

"Onlar, 'Diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur...' dediler." ifade- 
siyle, onlann inkarlari dile getiriliyor. Yani, hayat, yalnizca su diinya 
hayatidir; ondan sonra baska bir hayat yoktur. Olumden sonra dirilti- 
lecek de degiliz. "Onlan... durdurulduklannda bir gorsen!" ifadesi de, 
"baska bir hayat yoktur" sozlerinin icerdigi iddialanna yonelik bir ce- 
vap niteligindedir. Agiklama da Peygamber efendimize (s.a.a) yone- 
liktir. Bunu, "bir gorsen!" sozunun icerdigi temenni anlamindan gika- 
riyoruz. Demek isteniyor ki: Onlar, ileride, inkar ettiklerini dogrulaya- 
caklar, "Biz diriltilecek dei'iliz." diyerek reddettiklerini itiraf edecek- 
ler. Bu, Rablerinin huzurunda durdurulduklannda gerceklesecektir. 
Dunyadayken kendilerine haber verilen bu ortami, ciplak gozle gore- 
cekler. Onlara dunyadayken, "Sizler oldukten sonra diriltileceksiniz." 
deniyordu da inanmiyorlardi. Ama artik simdi, diinyada inkar ettikle- 
rini burada itiraf edecekler. 

Buradan anhyoruz ki yiice Allah, "Onlan, Rablerinin huzurunda durdu- 
rulduklannda bir gorsen!" ifadesinde, "oliimden sonra dirilis"i Allah'in 
huzuruna cjkma, Allah Me karsilasma seklinde agiklamaktadir. Bun- 
dan sonraki ayette gegen, "Allah'in huzuruna Qikmayi (Allah He karsi- 
lasmayi) yalanlayanlar, gergekten ziyana ugradilar. Nihayet kendile- 
rine kiyamet vakti ansizm gelip gatmca..." ifadesi de bunu pekistir- 
mektedir. Qiinkii bu ifadede, onceki ayetlerde gegen "hasir", "oliim- 
den sonra dirilme" ve "kiyamet" gibi deyimler yerine "karsilasma/bu- 
lusma/huzura cjkma" ifadesi kullamlmis, sonra "saaf'ten, yani ki- 
yamet saatinden soz edilmistir. 

"Bu, gergek degii mi?" Yani, sizin diinyadayken inkar ettiginiz, Allah 
Me bulusma anlamma gelen oliimden sonra dirilme gergek degil mi? 
"Andolsun Rabbimize gergektir, derler. 'Oyleyse, inkar ettiginizden 
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dolayi tadin azabi!' der." Yani, gergegi gizlemenizden dolayi simdi ta- 
din azabi. 

31) Allah'm huzuruna 9ikmayi yalanlayanlar, gergekten ziyana ugradi- 

lar... 

Mecma'ul-Beyan adh tefsirde su acjklamaya yer veriliyor: "Ansizin ge- 
len her sey icjn 'begteten' ifadesi kullanihr. Araplar, 'Begetehu'l- 
emru/yebgetuhu/begteten' derler. Yani, falan if ansizin basma gel- 
di." (Mecma'ul-Beyan'dan alinan alinti burada son buldu.) 
Ragip isfahant de el-Miifredat adli eserinde (ayette gecen "has- 
ret=vah" ifadesiyle ilgili olarak) sunlari soyler: "el-Hasru; ortulu seyin 
iizerindeki ortuyii agmak demektir. 'Hasertu an'iz-zira'=(Kolumu siva- 
yarak) dirsegimi agtim 1 derler. el-Hasir; iizerinde zirh ve migfer bu- 
lunmayan kimse demektir. el-Mihsere; supurge demektir. Yorgun, 
bitkin dusene de 'el-hasir' denir. Bunun nedeni, gucunun siynlip git- 
mis olmasi ve giicsuzlugunun ortaya cjkmasidir... el-Hasretu; elden 
kagan seyden dolayi uzulmeyi, pismanhk duymayi ifade eder. Qunku 
o seyin elden kagmasma sebep olan davranisiyla ilgili cehaleti artik 
siynlip gitmis ya da elden kagan seyden dolayi duydugu uzuntuyle 
gucu siynlip gitmis veya elden kagam yakalamaya artik gucu kal- 
mamistir." (el-Mufredat'tan gerekli alinti burada son buldu.) 
Yine (ayette gegen "evzar=gunah yukleri" ifadesiyle ilgili olarak) der ki: 
"el-Vezeru; dagda sigmilan yer, sigmak anlamina gelir. 'Hayir, sigmacak 
yer yoktur. gun vanp durulacak yer, ancak Rabbinin huzurudur." [Ki- 
yamet, 11-12] el-Vizru; agirhk demektir. Bu isimlendirmede, dagdaki si- 
gmak ornek almmistir. Qunku sigmak da dag igin bir agirhk mahiyetin- 
dedir. Bu benzerlik itibariyle gunah igin 'es-siklu' (agirhk) niteligi kulla- 
nildigi gibi, ayni anlama gelen 'el-vizru' niteligi de kullanihr. 'Kendi ve- 
ballerini (evzar) tarn olarak yuklensinler.' [Nahl, 25] 'Hem kendi yukleri- 
ni, hem de kendi yukleriyle beraber ba§ka yukleri (eskal) ta§iyacaklar.' 
[Ankebut, 13]" (el-Mufredat'tan alinan alinti burada son buldu.) 
Tefsirini sundugumuz bu ayet, onlarm olumden sonra dirilmeyi inkar 
etmelerinin olumsuz sonuglarindan bir digerini acikliyor. Buna gore, 
kiyamet saati onlara ansizin gelip gatacaktir. Bundan dolayi, ellerin- 
den kagirdiklari firsat igin pismanlik duyacaklardir. Bu sirada sirtla- 
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rmda tasidiklari gunahlari ve agirliklari gozlerinin onune gelecektir. 
Bir insanm igine dusebilecegi en agir ve en kuguk dusurucu bir du- 
rumdur bu. Yuklendikleri agirhk veya gunah ya da gunahm vebali ne 
de kotudiir! 

"Allah'm huzuruna gikmayi (Allah He bulu§mayi) yalanlayanlar, ger- 
gekten ziyana ugradilar." ifadesi, "Onlar, 'Diinya hayatimizdan das-ka 
bir hayat yoktur.' dediler... Oyleyse... tadm azabi!" ifadesinin bir sonu- 
cu mahiyetindedir. Buna gore, onlar olumden sonra dirilisi ve onu iz- 
leyen kiyamet olgusunu inkar etmekle, ahiret rahatmi ve Allah ile bu- 
lusma ferahligmi aci bir azapla degistirmisler ve bu alls verislerinde 
buyuk bir zarara ugramislardir. 

32) Diinya hayati, bir oyun, bir eglenceden baska bir sey degildir. Ko- 
runanlar igin elbette ahiret yurdu daha iyidir. Du-sunmuyor musunuz? 

Onceki ayetlerdeki agiklamalari butunleyen bir ifadedir. Burada diin- 
ya ve ahiret hayatlarmin gercek mahiyetleri agiklaniyor. Diinya ve 
ahiret hayati arasmda karsilastirma yapiliyor. Buna gore, diinya ha- 
yati bir oyun ve eglencedir. Baska degil. Qunku oyun ve eglencede ol- 
dugu gibi, bu hayatm ekseninde gercekligi olmayan inanglar ve ve- 
him esash amaglar yer almaktadir. Sonra diinya hayati, insani 90k 
daha onemli, daha kahci ve daha gergek olan oteki hayattan ahko- 
yar. Bu onun eglence olma ozelliginin bir geregidir. Eglence oyalayi- 
cidir. Dolayisiyla, diinya hayati bir eglenceden ibarettir. Ahiret hayati 
ise, gergek ve kalici bir hayat olmasmdan dolayi, daha iyidir; ama bu 
hayati da ancak korunanlar/muttakiler elde edebilirler. Su halde bu 
hayat, onlar igin daha hayirlidir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-AyyasT'de Hisam b. Salim'den, o da imam Cafer Sadik'tan 
(a.s) soyle rivayet eder: "Yuce Allah kiyamet gunu kimsenin akhna 
gelmeyecek gunahlari affeder. Oyle ki, musrikler de umitlenerek; 
'Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz ortak ko§anlardan degildik.' derler." 
[c.l, s.357, h: 15] 
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Mecma'ul-Beyan adh tefsirde, "Sonra... demekten ba§ka gareleri 
kalmaz." ifadesiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Yani, oyle demekten 
baska mazeretleri kalmaz." Muellif, bu anlamin imam Cafer Sadik'- 
tan (a.s) da rivayet edildigini belirtir. [c.3, s.330, Beyrut Baskisi] 
Tefsir'ul-Kummrde, "Onlar, hem (insanlan) ondan men ederler, hem 
de kendileri ondan uzak dururlar..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: 
"Hasimogullan, Kureys'e karsi Resulullah'i (s.a.a) savunurdu, buna 
karsm kendileri ondan uzak durur, ona inanmazlardi." [c.l, s.196] 
Ben derim ki: Bu rivayet, mahiyet itibariyle Ata ve Mukatil'den aktari- 
lan su rivayete yakindir: "Burada kastedilen, Hz. Peygamberin (s.a.a) 
amcasi Ebu Talip'tir. 0, Kurey'sin Peygamberimize ilismesine engel 
olur, ama kendisi ondan uzak durur, ona inanmazdi." [Mecma'ul-Beyan, 
c.3, s.336] 

Ancak ayetin akisi, bu rivayetle ortusmemektedir. Qunku zamir Hz. 
Peygamber'e degil, Kur'an'a donuktur. Kaldi ki, Ehlibeyt imamlarm- 
dan Ebu Talib'in iman ettigine iliskin gokca hadis rivayet edilmistir. 
Mecma'ul-Beyan adh eserde soyle deniyor: "Ehlibeyt imamlari (hep- 
sine selam olsun), Ebu Talib'in iman ettigi hususunda icma etmisler- 
dir. Ehlibeyt imamlarimn icmasi da baglayici kanittir. Qunku onlar, 
Hz. Peygamber'in (s.a.a) emriyle uyulmasi zorunlu olan iki agirhk mer- 
kezinden (Kur'an ve Ehlibeyt) birini olusturmaktadirlar. Resulullah, 
bunlara uyuldugu siirece, sapikliga dusiilmeyecegini vurgulamistir." 
"Bunu ibn-i Omer'den aktarilan su rivayet de desteklemektedir: 'Ebu 
Bekir fetih gunu babasi Ebu Kuhafe'yi Resulullah'in (s.a.a) yanina ge- 
tirdi. Bunu goren Peygamberimiz soyle dedi: 'Nicjn bu yasli adami ge- 
tirdin, bana soyleseydin, ben ona giderdim?' Ebu Kuhafe'nin gozleri 
gormuyordu. Ebu Bekir soyle dedi: 'Onun sana gelmesinden dolayi Al- 
lah tarafindan odullendirilmesini istedim. Seni hak uzere gon-deren Al- 
lah'a yemin ederim ki, babamin Musluman olmasindan daha fazla 
Ebu Talib'in Musluman olmasina sevinmistim. Qunku onun Muslu- 
man olmasi, senin gozlerinin sevincje parlamasma neden olmustu.' 
Bunun uzerine Resulullah, 'Dogru soyluyorsun.' buyurdu." 
"TaberT kendi rivayet zinciriyle soyle anlatir: 'Kureys liderleri Ebu 
Talib'in Hz. Peygamber'i (s.a.a) himaye ettigini goriince, topluca yani- 
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na gidip soyle dediler: 'Sana Kureys'in, en yakisikli, en comert ve en 
cesur delikanhsi olan Ammara b. Velid'i getirdik. Onu sana verelim, 
sen de birligimizi parcalayan, dusuncelerimizi ahmakhk olarak nite- 
lendiren yegenini bize ver, oldurelim.' Ebu Talip onlara su cevabi ver- 
di: 'Bana karsi hig de adil davranmiyorsunuz. Bana oglunuzu, besle- 
yeyim diye verirken, oldiirmeniz igin oglumu size vermemi 
istiyorsunuz. Hayir oyle degil; asil yegenimi oldurmenize karsihk her 
birinizin oglunuzu getirmeniz ve benim de onlan oldurmem gerekir.' 
Sonra su siiri okudu:" 

"Elciyi, alemlerin hukumdannin elgisini savunduk/ Sim- 

sekgibi parlayan kihclarla." 

"Evet savunuyorum, himaye ediyorum mutlak saltanat 

sahibi Allah'in elcisini / Bu ona sefkat besleyen bir hami- 

nin himayesidir." 

"Ebu Talib'in Muslumanhgini gosteren sozleri ve siirleri saymakla bit- 
mez. iste bunlardan birkagi:" 

"Bilmiyor musunuz ki, biz Muhammed'i bulduk / Bir ne- 
bi olarak, tipki Musa gibi, ilk kitaplarda yazilmis halde." 

"Babamiz Hasim boyle bir oglu savunmak icjn hazirlik 
yapmadi mi? / Ve ogullarina onun ugruna savasip vurus- 
mayi vasiyet etmedi mi?" 
"Kendisine ait diger bir kasidede ise su ifadelere yer veriyor:" 

"Ahmed'e diyorlar ki, sen bir adamsin ki / Dilin yalan 
soyler, seni amacina ulastiracak araglarin gok zayif." 

"Haberiniz olsun! Ahmed onlara getirmistir / Hakki ve 
higbir zaman onlara yalan soylememistir." 
"Peygamberimizin (s.a.a) bir mucizesi olarak boykot yazisinin curu- 
mus olmasini da su sekilde dile getirmektedir:" 

"Kuskusuz sayfa isinde ibret alinacak bir ders vardir / 
Kavminden uzak biri bir seyi haber verdiginde ona sasilir." 

"Allah o sayfadan kufurlerini ve dikbaslihklanni sildi / 
Hakki acjk ve anlasihr bir dille ifade edenden intikam ala- 
madilar." 
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"Abdullah'in oglu aramizda hep dogru sozlu olmustur / 
Kavmimizin of kesine ragmen sucjanmis, kmanmis degildir." 
"Diger bir kasidede, kardesi Hamza'yi Hz. Peygambere tabi olmaya 
ve ona itaat etme hususunda sabirh olmaya tesvik eder:" 

"Ya'la'nm babasi! Sabret, Ahmed'in dininde / Dinin 
mazhan ol, sabirla basarirsm." 

"Beni sevindirdin, mumin oldugunu soyledigin zaman / 
Allah icin, Allah Resulunun yardimcisi ol." 
"Bir diger kasidede sunlari soyluyor:" 

"Peygamber Muhammed'e yardim edecegim / Onun i- 
cin savasacagim; mizraklarla ve butun adamlarimla." 
"Bir diger kasidede ise, NecasT'yi Hz. Peygamber'e (s.a.a) yardim et- 
meye tesvik ediyor:" 

"Bil ki, ey Habes kirah, Muhammed / Musa'nin ve Mer- 
yem oglu Mesih'in veziridir." 

"Onlarin getirdiginin benzeri olan bir hidayet getirdi / 
Hepsi Allah'in emriyle hidayete erdirirler ve korunurlar." 

"Siz bunu kitabinizda okuyorsunuz / Dogru soz olarak, 
yalan degil." 

"Oyleyse Allah'a esler kosmaym ve Miisluman olun / 
Hakk'in yolu karanhk degildir." 
"Olum dosegindeyken, vasiyetini bir kaside halinde dile getirir:" 

"iyi gorunumlu Peygamber'e yardim etmeyi tavsiye edi- 
yorum / Oglum Ali'ye ve kavmin yaslisi Abbas'a." 

"Koruyucu aslan Hamza'ya ve / Cafer'e onu insanlara 
karsi himaye etsinler." 

"Anam ve dogurduklari size feda olsun / Ahmed'i insan- 
lara karsi savunurken siperler gibi olun." 
"Buna benzer beyitler, onun meshur kasideleri icinde yer almaktadir. 
Ayrica, vasiyetleri ve hutbelerinde de ayni yonde sozleri vardir. Bunla- 
ri burada siralamak kitabm kapasitesini asacak sekilde fazla yer tu- 
tacagi igin tumunu sunma geregini duymuyoruz." (Mecma'ul-Beyan- 
dan alman almti burada son buldu.) [c.3, s.444-446] 
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Ebu Talib'in Musluman olmadigmi savunanlarm dayanaklari, Ehli- 
sunnet kanallannda aktarilan bazi rivayetlerdir. Onun Musluman ol- 
dugunu savunanlar ise, Ehlibeyt imamlarindan gelen hadisleri ve yine 
Ehlisunnet kanallannda aktarilan bazi hadisleri esas ahrlar. Bu ko- 
nuda ondan nakledilen siirler de onemli bir ipucu olarak algilanir. 
Herkes tercih ettiginden sorumludur. 

Tefsir'ul-AyyasT'de Halid'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) f6y-le ri- 
vayet eder: "Geri dondurulseler, yine men edildikleri seylere donecek- 
ler. Cunkii onlar temelde lanetlenmis kimselerdirler." [c.l, s.359, h: 19] 
Yine ayni eserde, Osman b. isa'dan, o da arkadaslannin birinden, o 
da imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: imam buyurdu ki: "Yiice 
Allah suya, Tatli ve susuzlugu giderici ol, cennetimi ve itaatkar kulla- 
rimi senden yaratayim.' dedi. Yine suya, 'Tuzlu ve aci ol, atesi ve is- 
yankar kullanmi senden yaratayim.' dedi. Sonra her iki suyu topraga 
doktii. Sonra eliyle -ki O'nun eli daima sagdir/gucliidur- bir avuc top- 
rak aldi. Ondan, onlari zerreler biciminde yaratti. Sonra onlara, 'Ben 
sizin Rabbiniz degil miyim ve sizin bana itaat etmeniz zorunlu degil 
mi?' diye onlari kendilerine sahit tuttu. Onlar da, 'Rabbimizsin.' diye 
karsilik verdiler. Sonra atese, 'Ates ol.' diye emretti. Ates tutusup a- 
levlenince insanlara soyle seslendi: 'icine girin.' Bir kismi atese gir- 
mekte acele etti, bir kismi da agir davrandi, bir kismi ise hie yerinden 
ayrilmadi. Atesin sicak oldugunu fark edince geri donduler ve hie 
kimse girmedi." 

"Sonra bir avuc daha toprak aldi. Ondan, onlari zerreler biciminde ya- 
ratti. Sonra onlari da oncekiler gibi kendilerine sahit tuttu. Ardmdan 
onlara soyle dedi: 'Su atese girin.' Bir kismi agir davrandi, bir kismi 
acele etti, bir kismi da bir goz acjp kapama am kadar kisa bir surede 
oraya vardi ve tumu atese girdiler. Sonra dedi ki: 'Oradan saglam ola- 
rak 91km.' Boylece oradan cjktilar, kimseye bir sey olmadi." 
"Bunun uzerine oburleri dediler ki: 'Ya Rabbi, bizi bagisla. Biz de onla- 
rin yaptigi gibi yapalim.' Buyurdu ki: 'Sizi bagisladim.' Bunun uzerine 
bir kismi acele ile kostu, bir kismi hie. yerinden ayrilmadi. Daha once 
yaptiklannin aynismi tekrar ettiler. iste, 'Geri dondurulseler, yine men 
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edildikleri sey/ere donecekler. Qiinku onlar, yalancidirlar.' ayetinde 
buna isaret edilmistir." [c.l, s.358, h: 18] 

Ben derim ki: Bu ve onceki rivayet, "zerr" alemiyle ilgilidir. A'raf sure- 
sinde yer alan, "Rabbin, Ademogullarindan, onlann bellerinden zurri- 
yetlerini a/m/s ve 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' diye onlan kendi- 
lerine §ahit tutmu§tu. Onlar da, 'Sen bizim Rabbimizsin. ' demi§lerdi. " 
ayetini incelerken bu hususla ilgili aynntih agiklamalarda bulunaca- 
I'z. 

Orada soyleyeceklerimizin kisacasi sudur: Ahiretteki sevap ve azabin, 
oncesindeki dunya hayatinda islenen itaat ve gunah nitelikli davra- 
niflarla tarn bir baglantisi oldugu gibi, dunyadaki itaat ve gunah nite- 
likli davraniflann da, rutbe itibariyle oncesinde olan zerr alemiyle 
tarn bir baglantisi vardir. 

Dolayisiyla imam'in,"iste, 'Geri dondiirulseler, yine men edildikleri 
sey/ere donecekler. Qiinku onlar yalancidirlar.' ayetinde buna isaret 
edilmistir." seklindeki sozunun anlami sudur: Bu ayetin ifade ettigi 
anlama gore, onlar hasir meydanmdan dunyaya geri dondiirulseler, 
daha once yapmalan yasaklanan seyleri yine yaparlar. Qiinku onlar 
zerr aleminden itibaren yalancidirlar. Orada Allah'a yalan soylemis- 
lerdi. Onceki rivayette gegen, "Geri dondiirulseler, yine men edildikle- 
ri seylere donecekler. Qunku onlar temelde lanetlenmis kimselerdir- 
ler." ifadesiyle de ayni anlam kastedilmistir. Yani onlar zerr aleminde 
yalan soyledikleri icin lanetlenmislerdir. 

Bu bakimdan, yukarida sundugumuz iki rivayet, buraya kadar ayetin 
anlamiyla ilgili olarak isaret ettigimiz uq yorum seklinden ayri, bir 
dorduncu yorumu icermektedir. 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, A'mes'ten, o da Ebu Salih'ten, o da Pey- 
gamberimizden (s.a.a), "Kiyamet hakkmdaki ihmalkar tutumumuz- 
dan dolayi vah bizel" ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet edilir: "Ates 
ehli, cennetteki yerlerini gorup yaptiklarma pismanhk duyarak, 'Vah 
bize!' diye \c gecjrirler." [c.3, s.343] 
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AYETLERiN MEAU 

33- Biliyoruz, onlann dedikleri seni uzuyor. Gercekte onlar seni 
yalanlamiyorlar, fakat o zalimler Allah'm ayetlerini inkar ediyorlar. 

34- Senden once de bircok elcj yalanlandi. Fakat onlar, yalanlanma- 
larma ve ugradiklari eziyetlere sabrettiler, nihayet yardimimiz onlara 
yetisti. Allah'm kelimelerini degistirebilecek (gug) yoktur. Sana da el- 
cilerin haberlerinden bazisi gelmistir. 

35- Eger onlann yuz gevirmesi sana agir geldiyse, o zaman yerde bir 
tunel ya da gokte bir merdiven arayip da onlara bir mucize getirebili- 
yorsan (hadi bunu yap). Allah dileseydi, elbette onlan hidayet uzerin- 
de toplardi. halde, sakin cahillerden olma! 

36- Ancak isitenler, gagriya icabet ederler. Olulere gelince; Allah on- 
lan diriltecek, sonra O'na dondurulecekler. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerde, musriklerin Peygamber'in (s.a.a) davetini alaya almala- 
n karsismda onun teselli edilmesi amacjamyor. Kesin zaferin ken- 
disine bahsedilecegi mujdesi verilerek gonlu hos tutuluyor. Bu bag- 
lamda dinsel davetin insanin serbest iradesiyle baglantih oldugu be- 
lirtiliyor. Dileyen iman eder, dileyen kufre sapar. Kesin olan MahT ira- 
de ve dileme, bu ise mudahale edip insanlan kabule zorlamaz. Allah 
dileseydi, butun insanlan hidayet uzere birlestirirdi. 

33) Biliyoruz, onlann dedikleri seni uzuyor. Gercekte onlar seni 
yalanlamiyorlar, fakat o zalimler Allah'm ayetlerini inkar ediyorlar. 

jfadenin basindaki "kad" edati, mazi fiilin basina gelince, kesinlik i- 
fade eder. Muzari (genis zaman) fiilin basinda ise, azhgi bildirir. Ba- 
zen muzari fiilin basinda da kesinlik bildirdigi oluyor. Bu ayette de 
kesinlik anlamim ifade etmektedir. "Hazenehu keza" ve "ahzenehu" 
ifadeleri ayni anlama gelir ["s u is onu uzdu" anlamina]. Ayette, her iki 
sekilde de ["yahzunuke" ve "yuhzinuke" feklinde] okunmustur. 
"Gergekte onlar seni yalanlamiyorlar" ifadesinin orijinalinde gegen "la- 
yukezzibuneke" kelimesi, hem "tef'il" kahbindan seddeli olarak, hem de 
seddesiz olarak okunmustur. Ayetin akisindan anlasildigi kadariyla 
"Gergekte onlar..." ifadesinin orijinalindeki["fe-innehum"] "fa" harfi, 
aynntilandirma igindir. Dolayisiyla soyle bir anlam cikiyor karsimiza: 
Biz, onlann sozlerinin seni uzdugunu biliyoruz; ancak bunun seni uz- 
memesi gerekir. Qunku onlann yalanlamalannin seni ilgilendiren bir 
ya-ni yoktur. Sen, yalnizca insanlan Allah'm dinine davet ediyorsun. Se- 
nin bu husustaki misyonun, elcjlikten ote degildir. Dolayisiyla onlar, bu 
davranislanyla bizim ayetlerimize zulmediyorlar, onlan inkar ediyorlar. 
Bu ayetin igerdigi anlami, ayetler grubunun sonundaki, "sonra O'na 
dondurulecekler." ifadesiyle birlikte ele aldigimiz zaman, su ayetle 
ayni anlami vurgulamaya yonelik oldugunu goriiruz: "Kim inkar eder- 
se, onun inkari seni uzmesin. Sonunda onlann donusu bizedir. za- 
man yaptiklarmi kendilerine haber veririz. §uphesiz, Allah goguslerin 
igindekini bilir." (Lokman, 23) Su ayet de bu gergevede degerlendirile- 
bilir: "Onlann sozu seni uzmesin. Biz onlann gizlediklerini de, a- 
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c/ga vurduklarmi da biliriz." (YasTn, 76) Bunlar gibi, Peygamberimizi 
(s.a.a) teselli etmeye yonelik bircok ayet ornek gosterilebilir. Bu, soz 
konusu kelimeyi "la-yukezzibuneke" seklinde seddeli okumamiz du- 
rumunda varacagimiz bir sonuctur. 

Kelimeyi "yekzibuneke" seklinde seddesiz okudugumuzda ise, soy-le 
bir anlam elde etmis oluyoruz: Uzulme; gunku onlar, yaptigm gagri ile 
ilgili olarak senin yalan soyledigini kanitlayip da sana ustunluk sag- 
layacak degillerdir. Senin kanitina karsi bir kanit sunarak onu ciirii- 
temezler. Onlar, yalnizca Allah'in ayetlerine zulmediyorlar, onlari in- 
kar ediyorlar, ama doniisleri O'nadir. 

"Fakat o zalimler Allah'in ayetlerini inkar ediyorlar." Ayetlerin akisi, 
"Fakat onlar..." denmesini gerektiriyor; ancak zamir yerine acjk nite- 
likleri kullanilarak, bu inkarlarinin zulumlerinden kaynaklandigi, ku- 
sur, cehalet veya benzeri baska sebepten kaynaklanmadigi vurgu- 
lanmak isteniyor. Buna gore, onlarin inkarci tutumlari, tamamen dik 
basliliklarmin, azginhklannin ve taskinliklarmin bir gostergesidir. An- 
cak Allah ileride onlari diriltecek, sonra O'na dondurulecekler. 
Ayetin akisi iginde birinci sahistan uguncu sahsa gecis yapilarak, "bi- 
zim ayetlerimizi" degil de, "Allah'in ayetlerini" denilmis olmasi da bu 
yuzdendir. Bununla verilmek istenen mesaj §udur: Onlarin bu tutum- 
lari, uluhiyet makamma kafa tutmak, ba§kaldirmak anlamma gelir. 
Uluhiyet ise, kimsenin kafa tutamayacagi, kimsenin karsismda du- 
ramayacagi bir makamdir. 

Ayetin anlami ile ilgili olarak baska yorumlar da ileri surulmustur: 
Birincisi: Qogunluktan aktanlan gorustiir. Soyle ki: Onlar, kalben ve 
inanarak seni yalanlamiyorlar, sadece inatlari yuzunden dilleriyle se- 
ni yalanliyorlar. 

ikincisi: Onlar seni yalanlamiyorlar, bilakis beni yalanliyorlar. Cunku 
seni yalanlamak, sonucta bana doner. Bu sirf sana yonelik bir tavir 
degildir. Bu yorum, yukarida bizim sundugumuz yoruma yakm olmak- 
la birlikte ondan farklidir. Her iki yorum da kelimenin seddeli okun- 
masma goredir. 

Ugunciisu: Onlar seni yalanci bulmuyorlar. Qunku Araplar, "Kaa- 
telnahum fema ecbennahum", yani "Onlarla savastik, fakat on- 
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Ian korkak bulmadik" derler. Bu yorumda da, bizim de isaret ettigi- 
miz gibi, seddesiz okunus esas ahnmistir. 

34) Senden once de bircok el?i yalanlandi. Fakat onlar... sabrettiler, 
nihayet yardimimiz onlara yetifti. Allah'in kelimelerini degi§tirebilecek 
(gijg) yoktur. Sana da elcilerin haberlerinden bazisi gelmiftir. 

Bu ayette yiice Allah, Peygamberimize, kendisinden onceki peygam- 
berlerin izledikleri yolu gosteriyor. Bu yol, Allah icin sabretmeyi 6n- 
gormektedir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "/ste 
onlar, Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy." 
(En'am, 90) 

"Nihayet yardimimiz onlara yeti§ti." peygamberlerin sabretmeleri- 
nin guzel sonucu aciklamyor. Bu arada ilahtyardim ve zafer vaadine 
de isaret ediliyor. "Allah'in kelimelerini de£i§tirebilecek (gug) yok- 
tur." ifadesi, onceki ayette isaret edilen vaadin kesinligini vurgulama 
amacma yoneliktir. Bunun yam sira, asagidaki ayetlerde deginilen 
ilahT vaade de isaret edilmektedir: "Allah, 'Elbette ben ve elgilerim 
galip gelecegiz.' diye yazmi§tir." (Mucadeie, 21) "Gonderilen elgi kulla- 
rimiza su sozumuz gegmi§ti: Mutlaka zafere ula§tirilanlar, kendileri 
Olacaktir." (Saffat, 171-172) 

Olumsuzlama esash bir cumlenin icinde "degistirebilecek" sozcugu- 
nun yer almasi, akla gelebilecek her turlu degistireni olumsuzla- 
maktadir. Bu, ister yiice Allah tarafmdan bir kelimeyle ilgili iradesini 
degistirmek seklinde, yani sabit kildiktan sonra onu silmek ya da 
kesin olarak onayladiktan sonra onu gignemek seklinde olsun, is- 
terse Allah'tan baskasmm O'na ustunluk saglamasi, O'nu dilediginin 
aksine zorlamasi, dolayisiyla saglamlastirdigmi bir sekilde degistir- 
mesi seklinde olsun, tiimuyle olumsuzlanmaktadir. 
Bundan da anhyoruz ki, yiice Allah'in degisimi kabul etmediklerinden 
soz ettigi bu kelimeler, "silme ve silmeden birakma levhi"nin dismda 
kalan kelimelerdir. Buna gore, Kur'an terminolojisinde Allah'in keli- 
mesi, sozii ve vaadi, degistirilmesi soz konusu olmayan kesin yargilar 
anlaminda kullanilmistir. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak soyle bu- 
yurmustur: "Dedi ki: Bu bir gergektir ve ben gercef / soy-luyorum." 
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(Sad, 84) "Allah gergegi soyler." (Ahzab, 4) "lyi bil ki Allah'm vaadi ger- 

gektir." (Yunus, 55) "Allah, vaadinden caymaz." (Ziimer, 20) 

Daha once, "Onlardan, Allah'm kendileriyle konustugu vardir..." (Baka- 

ra, 253) ayetini incelerken, Allah'm sozleri ve Kur'an'da bu anlamda 

kullanilan diger deyimleri acjklama baglammda ayrintih bilgilere yer 

verdik. 

Ayetin sonunda yer alan, "Sana da elgilerin haberinden bazisi gel- 
mistir." ifadesi, "Senden once de birgok elgi yalanlandi..." ifadesini 
pekistirme ve ona iliskin bir tanik sunma amacma yoneliktir. Bura- 
dan hareketle, bu surenin, Suara ve Meryem gibi peygamberlerin 
kissalarini iceren bazi Mekkt surelerden sonra indigi sonucuna van- 
labilir. Ki bu surenin Alak ve Muddessir Suresi gibi surelerden sonra 
indigi de kesindir. Bu durumda En'am Suresi, hicretten once Mekke 
doneminde inen iicuncii kusak surelerdendir. 

35) Eger onlann yuz gevirmesi sana agir geldiyse... onlara bir mucize 
getirebiliyorsan (hadi bunu yap)... 

Ragip isfahant el-Mufredat adh eserinde der ki: "en-Nefak; tunel ve yer 
altinda gegen yol demektir. Yiice Allah, 'Yerde bir tunel... ' buyurmustur. 
'Nafikau'l-yerbu=Tarla faresinin yuvalari' deyimi de buradan gelir. 
'Nafeka'l-yerbu'u ve nefeka 1 yani, Tarla faresi yuvasina girdi. 'Nifak 1 da 
buradan gelir ve 'Dine bir kapidan girip diger kapidan cjkmak' anlammi 
ifade eder. Yuce Allah, bu duruma su sekilde isaret etmistir: 'Munafik- 
lar, onlar fasiklardir.' Yani, onlar seriattan/dinden cjkanlardir. Yiice Al- 
lah bir yerde, munafiklann kafirlerden daha kotu olduklanni belirtmis- 
tir: 'Munafiklar, atesin en asagi derekesindedirler.' Neyfaku's-se-ravil; 
herkesce malumdur. (Pantolon veya salvarm agi demektir.)" 
Yine der ki: "es-Sullem; yiiksek yerlere selametle cjkmak amaciyla 
kullanilan araca denir. Sonra yiiksek bir seye ulasmak igin araci ola- 
rak kullanilan turn sebepler igin kullanihr olmustur. Yiice Allah soyle 
buyurmustur: 'Yoksa onlann iizerine gikip (gogiin haberlerini) dinle- 
yecekleri bir merdivenleri mi var.' (Tur, 38) Bir diger ayette de soyle 
buyurmustur: 'Ya da gokte bir merdiven...' (En'am, 35) §air der ki: Bir 
merdiven aracihgiyla goklerdeki sebeplere ulasirsa..." (el- 
Mufredat'tan alman almti burada son buldu.) 
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Ayette, sart cumlesinin cevabi, bilindiginden hazfedilmistir. Dolayisiy- 
la cumlenin agihmi, bazilarmin da soyledigi gibi soyledir: "Eger sunu 
sunu yapabiliyorsan yap." 

"Onlara bir mucize getirebiliyorsan" ifadesinin orijinalinde gegen "a- 
yef'ten maksat, onlari inanmaya zorlayacak bir mucizedir. Qunku, 
"Eger onlann yuz gevirmesi sana agir geldiyse..." ifadesinde hitap Hz. 
Peygamber'e (s.a.a) yoneliktir. Ve bu hitap, Peygamber'in gagrismin 
hak icerikli olusuna delalet eden MahT mucizelerin en ustunu konu- 
mundaki Kur'an aracihgiyla yoneltiliyor. Kur'an'm mucizeligini anla- 
malan da mumkundur. Qunku onlar etkili soz soyleyebilen akilli in- 
sanlardi. Su halde, ifadenin vermek istedigi mesaj sudur: 
Onlann senden yuz gevirmeleri, sana agir gelmesin, gucune gitmesin. 
Qunku bu dunya insanm kisisel tercihiyle tavirlarmi belirledigi bir im- 
tihan yurdudur. Hakka davet ve onu kabul de insanm serbest secjmi 
ekseninde donen bir olgudur. Sen onlari inanmak durumunda bira- 
kacak, kabul etmeye zorlayacak bir mucize getirecek gtigte degilsin. 
Qunku yiice Allah, onlann ancak kendi serbest iradeleriyle inanmala- 
rmi ister. insanlan inanmaya ve itaat etmeye zorlayacak bir mucize 
yaratmaz bu yuzden. Eger Allah dileseydi, butun insanlar iman eder- 
di, su kafirler de sana inanan muminler kervanma katilirlardi. hal- 
de yuz gevirdiler diye uzulme, canmi sikma. Yoksa, ilaht bilgilerden 
habersiz olan cahillerden olursun. 

Bazilarmin ayetin muhtemel anlamlan arasmda yer verdikleri, "Onla- 
ra, mucize olarak sana verdigimiz Kur'an'dan daha ustun bir mucize 
getirebiliyorsan" seklindeki bir agiklama, ayetin akisi ile bagdasma- 
maktadir. Ozellikle, "Allah dileseydi, elbette onlari hidayet uzerinde 
toplardi." ifadesiyle ortusmedigi ortadadir. Qunku bu ifadenin zorla- 
ma olgusuna isaret ettigi ortadadir. 

Buradan da anliyoruz ki ayetteki dilemeden maksat, yiice Allah'm 
dilemesi durumunda onlari imana iletebilecegi, boylece onlari kabule 
zorlamasi ve serbest iradelerini gegersiz kilmasidir. Ayetin akisindan 
algiladigimiz budur. 

Ne var ki yiice Allah, buna benzer ayetlerde, bunu dilemeyisini zor- 
lama olgusuyla ilintilendirmemistir. Sozgelimi yuce Allah soyle 
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buyurmuftur: "Dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benden, 
gergek olarak, 'Mutlaka cehennemi, biitun cinler ve insanlarla doldu- 
racagim.' sozii gikmistir." (Secde, 13) Bu ayette yiice Allah, fu ayetin 
igerdigine benzer bir gergege if aret etmektedir: "Dedi ki: Bu bir ger- 
gektir ve ben gergegi soyluyorum: Mutlaka cehennemi, seninle ve on- 
lardan sana uyanlarm tiimuyle dolduracagim." (Sad, 84-85) Burada 
yiice Allah, insanlarin tumunun hidayete ermeleriyle ilintili olarak i- 
radesinin gergeklefmemesini, iblis'in, ihlash kullan difindaki biitun 
insanlari yoldan gikarmaya yemin etmesi tizerine hiikme bagladigi 
bir yargiya dayandirmaktadir. 

Bafka bir yerde de bu yargi, insanlarin azginhklanyla irtibatlan- 
diriliyor. Yiice Allah, Hz. Adem ve iblis kissasinda su ifadelere yer 
vermektedir: "iblis, 'Rabbim, dedi, beni azdirdigm igin andolsun ki, 
ben de yeryuzunde onlara gunahlari susleyecegim ve kendilerine 
ihlas verilen kullann harig, onlann hepsini azdiracagim. ' Allah: /ste 
bana varan dogru yol budur, dedi. Senin, sana uyan azgmlar dismda 
benim kullanma karsi bir gucun yoktur. Onlann hepsinin de bulusma 
yeri cehennemdir." (Hicr, 39-43) Bafka bir yerde, bu durumu iblis de 
onlara karsi dile getirmistir. Yiice Allah, iblis'in kiyamet giinii kendi- 
sine uyan azginlara soyle soyleyecegini anlatmaktadir: "is bitirildik- 
ten sonra §eytan onlara soyle dedi: Allah size gergek vaat eft/', ben de 
size vaat edip de sbzumde durmadim... Ben, onceden beni Allah' a or- 
tak kosmanizi tanimryorum." (ibrahTm, 22) 

Bu ayetler, basta § irk olmak iizere biitun giinahlarin insanlarin az- 
ginliklarma, azginliklarmin da nefislerinin egilimlerine dayandigmi 
vurgulamaktadir. Bu durumla, Allah dilemedikge insanm bir fey di- 
lemeyeceginden soz eden ayetlerin isaret ettigi gergek arasmda da 
bir ?elifki yoktur. Ornegin yiice Allah soyle buyurmustur: "Bu bir 6- 
iuttur. Dileyen, Rabbine varan bir yol tutar. Allah dilemedikge de, siz 
dileyemezsiniz." (insan, 29-30) Diger bir ayette de soyle buyurmustur: 
"0, ancak alemlere bir diuttur; aranizdan dogru hareket etmek iste- 
yen igin. Fakat alemlerin Rabbi Allah dilemedikge de, siz dileyemez- 
siniz." (TekvTr, 27-29) 

Buna gore, insanm dilemesi, kesinlikle yiice Allah'm dilemesine bag- 
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lidir. Yiice Allah, insanm dilemesini o zaman diler ki insan, \g diinya- 
smm giizelligiyle buna hazir oldugunu gostersin, kendini Allah'm 
rahmetine maruz biraksm. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmaktadir: 
"Yoneleni kendisine iletir." (Ra'd, 27) Kendisine egilim gosterip doneni 
yani. Yoldan cjkmis, kalbi egrilmis, topragm degerlerine bagli, diinye- 
vT zevklere gakihp kalmis, azmaya egilimli olanlara gelince; yiice Al- 
lah onlari hidayete erdirmeyi dilemez ve onlari rahmetinin kapsami- 
na almaz. Bu hususta soyle buyurmustur: "Allah onunla birgogunu 
saptirir ve yine onunla birgoiunu hidayete erdirir. Ancak onunla sa- 
dece fasiklari saptirir." (Bakara, 26) "Onlar egrilince, Allah da kalpleri- 
ni egrilttl." (Saff, 5) "Dileseydik, elbette onu o ayetlerle yukseltirdik; 
fakat o, yere saplandi ve hevesinin pesine dustu." (A'raf, 176) 
Kisaca; dinsel davet, yalnizca insanm serbest iradesini esas alan bir 
yol izler ve MahT mucizeler, insanlarin serbest secimlerinin korunma- 
sina riayet edilerek nazil olurlar. Yiice Allah, yalnizca rahmetine yo- 
neleni, kendi serbest iradesiyle hidayetine nail olmayi isteyeni dogru 
yola iletir. 

Boylece, biraz cetrefilli olan bir diger siiphe de cozume kavusmus o- 
luyor. §iiphe sudur: Yiice Allah'm insanlari inanmaya zorlayacak, on- 
lari dinsel daveti kabul etmek zorunda birakacak bir mucize indirme- 
sinin dinsel davetin dayandigi serbest irade olgusuyla celistigi dogru. 
Bunu kabul ediyoruz. Ama peki, yiice Allah'm, iman edenlerin iman 
etmesini diledigi gibi, biitun insanlarin iman etmesini de dilemesi 
neden caiz olmasm ki?! Yani yiice Allah'm, miiminlerin iman etmeyi 
dilemelerini diledigi gibi, biitun insanlarin da iman etmeyi dilemele- 
rini dilemesinin, bunun igin de bir mucize indirip onlari hidayete yo- 
neltmesinin, onlari iman kimligine burundurmesinin ne sakmcasi o- 
labilir ki?! Qunku boylece serbest iradeleri ortadan kalkmamis, dav- 
ranis ozgurliikleri ellerinden almmamis olur. 

§6yle ki: Boyle bir fey, ozii itibariyle mumkiin olmakla beraber, se- 
bepler diinyasma egemen olan genel yasayla, kapasite ve ona uygun 
yonelimin bahfedilmesi sistemiyle gelifmektedir. Ornegin bu evren- 
sel yasalar sistemine gore, hidayet, ancak Allah'tan korkup sakman 
ve nefsini armdiran kimselere bahfedilir. Nefsini armdiran kurtul- 
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mustur. Sapikhksa, ancak Rabbini anmaktan yuz geviren ve kendini 
gunahlara gomen kimselere isabet eder. Kendini gunahlara gomen 
kimse ise ziyana ugramistir. Sapikligin isabet etmesi, insanin hidaye- 
ti bulmasinin engellenmesi demektir. Yuce Allah bir ayette soyle bu- 
yurmustur: 

"Kim su hemencecik gegen diinyayi istiyorsa, orada ona, diledigimiz 
kimseye istedigimiz kadar hemen gabucak veririz; ama cehennemi 
de onun igin yaratmisiz; kmanmis ve kovulmus olarak oraya girer. 
Kim de ahireti ister ve inanarak ona yarasir bigimde galisirsa, boy- 
lelerinin galismalarmm karsiligi verilir. Hepsine, onlara da, bunlara 
da Rabbinin baiismdan veririz. Rabbinin ba£isi men edilmez." (isra, 
18-20) Yani, hig kimse Allah'm bagisimn kullanna ulas masma engel 
olamaz. Yuce Allah, her nefse, hak ettigi bagisini ulastirir. Hayir dile- 
yene hayir, ser dileyene de ser ulastirir. Ser ulastirmasi, hayrm ulas- 
masma engel olmasiyla olur. Eger yuce Allah, iyi ve kotu olan butun 
kullarmin kendi ozgur istekleriyle hayri dilemelerini, iman ve takvaya 
duskun olmalarmi dileseydi, bu, evrensel duzenin gecersizligini ve 
sebepler duzeninin bozulmasmi gerektirirdi. 

Tefsirini sundugumuz bu ayetten hemen sonra yere alan "Ancak isi- 
tenler, gairiya icabet ederler..." ayeti de, bu anlami destekler mahi- 
yettedir. Ki biz, biraz sonra bunun da anlamim acjklayacagiz. 

36) Ancak if itenler, gairiya icabet ederler. Olulere gelince; Allah onlan 
diriltecek, sonra O'na dondurulecekler. 

Bu ayet, bir bakima, "Eger onlarm yuz gevirmesi sana agir geldiyse..." 
ayetinin acjklamasi niteligindedir. Qunku onceki ayetin igerdigi mesaj 
ozetle soyleydi: "Sen onlan, bu yuz gevirmelerinden alikoyamazsm, 
onlan imana sevk edecek bir mucize de gosteremezsin." Bu ayette 
ise, onlarm olu hukmunde olduklanna isaret ediliyor. Ne bilincjeri var, 
ne de isitebilecek durumdalar. Dolayisiyla, dinsel davetin anlamim i- 
sitip algilayamazlar, Hz. Peygamber'in (s.a.a) gagnsma icabet ede- 
mezler. 

insan diye gorunen su iskeletler, aslmda iki kisma ayrilmaktadirlar: 
Bir kismi, dirilerden, dolayisiyla isitenlerden olusmaktadir. Bir gagriya 
da, ancak isitenler icabet edebilirler. Diger bir kismi da, oluler- 
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den, dolayisiyla isitmeyenlerden olusmaktadir. Bunlar, diriler goru- 
numunde olsalar da, gergekte oludurler ve isitmemektedirler. isitme- 
leri igin Allah'm onlan diriltmesi gerekmektedir. Ve Allah yakmda on- 
lan diriltecek. iste o zaman, dunyadayken isitemediklerini isitecekler. 
Nitekim yiice Allah, bu hususu soyle aktarmaktadir: "Rabierinin hu- 
zurunda utangtan ba§larmi one efm/s, 'Rabbimiz, gorduk, i§ittik; bizi 
geri dondur, iyi /s yapalim; artik kesin olarak inandik. ' demekte olan 
suglulari birgorsen!" (Secde, 12) 

Dolayisiyla ifade, kinayeli bir anlatimi icermekte ve isitenlerden 
maksat, muminler; olulerden maksat da, ilahTcagriya icabet etmek- 
ten yuz ceviren musrikler ve benzeri gruplardir. Yuce Allah, Kur'an'm 
birgok yerinde muminleri diriler ve isitenler olarak nitelendirmistir. 
Buna karsilik kafirleri de oluler ve sagirlar olarak nitelendirmistir: 
"Olu iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiru- 
yebilecegi bir i§ik verdigimiz kimse, karanliklar iginde kalip ondan 
hig gikamayan kimse gibi olur mu?" (En'am, 122) 
Diger bir ayette de soyle buyurulmustur: "Sen, olulere duyuramazsin. 
Arkalarmi donmus kagmakta olan sagirlara da gagriyi isittiremezsin. 
Yine sen, korleri igine dustukleri sapikliklarindan gikarip yo/a geti- 
remezsin. Sen, ancak ayetlerimize inananlara duyurabilirsin. /ste on- 
lar Musluman olurlar." (Neml, 81) Bunun gibi daha bircok ayeti ornek 
gostermek mumkundur. 

Daha once kitabimizm bir yerinde, tefsir bilginlerinin cogunlugunun, 
kinaye ve tesbih esasli anlamlar yukledikleri bu niteliklerin gergek 
anlamdan payi olan bir baska anlami oldugunu da ifade etmistik. 
Oraya bakilabilir. 

Aynca, bu ayet gosteriyor ki, yuce Allah, dunyada muminlerin anla- 
masmi ve isitmelerini sagladigi gibi, ahirette de hakkm kafirler ve 
musrikler tarafmdan anlasilmasmi ve gagnmn isitilmesini saglaya- 
caktir. Buna gore, insan, ister mumin olsun, isten kafir olsun, er veya 
geg hakki anlayacaktir. 



AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 
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Tefsir'ul-KummT'de soyle deniyor: Ebu'l-Carud imam Bakir'dan (a.s) 
soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) Haris b. Amir b. Nevfel b. 
Abdumenaf'm Musluman olmasini gok istiyordu. Onu islam'a davet 
etti ve Musluman olmasi igin cok ugrasti. Ama bedbahthgi agir basti 
ve Musluman olmadi. Bu durum Peygambere agir geldi. Bunun uze- 
rine yiice Allah, '£|er onlann yiiz gevirmesi sana a£ir geldiyse, o za- 
man yerde bir tiinel...' ayetini indirdi. Burada, yere dogru bir tunel 
agmasi kastediliyor." [c.l, s.197] 

Ben derim ki: Bu rivayet zayif ve mursel olmasimn yam sira, surenin 
bir kerede nazil olduguna iliskin 90k sayidaki rivayetlerle de ortus- 
memektedir. Bununla beraber, rivayeti, olayin ayetin inisinden once 
gerceklesmesi ve ayetin inisiyle birlikte, onceden gerceklesen bu 0- 
laya isaret edilmesi, yani uyarlama yontemine basvurulmasi seklinde 
yorumlamak da mumkundur. 
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AYETLERiN MEAU 

37- Dediler ki: "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi?" 
De ki: "§uphesiz Allah, bir mucize indirmeye kadirdir; fakat onlann 
cogu bilmez." 

38- Yeryuzunde hareket eden higbir hayvan ve iki kanadiyla ucan 
higbir kus yoktur ki, (onlar da) sizin gibi birer ummet olmasinlar. Biz, 
kitapta higbir seyi eksik birakmamisizdir. Sonra (onlar), Rablerinin 
huzurunda bir araya getirilecekler. 

39- Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanhklar iginde kalmis sagir ve dil- 
sizlerdir. Allah kimi dilerse, onu saptirir ve kimi dilerse, onu dogru yo- 
la koyar. 

40- De ki: "Dusundunuz mil hig? Eger Allah'in azabi size gelse, ya da 
kiyamet saati size gelse, Allah'tan baskasina mi yalvanrsiniz? Dogru 
sozluyseniz (soyleyin bakahm)." 

41- "Hayir, yalniz O'na yalvanrsiniz. da dilerse, kendisine yalvararak 
kaldmlmasini istediginiz belayi kaldirir ve siz ortak kostugunuz seyle- 
ri unutursunuz." 

42- Senden onceki bazi ummetlere de elgiler gonderdik. Sonra, yal- 
varsmlar diye onlari darlik ve sikmti ile yakalayip cezalandirdik. 

43- Hig olmazsa, onlara azabimiz geldigi zaman yalvarsalardi! Fakat 
kalpleri katilasti ve seytan, yapmakta olduklarmi onlara suslu gos- 
terdi. 

44- Kendilerine yapilan uyanlan unutunca, herseyin kapilarmi onlara 
agtik. Nihayet kendilerine verilenlerle sevince daldiklari sirada ansi- 
zm onlari yakaladik, birden bire donakaldilar. 

45- Boylece zulmeden toplumun ardi kesildi ve hamd, alemlerin 
Rabbi Allah'a mahsustur. 

46- De ki: "Dusundunuz mil hie? Eger Allah, isitme duyunuzu ve gozle- 
rinizi alsa, kalplerinizi de muhurlese, Allah'tan baska bunlan size geti- 
recek tanri kimdir?" Bak, delilleri nasil donduruyoruz (acikhyoruz), son- 
ra yine onlar yiiz ceviriyorlar?! 

47- De ki: "Dusundunuz mil hie/? Eger Allah'in azabi ansizm ya da a- 
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gikga size gelse, zalim toplumdan baskasi mi helak edilir?" 

48- Biz, elcjleri ancak mujdeciler ve uyaricilar olarak gondeririz. Artik 
kim inanir ve kendini duzeltirse, onlara ne bir korku var, ne de uzulur- 
ler onlar. 

49- Ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, yoldan cjkmalarmdan dolayi 
onlara azap dokunacaktir. 

50- De ki: "Ben size, 'Allah'm hazineleri benim yanimdadir. 1 
demiyorum. Gaybi da bilmem. Size, 'Ben bir melegim.' de 
demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." De ki: "Kor 
ile goren hig bir olur mu? Dusunmuyor musunuz?" 

51- Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden korkanlan o- 
nunla (Kur'an'la) uyar; onlarin O'ndan baska ne bir velileri, ne de bir 
destekcjleri yoktur; belki korunurlar. 

52- Rablerinin yuzunu (rizasini) isteyerek sabah aksam O'na yalva- 
ranlari kovma. Onlarin hesabmdan sana bir sorumluluk yok, senin 
hesabmdan da onlara bir sorumluluk yok ki, onlari kovup da zalim- 
lerden olasm! 

53- Boylece biz, onlarin kimini kimi ile denedik ki, "Allah, aramizdan 
sunlara mi lutfu layik gordu?!" desinler. Allah, sukr-edenleri daha iyi 
bilmez mi? 

54- Ayetlerimize inananlar sana geldikleri zaman de ki: "Selam size! 
Rabbiniz, kendi uzerine rahmeti yazmistir ki, sizden kim, bilmeyerek 
(cahillik ederek) bir kotuluk isler de sonra ardmdan tovbe edip duze- 
lirse, muhakkak ki 0, bagislayandir, merhamet edendir." 

55- Boylece ayetleri genisce acjkhyoruz ki [gercekler iyice anlasilsm] 
ve bu arada sucjularm yolu acjk secik meydana cjksin. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Tevhit inanci ve peygamberlik delili (mucize) konusunda musriklere 
karsi degisik acjlardan kanitlar sunuluyor. 

37) Dediler ki: "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi?" De 
ki: "Suphesiz Allah, bir mucize indirmeye kadirdir; fakat onlarin cogu bil- 
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mez." 

Burada musriklerin, Peygamberimizden (s.a.a) bir mucize istedikleri- 
ne isaret ediliyor. Onlarin bu istekleri, Hz. Peygamber'i zor durumda 
birakma amacma yoneliktir. Akillarmca mucize gostermemesi duru- 
munda Peygamber'in dogru soylemedigini kamtlamis olacaklardi. 
Oysa onlar, bu istekte bulunduklan sirada, en buyiik ayet, en buyiik 
mucize olan Kur'an orta yerde duruyordu; iizerlerine sure sure, ayet 
ayet iniyor, kendilerine her munasebetle okunuyordu. Bu da gosteri- 
yor ki, "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli dei.il miydi?" ifadesiyle 
dile getirdikleri mucize, Kur'an'dan ayri bir seydir. Demek oluyor ki, 
onlar Kur'an'i kendilerini ikna edecek, sagma sapan dusuncelerle do- 
lu, nefsanT heveslerin tutsagi olan gonullerini razi edecek bir mucize, 
bir ayet gibi gormuyorlardi. 

Duzmece ilahlarina karsi taassuplari, onlari oyle bir fanatiklige it- 
misti ki, sanki onlarin Rabbi degilmis gibi yuce Allah'tan kopmuslar- 
di. Bu yiizden, "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi?" 
demislerdi, "Rabbimizden" veya "Allah'tan" gibi bir ifade kullanma- 
mislardi. Amaclari; Hz. Peygamber'in konumunu basitlestirmek, is- 
tekleri karsismda garesizligini vurgulamakti. Yani, eger o, iddiasmda 
sami-mTyse, sundugu mesaj gercegin ifadesiyse, o halde insanlari 
kulluk sunmaya davet ettigi Rabbinin kendisine arka cikmasi, ona 
yardim etmesi, davasmm hak icerikli oldugunu kanitlayan bir muci- 
ze indirmesi gerekir. 

Onlari boyle bir oneride bulunmaya iten etken, iki konuya iliskin bil- 
gisizlikleriydi. Birincisi: Onlara gore, duzmece ilahlar, evrende etkinlik 
alanlanna girdigini sandiklari islerde bagimsiz hareket ederler. Bu- 
nun yanmda onlarin sefaatcilik makamlari da vardir. Ornegin savas 
veya bans tanrisi, kendi isini diledigi gibi yonlendirir ve bir baskasi 
onun bu ise iliskin planlanni bozamaz. Karalarm tanrisi, denizlerin 
tanrisi, ask tanrisi, nefret tanrisi ve diger tanrilar da oyle. Bu durum- 
da yuce Allah igin yapacak is kalmiyor. Qunku isleri yardimcilari ara- 
smda bolusturmustur. Bunlar sefaatciler (yardimci tanrilar), ise 
tanrilar tanrisidir. Dolayisiyla O'nun, onlarin bu duzmece tanrilarmin 
tannliklarmi olumsuzlayacak bir mucize indirmesi soz konusu ola- 
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maz.(!) 

Onlarm bu sanilarmi tesvik edici, kalplerindeki bu inanci pekistirici bir 
unsur da, Hicaz Yahudilerinden duyduklari, Allah'm eli kolu bagh ol- 
duguna, yururlukteki sistemi degistirip sebepler alemine egemen o- 
lan ahs ilmis duzeni bozmasina imkan olmadigina iliskin sozlerdi. [Bu, 
birinci bilgisizlikleriydi.] 

ikincisi: Yuce Allah katindan inen mucizeler, eger insanlann bir one- 
risi olmaksizin sirf elcjlerden birine ozgu olarak ortaya konulmus o- 
lursa, bunlar sadece soz konusu elcjnin gagnsinin dogrulugunu vurgu- 
lamaya yonelik acjk deliller islevini gorurler. Bu mucizeler acjsmdan, 
gagriya muhatap olan insanlar sakincali bir duruma (azaba) maruz 
kalmazlar. Hz. Musa'ya verilen asa ve beyaz el mucizelerini, Hz. isa'ya 
bahsedilen oluleri diriltme, dogustan kor ve alacali olani iyilestirme 
ve kus yaratma mucizelerini ve Hz. Muhammed'e (Allah'm salat ve 
selami ona, Ehlibeyti'ne ve o peygamberlerin uzerine olsun) verilen 
Kur'an mucizesini buna ornek gosterebiliriz. 

Ama eger bir mucize insanlann onerileri sonucu gosterilmis olursa, 
buna iliskin MahT yasa su sekilde cereyan eder: insanlar ona inanir- 
larsa, hig. inanmazlarsa, uzerlerine azap indirilir ve artik bekletilmez- 
ler. Hz. Nuh'un, Hz. Hud'un, Hz. Salih'in ve diger bazi peygamberlerin 
gosterdikleri mucizeleri buna ornek gosterebiliriz. Kur'an'da buna i- 
saret eden birgok ayet vardir: '"Ona bir melek indirilmeli elegit miydi?' 
dediler. £|er bir melek indirseydik, artik ;s bitirilmi§ olur, sonra ken- 
dilerine muhlet verilmezdi." (En'am, 8) "Bizi, (elgiyi) mucizelerle gon- 
dermekten alikoyan sey, ewelkilerin onlari yalanlami§ olmasidir. Se- 
mud kavmine agik bir mucize olarak d/s/' deveyi verdik. Ama onlar, 
onunla (inanacaklari yerde) zalim oldular. " (isra, 59) 
"Dediler ki: 'Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi?' De ki: 
§uphesiz Allah, bir mucize indirmeye kadirdir; fakat onlarm cofu 
bilmez." ifadesiyle, yukarida degindigimiz her iki hususa isaret edil- 
mistir. 

Burada, oncelikle yuce Allah'm diledigi her mucizeyi indirebilecegine 
isaret ediliyor. "Allah" ismiyle musemma olan bir zatm buna kudre- 
tinin olmayacagi tasavvur edilebilir mi? Dikkat edilirse cevapta, 
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"Rab" niteligi yerine "Allah" ismi kullanilmistir. Bununla hukmun 
kanitma isaret etme amaci gudulmustur. Qunku mutlak uluhiyet, 
butiin kemal niteliklerini biinyesinde toplar, herhangi bir smirla smir- 
h, herhangi bir kayitla kayith olmaz. Musrikleri, Peygamber'i aciz bi- 
rakmak \c\n mucize istemeye iten etken de, uluhiyet makamma ilis- 
kin cehaletleriydi. 

Ayrica, istedikleri mucizenin indirilmesinin kendi cjkarlarma da uygun 
olmadigim bilmiyorlardi. Boyle bir mucize istemeye cur'et etmekle, 
kendilerini topluca helake suruklediklerinin, koklerinin kurutulmasi 
durumuyla karsi karsiya kalacaklarmin farkmda degillerdi. ifadelerde 
bu anlamm bir sekilde gozetildiginin kaniti, bu kanitlamalarm ardm- 
dan gelen su degerlendirme ciimlesidir: "De ki: 'Eger acele istediginiz 
sey benim yanimda olsaydi, elbette benimle sizin aranizda, /s s/'md/' 
bitirilmi§ti. Qunku Allah zalimleri daha iyi bilir." (En'am, 58) 
Ayette "tef'il" kalibmdan "nuzzile" ve "yunezzile" fiillerinin kullanilmis 
olmasi gosteriyor ki, onlar, asamah olarak gosterilen bir mucizenin 
indirilmesini veya pes pese birkag mucizenin indirilmesini istemisler- 
dir. Nitekim Kur'an'm baska bir yerinde bu isteklerinden soz edilirken 
buna isaret edilmistir: "Dediler ki: Yerden bize bir goze fi§kirtmadikga 
ya da senin... bir bahgen olmadikga, ... ya da gofe gikmadikga, sana 
inanmayiz. Uzerimize, okuyaca§imiz bir kitap indirmedikge, goge 
gikmana da inanmayiz. " (isra, 90-93) "Bizimle kar§ila§mayi ummayan- 
lar, 'Bize melekler indirilmeli, yahut Rabbimizi gormeli degil miydik?' 
dediler." (Furkan, 21) "\nkar edenler, 'Kur'an, ona bir defada indirilmeli 
degil miydi?' dediler." (Furkan, 32) 

ibn-i Kesir'in soz konusu fiilleri "nezele" ve "yunzile" seklinde sedde- 
siz okudugu da rivayet edilir. 

38) Yeryuzunde hareket eden higbir hayvan ve iki kanadiyla ugan hig- 
bir kus yoktur ki, (onlar da) sizin gibi birer ummet olmasinlar. 

Ayetin orijinalinde gegen "ed-dabbeh" yeryuzunde hareket eden, de- 
belenen butiin canhlar igin kullanilan bir isimdir. Ancak daha cok at- 
lar igin kullanilir. "ed-Debb" ve "ed-debTb", yavas yuruyus anlamma 
gelir. 
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Ayetin orijinalinde gegen "et-tair" havada kanatlanyla ugan canhlara 
denir. Qogulu "et-tayr"dir. "er-Rakib" ve "er-rekb" gibi. Ummet ise, 
ayni amag etrafinda birlesen, o amag dogrultusunda ilerleyen insan 
toplulugu demektir. Ayni din, ayni hukuk sistemi, ayni zaman ve ayni 
mekan etrafinda birlesmek gibi. Bu kelimenin anlammin asli, "yo- 
nelmek"tir. Biri bir seye yoneldi mi, Araplar "emme/yeummu" ifade- 
sini kullanirlar. "el-Hasr" ise, insanlari savas veya go? gibi sosyolojik 
bir olay igin bir araya toplamak, seferber etmek anlamina gelir. 
Ayette, kusun "iki kanadiyla ugan" niteligiyle nitelendirilmesi, hay- 
vanlarin "yeryuzunde hareket eden" niteligiyle nitelendirilmesine bir 
karsilik mahiyetindedir. Bu ifade, ashnda "Karada ve havada yasayan 
higbir hayvan yoktur ki..." demekle ayni anlami ifade etmektedir. Ay- 
rica bu niteleme ile, kavramlar acisindan yasanabilen anlam kayma- 
larmi da onleme amaglanmistir. Nitekim "ed-debTb", yavas hareket 
etme anlamina geldigi gibi, "ugma" da hizli hareket etme seklinde 
algilanabilir. iste boyle bir karisikhga meydan vermemek igin bu ay- 
rmtiya basvurulmus, "iki kanadiyla ugan" nitelemesine gerek duyul- 
mustur. 

HAYVAN LAR ALEMi 

Tefsirini sundugumuz ayette hitap, insanlara yoneliktir. Ayrica ayette, 
karada veya havada yasayan hayvanlann da insanlar gibi birer um- 
met olduklarmdan soz ediliyor. Bununla onlarm, sayilari kalabahk 
topluluklar olduklari kastedilmiyor. Qunku "ummet" kavrami, salt sa- 
yisal gokluk anlammda kullanilmaz. Tarn tersine, bu sayisal goklugu 
olusturan bireyler, zorunlu olarak veya kendi istekleriyle bir hedef et- 
rafinda birlesip o hedefe yoneldiklerinde boyle bir niteligi hak ederler. 
Yine bununla, onlarm sirf cesitli canli turleri olduklari ve her turun bi- 
reylerinin kendi turlerine ozgu yasama, beslenme, giftlesme, ureme, 
barmma tarzlari oldugu da kastedilmiyor. Qunku bu hususlardaki or- 
taklik baglaminda insanlara benzediklerine hukmedilebilse de, aye- 
tin sonunda yer alan, "Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir araya 
getirilecekler." ifadesi gosteriyor ki, bu noktada on plana cikarilan 
benzerlikten maksat, beslenme, giftlesme ve barmma gibi hu- 
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suslardaki benzerlik degildir. Bilakis, diger bir ortak nokta vardir ki, 
onlari da tipki insanlar gibi, Allah'm huzurunda toplanma durumunda 
birakiyor. insanlann Allah'm huzurunda toplanmasmi gerektiren sey 
ise, bir tur bilingsel yasamdan baska bir sey degildir. insanm mutlu- 
luk veya mutsuzlugunu belirleyen sey de, bu bilincsel yasamdir. Yok- 
sa, insan toplulugunun herhangi bir bireyi, dunyadaki en lezzetli ye- 
megi yiyebilir, en basarili evliligi, en tatmin edici birlesmeyi gergek- 
lestirebilir, en gorkemli evde bannabilir, ama bununla beraber, isle- 
digi zulum ve gunahtan dolayi mutlu olmayabilir. Bunun tarn tersi de 
mumkundur. Bakarsm bir insan, kendisini saran turn sikmtilara, mu- 
sibetlere ve mesakkatlere ragmen, sahip oldugu insan? erdemler ve 
kulluk nuru sayesinde son derece mutlu, huzurlu ve hayatmdan 
memnundur. 

Daha dogrusu insanm bilincsel yasami, -buna dilersen, insanm fitrati 
da diyebilirsin- peygamberlik davetinin destegiyle insan icjn inane, ve 
amellerden olusan bir yasal duzen ongorur. insan eger bu duzene u- 
yar, onun belirledigi yonde hareket eder ve iginde yafadigi toplum da 
bu baglamda kendisiyle uyumlu olursa, dunya ve ahiret hayatmda 
mutlu olur. §ayet iginde yasadigi toplumun uyumu olmaksizin tek 
basma hareket ederse, bu sayede yalnizca ahirette veya hem diinya- 
da ve hem de ahirette mutlu olur. Ama eger bu duzene uymayip da 
ongordugu yasalarm bir kismim veya tumunu terk ederse, hem dun- 
yada ve hem de ahirette mutsuz olur. 

insan igin hukme baglanan bu yasalari iki cumlede ifade etmek 
mumkundur: Hayra ve itaate yoneltmek, kotulukten ve gunahtan ali- 
koymak. istersen soyle de diye bilirsin: Adalete ve dogruluga gagri, 
zulmu ve haktan sapmayi yasaklama. Qunku insan bozulmamis fitra- 
ti uyarmca, bazi seyleri guzel gorur; bunlar kendisi ya da baskalari a- 
gismdan adalet niteligine sahiptirler. Yine fitrati uyarmca, bazi seyleri 
de girkin gorur; bunlar da kendisi veya baskalari agismdan zulum ni- 
teliklidirler. Nah? dinse, bunlari pekistirir ve aynntilarini ortaya koyar. 
Bundan onceki birgok agiklamadan hareketle boyle bir sonuca vari- 
yoruz. Kur'an'da yer alan birgok ayetten de bu sonucu algilayabili- 
yoruz: "Nefse ve onu bigimlendirip de ona kotulugunu ve iyiligini il- 
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ham edene andolsun ki, nefsini kotuluklerden anndiran kurtulu§a 
erm/'s, onu kotululuklere gomen de ziyan etmi§tir." (§ems, 7-10) "in- 
sanlar tek bir ummetti. Allah, mujdeciler ve uyancilar olarak pey- 
gamberleri gonderdi ve beraberlerinde, insanlarm anla§mazl\ga 
du§tukleri sey/er konusunda, aralarmda hukum vermek uzere hak 
kitaplar indirdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, apagik deliller 
kendilerine geldikten sonra, aralarmdaki kiskangliktan oturu onda 
anla§mazl\ga du§tuler. Bunun uzerine Allah, iman edenleri hakkm- 
da ayriliga du§tukleri gercege kendi izniyle eri§tirdi. Allah, diledigini 
dogru yola iletir." (Bakara, 213) 

Hayatin birgok alaninda insanlara eslik eden hayvanlann davranislan 
uzerinde durup du§undugumuz zaman, hayvan turlerinden birinin ha- 
yat tarzi ve yasayis sekli uzerinde derin etutler yaptigimiz zaman, 
bunlann da tipki insanlar gibi bireysel ve toplumsal inanglara ve go- 
riislere sahip olduklarini goruruz. Varhgini surdurme amacina yonelik 
hareketleri ve durus Ian, iste bu inang ve goriisler esasina dayah ola- 
rak bigimlenir. Tipki insanin dunya hayatindaki davraniflanni bir dizi 
inang ve goru§e dayandirmasi gibi. 

Ornegin herhangi birimiz beslenmeyi, cinsel birle§meyi ya da gocuk 
sahibi olmayi arzu eder. Yahut kendisine zulmedilmesinden ve fa ki r- 
likten ho§lanmaz. Bu baglamda zihninde bir du^unce belirir ki, yiye- 
cek aramasi veya bir feyler yemesi ya da bir yerde depolamasi ge- 
rekmektedir. Yahut evlenmesi ve cocuk sahibi olmasi lazim 
gelmektedir. Yine bu baglamda dusunur ki, zulme katlanmamasi, 
fakirlige sabretmemesi gerekir. Boylece zihninde beliren bu 
dusuncelerin onunde agtigi yollarda hareket ederek bu sorunlanna 
gozumler bulmanin pesine diiser. 

Ayni sekilde gozlemledigimiz kadariyla, herhangi bir hayvan da hayati- 
nin gereksinimlerini karsilama baglaminda tutarh bir hareketlilik ha- 
linde olur. Bununla beslenme, giftlesme ya da bannma gibi ihtiyaglarim 
karsilamayi hedefler. Bu da, soz konusu hayvanin ihtiyaglannin ve bu 
ihtiyaglan giderecek seylerin bilincinde oldugundan kusku edilmemesi 
gerektigini gosteren bir olgudur. Yine buradan hareketle anliyoruz ki, 
bu hayvanin kendine ozgu gorus ve inanglari da vardir. Bunlann etkisiy- 
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le, tipki insanlarda oldugu gibi, yararli seyleri elde etmeye, zararli sey- 
leri de kendinden uzaklastirmaya yonelir. Bazen hayvanlann bir avi ya- 
kalamak veya dusmandan kurtulmak igin akil almaz hile ve tuzaklara 
basvurduklarini goruyoruz ki, birer bireysel ve toplumsal yontem olarak 
biz insanlar, ancak asirlar sonra bunlari ortaya cikarabiliyoruz. 
Birgok hayvan turlerini arastiran bilim adamlari, karincalar, bal arilari 
ve agag kurtlari uzerinde yaptiklari arastirmalar sonucu, uygarlik ve 
sosyal yasam baglaminda insani dehsete dusiiren bulgular elde et- 
misler. Sanat ve yonetim incelikleri agismdan oyle manzaralarla kar- 
silasmislar ki, ancak uygarlikta ileri gitmis insan topluluklarmda bun- 
lann benzerlerine rastlayabiliriz. 

Kur'an-i Kerim de, hayvanlann tanmmasmi, yaratilislan ve hareketleri 
uzerinde dusunulmesini tesvik edici ifadeler igerir: "Sizin yaratili§i- 
nizda ve (Allah'm yeryiizunde) yaymakta oldugu canlilarda, kesin ola- 
rak inananlar igin deliller vardir." (Casiye, 4) Kur'an-i Kerim, sigir, kus, 
bal ansi ve kannca gibi hayvanlann durumlarindan ibret dersleri ci- 
kanlmasmi emreder. 

iste bizim kanaatimize gore, gesitli turlere aynlan hayvanlann, ha- 
yatlanyla ilgili hususlarda ve amaglarda, davranislanni dayandirdik- 
lan bu gorus ve akideler, surukleyici ve engelleyici hukumler iger- 
mese de, en azmdan bazi seylerin iyi, bazilannmsa girkin gorulmesi- 
ni, dolayisiyla zulum ve adalet kavramlarmi igermektedir. 
Herhangi bir hayvan turunun bireylerinin aralarmda davranis ve huy 
bakimindan birtakim farkhliklar gorulmesi de bunu destekleyen bir 
bulgudur. Sozgelimi iki atm, iki kogun veya iki horozun huylan birbi- 
rinden gok farkli olabilmektedir. Biri son derece sert ve huysuz olur- 
ken, digeri oldukga yumusak ve uysal olabiliyor. 
Bunu, kimi hayvan turlerinde bazi bireylerin sahsinda gozlemledigi- 
miz sevgi, nefret, sefkat, merhamet, katihk veya saldirganlik gibi huy- 
lar da desteklemektedir. Ki bunun benzerlerini insanlarda goruyoruz. 
Yine insanlar bazmda bu gibi unsurlarm, fiillerin guzel veya girkin ola- 
rak nitelendirilmesinde belirleyici olduklarini biliyoruz. Amellerin zu- 
lum veya adalet nitelikli olmalan da bu gibi unsurlar baglaminda be- 
lirginlik kazanan bir olgudur. Sonra bunlann insanin uhrevT haya- 
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ti uzerinde de etkili oldugu bir gercektir. Allah'm huzurunda toplan- 
malannda, amellerine gore hesaba cekilmelerinde, uhrevT nimet ve- 
ya azaba maruz kalmalannda da bunun etkisini biliyoruz. 
Bu noktada, tipki insanlar gibi hayvanlann da hasredilecekleri husu- 
su belirginlik kazaniyor. Qunku yuce Allah, adalet, zulum, takva ve 
gunah gibi niteliklerin insanlann amellerine uyarlanmasini, hasrin 
gerekgesi olarak sayiyor. Bu nitelikleri hasrin varhginin kanitlari ola- 
rak on plana cjkanyor. §u ayetlerde oldugu gibi: "Yoksa biz, inanip iyi 
isler yapanlan, yeryuzunde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? 
Yoksa korunanlan yoldan gikanlar gibi mi tutacagiz?" (Sad, 28) Hatta 
yuce Allah, goklerde, yerde ve ikisi arasinda yaratilan varliklarin has- 
rinin gegersiz olmasinin, butun bunlarin yaratilislarimn gegersizligine, 
bos bir eglenceye doniismesine neden olacagmi belirtir. Nitekim, bi- 
raz once ornek gosterdigimiz ayetin hemen oncesinde soyle buyur- 
mustur: "Gogu, yeri ve ikisi arasmdakileri bos yere yaratmadik. Bu, 
inkar edenlerin zannidir. Atesten vay hallerine o inkar edenlerin!" 
(Sad, 27) 

Bu nedenle, simdi soruyoruz: Acaba insanlar gibi hayvanlar da Allah- 
'm huzurunda toplanacaklar mi? Eger hayvanlar da Allah'm huzurun- 
da toplanacaklarsa, acaba bu toplanislari insanlarmki gibi mi olacak- 
tir; onlarm da amelleri tartilacak mi, dunyadaki yukumluluklerini ye- 
rine getirisleriyle baglantih olarak cennetle odullendirilecekler mi? Ya 
da cehennemle cezalandirilacaklar mi? Onlarla ilgili olarak dunyevT 
yukumluluk, elgilerin gonderilisi ve hukumlerin indirilisi seklinde mi 
gergeklesmistir? Eger oyle olmussa, acaba onlara gonderilen elgi, 
kendi hemcinslerinden mi olmus, yoksa bir insan mi olmus? 
Acjklamamn akismm bu noktasmda insanm akhna gelebilecek soru- 
lardir bunlar? 

Birinci soruya, yani, "Acaba insanlann dismdaki canlilann da hasr- 
edilmeleri soz konusu mudur?" sorusuna gelince; bununla ilgili ola- 
rak tefsirini sundugumuz ayetin sonunda yer alan "Sonra (onlar), 
Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler." seklindeki ifade, yuka- 
ridaki soruya yeterli bir cevap niteligindedir. Buna yakm bir ifade de 
su ayette yer almaktadir: "Vahsi hayvanlar bir araya getirildigi za- 
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man. " (TekvTr, 5) 

Hatta goklerin, yerin, gunesin, aym, yildizlarm, cinlerin, taslarm, put- 
larm ve musriklerin Allah'i bir yana birakarak ibadet ettikleri diger 
duzmece ilahlann da geri ddnduriileceklerine iliskin birgok ayet var- 
dir. Aym sekilde altm ve gumusun de ahiret gunu yeniden var edile- 
ceklerini ve cehennem atesinde kizdirilarak zekati vermeyenlerin a- 
linlannin ve yanlannin onunla daglanacagmi ifade eden ayet de var- 
dir. Bu gibi ayetleri teker teker sunmanm geregini duymuyoruz. Ayri- 
ca, bunlara iliskin rivayetler de sayilmayacak kadar goktur. 
ikinci soruya, yani, hayvanlann da tipki insanlar gibi hasredilip, amel- 
lerinden dolayi hesaba gekilecekleri, bundan dolayi odullendirilecek- 
leri veya azaba garptirilacaklari hususuyla ilgili soruya gelince; bu so- 
ruya verilecek cevap sudur: Bu, bireylerin toplanip zorlamayla bir yere 
dogru suruklenmeleri anlamma gelen hasrin vazgegilmez bir sonu- 
cudur. Gok, yer, gunes, ay ve tas gibi seyler hakkmda ise hasretme 
ifadesi kullanilmamistir. Asagidaki ayetler bu hususa ornek olustur- 
maktadir: 

"0 gun yer baska yere donusturulur, gokler de (baska goklere) ve (in- 
sanlar) tek ve kahredici Allah'm huzuruna gikarlar." (ibrahTm, 48) "Ki- 
yamet gunu yer tamamen O'nun avucu igindedir, gokler de sa| elinde 
durulmustur." (Ziimer, 67) "Gunes ve ay bir araya getirildigi zaman." 
(Kiyamet, 9) "Siz ve Allah'tan baska taptiklarmiz, cehennem odunusu- 
nuz. Siz oraya gireceksiniz. Eger onlar tanri olsalardi, oraya 
girmezlerdi." (Enbiya, 98-99) 

Kaldi ki, yuce Allah'm sozundeki, insanlann hasriyle ilgili ifadelerinin 
ozu, bunun onlar arasinda bas gosteren ihtilaflarm hak esasma daya- 
h olarak coziime kavusturulmasi amaciyla gergeklesecegi yonunde- 
dir. Bu hususla ilgili olarak yuce Allah soyle buyurmustur: "Rabbin, 
ayriliga dustukleri konularda kiyamet gunu onlarm aralarmda hiik- 
medecektir. "(Secde, 25) "Sonra doniisunuz bana olacak. zaman, ay- 
riliga dustuguniiz seyler hakkmda aranizda ben hukmedecegim." (Ai-i 
imran, 55) Bunun gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 
Tumunun donusu ise, iyilik yapanm odullendirilmesi ve zulmedenin 
de zulmunden dolayi cezalandinlmasma yoneliktir. Nitekim yuce 
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Allah soyle buyurmustur: "Muhakkak ki biz, suglulardan 6g aliciyiz." 
(Secde, 22) "Sakin, Allah'i elgilerine verdigi sozden cayar sanma! Allah, 
mutlak ustundur, 6g alandir. gun yer baska yere donusturulur, gok- 
ler de (baska goklere) ve (insanlar) tek ve kahredici Allah'm huzuruna 
Qikarlar." (ibrahTm, 47-48) Bu iki nitelik, yani iyilik ve zulum nitelikleri, 
genel anlamda hayvanlann davramslan agismdan da soz konusudur. 
Bu sonucu, su ayetten gikan anlam da destekler mahiyettedir: "Eger 
Allah, insanlari yaptiklan isler yuzunden hemen cezalandiracak ol- 
saydi, yeryuzunde higbir canli birakmazdi. Fakat, onlan belirtilmis bir 
sureye kadar erteliyor." (Fatir, 45) Bu ayetten su anlasihyor: "Eger in- 
sanlann if ledikleri zulumler, hemen MahT azabi gerektirecek olsaydi, 
bu, zulum olmasindan dolayi olurdu. Zulum ise, insan olsun, hayvan 
olsun butun canhlar igin soz konusu olan bir niteliktir. Bu durumda, 
yuce Allah'm yeryuziinde higbir canli birakmamasi gerekirdi." Gergi, 
bu ayette sozu edilen canhdan maksadin, ozel olarak insan oldugunu 
da soyleyen olmustur. 

Diger canlilarm da kiyamet gunu hasredilip yaptiklan kotuluklerin ce- 
zasini cekecek olmalari, onlarin biling ve irade bakimindan insanlarla 
esit olmalarini, nefsT ve ruhsal agidan insan derecesine gikmalarini 
gerektirmez; akIT zorunluluk bunu reddeder, gerek hayvanlann ve ge- 
rekse insanlann sergiledikleri davranislann etkileri boyle bir ihtimali 
ortadan kaldinr. 

Hatta, insanlann ve diger canlilarm kiyamet gunu, dunyadayken isle- 
dikleri amellerden sorumlu tutulup cezalandmlma, hesaba gekilip 
odullendirilme bakimindan ortak bir zeminde bulunmalan, onlarin 
her agidan denk ve esit olmalarini gerektirici bir durum olmadigi gibi, 
bizzat insan bireylerinin kendi aralannda ortak bir duzlemde olmalari 
da, amellerinin inceliklerine dikkat edilmesi ve detaylan uzerinde du- 
rulmasi agismdan ayni sekilde hesaba gekilmelerini, dolayisiyla akilh 
insanla aptal insanm, dogru yolu bulan insanla dogru yolu bulma im- 
kanmdan yoksun insanm ayni sanik sandalyesine oturtulmasmi 
gerektirmez. 

Kaldi ki, yuce Allah, bazi hayvan bireylerinden oyle seyler anlatiyor ki, 
ince anlamlan, soyut kavramlan anlama agismdan, anlama ve kav- 
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ram baglaminda orta duzeyli bir insandan hig de geri kahr bir yonleri 
olmadigi anlasihyor. Ornegin, yuce Allah'm Hz. Suleyman (a.s) kissasi 
gergevesinde bir karmcadan aktardigi sozler gibi: "Karmca vadisine 
geldikleri zaman bir karmca, 'Ey karmcalar, yuvalarmiza girin ki, Su- 
leyman ve ordulari, farkmda olmayarak sizi ezmesinler.' dedi." (Nemi, 

18) 

Yine ayni surede, bir huthut kusunun bir sure ortadan kaybolusunun 
ardmdan Hz. Siileyman'a soyledigi sozleri gibi: "Huthut dedi ki: Senin 
(bilgice) ku§atmad\g\n bir§eyi ku§attim ve Seba'dan sana gergek bir 
haber getirdim. Ben, onlara hukumdarlik eden bir kadm gordum. 
Kendisine her sey verilmi§ ve buyuk bir tahti var. Onun ve kavminin, 
Allah'i birakip gi)ne§e secde ettiklerini gordum. Seytan, onlara islerini 
siislemis de onlan dofru yoldan gevirmis, bu yiizden yola gelemiyor- 
lar..." (Neml, 22-24) 

Bilgili bir arastirmaci, bu ayetlerde sozu edilen hayvandan gorulen 
anlayis ve biling belirtileri uzerinde durup dusundugu, ardmdan bun- 
larm objektif degerlerini olgtugu zaman, bu derecede bir anlayis ve 
bilincin, birtakim bilgiler butunune ve gesitli kavrayislara dayandigm- 
dan, bunlarm da bazi yalm ve bilesik anlamlardan kaynaklandigmdan 
kusku duymaz. 

Zoologlann hayvanlar uzerinde yaptiklan derin arastirmalar, gefitli 
hayvan turlerine yonelik egitsel faaliyetler sonucu elde ettikleri il- 
ging bulgular, sasirtici durumlar, bizim bu gikarsamamizi destekler 
mahiyettedir. Bu bulgulara baktigimizda bunlarm ancak latif bir ira- 
deye, derin bir dusiinceye ve keskin bir bilince sahip bir canhdan 
kaynaklanabilecegini dusuniiruz. 

Uguncu ve dorduncu soruya, yani, "Hayvanlar, dunyevT yukumlulukle- 
rini kendilerine gonderilen bir elgiden ve indirilen vahiy yoluyla mi a- 
hrlar? Ve bu elgi, gonderildigi hayvan turunun bir bireyi midir?" soru- 
larma gelince; su kadar soyleyebiliriz ki, hayvanlar alemi su ana ka- 
dar bizim igin bir meghuldur, kalm bir perdenin gerisindedir. Dolayi- 
siyla, bu tur konulara kafa yormak, yararsiz bir ugrasidan ve bu konu- 
lara iliskin bir sey soylemek, bilgisizce konusmaktan baska bir sey 
olmaz. Kur'an-i Kerim de, zahirinden anladigimiz kadanyla, bu husus- 
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ta herhangi bir agiklama sunmamaktadir. Aynca, ne Peygamberi- 
mizden (s.a.a), ne de Ehlibeyt imamlanndan (a.s) bu hususla ilgili bir 
degerlendirmeye esas ahnacak bir rivayet de nakledilmemistir. 
§u kadan var ki, hayvan topluluklarinin da, tipki insan topluluklari gi- 
bi, ozunde ilahT dini barindirdigini ve bunun insanlarda oldugu gibi fit- 
rattan kaynaklandigini anliyoruz. Fitrat menseli dinin, insani Allah'm 
huzurunda toplanmaya ve amellerinin cezasini almaya hazirladigi gi- 
bi, hayvanlan da hazirladigini biliyoruz. Bununla beraber, insanlarla 
karsilastirdigimizda, hayvanlarin davranislarmdan gozlemledigimiz 
kadariyla, hayvanlara, insanlannkine benzer ayrintili bilgilerin veril- 
medigini ve insanlar gibi ayrintili sekilde ilahT yukumluluklerle sorum- 
lu kihnmadigim soyleyebiliriz. Her seyin insanlarin emrine verildigini 
ve insanlarin butun canlilardan Cistim oldugunu dile getiren Kur'an 
ayetleri de bu hususu desteklemektedir. 

•k * * 

§imdi ayetin metnini yeniden ele alahm: "Yeryiizunde hareket 
eden higbir hayvan ve iki kanadiyla ugan higbir kus yoktur ki, (onlar 
da) sizin gibi hirer ummet olmasinlar." ifadesi gosteriyor ki, turn hay- 
van turleri arasmda rastladigimiz hayvan topluluklari, kendi turlerine 
ozgu bilincli amaclar etrafmda olusmuslardir. Her hayvan turu, tipki 
insanda oldugu gibi, biling ve iradesi oranmda bu amaclara yonelik 
eylemler igine girer. 

Bu da beslenme, gelisme ve ureme gibi sadece bu dunya hayatiyla 
smirli dogal amaclara ozgu bir durum degildir. Aksine bunun etkinligi, 
olumden sonrasmi da kapsar ve onu diger bir hayatla irtibatlandirir. 
Biling ve irade pinarlarmdan beslenen mutluluk ve mutsuzluk olgula- 
riyla baglantili hale getirir. 

Bazilarmin buna soyle itiraz edeceklerini duyar gibi oluyoruz: Bilim 
adamlari, insan dismdaki canli turlerinin serbest irade ve segme ye- 
teneginden yoksun olduklanni kesin olarak ortaya koymuslardir. Bu 
yuzden hayvanlarin fiilleri de, tipki bitkilerin fiilleri gibi, istem disi do- 
gal fiiller olarak degerlendirilir. Bu nedenledir ki, yaranna olan bir 
seyle karsilastigmda uzerine atlamaktan kendini alamaz. Kedinin fa- 
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reyi veya aslanm avmi gordugunde yaptigi gibi. Yine bir hayvan ken- 
disinden ustun olan dusmaniyla karsilastigmda derhal kagmaktan 
kendini alamaz. Farenin kediyle veya ceylanm aslanla karsilastigmda 
oldugu gibi. Dolayisiyla, insanlarin dismdaki canlilar agismdan ser- 
best irade ve isteme dayali mutluluk ve mutsuzluktan soz etmenin 
bir anlami yoktur. 

Ancak insanm isteme bagh eylemlerini yerine getirirken birer araci 
olarak kullandigi istem ve psikolojik haletler uzerinde iyice dusundu- 
gumuz zaman, bu kuskunun yersiz oldugunu anlariz. §6yle ki: insanm 
isteme bagh eylemlerinin yerine getirilmesine esas olusturan biling 
ve irade olgularmin insanm ruhsal yapisma yerlestirilmis olmasmin 
gerekgesi, bilingli bir canli turu olarak insanm objeler dunyasmda 
madde uzerinde tasarrufta bulunmasi ve kendisine yararli olan seyle- 
ri zararh olan seylerden ayirmak suretiyle varligmi koruma amacma 
donuk olarak onlardan yararlanmasidir. ilahT iradenin insani biling ve 
irade olgulariyla donatmasi bu yuzdendir. insan, bu diri bilinciyle 
kendisine zararh olan seyi yararli olan seyden ayirir. Bir yarar soz ko- 
nusu oldugunda, onu irade eder ve ona donuk fiilini gergeklestirir. 
§ayet karsisma gikan olgunun yararlihk ozelligi agiksa ve bunun ya- 
rarli olduguna hukmetmek igin vicdanmdan ve ona iliskin temel bil- 
giden baska ek unsurlara gerek yoksa, karsisma gikar gikmaz onu is- 
ter ve hemen gerekli olan eylemi gergeklestirir, bir an bile 
duraksamadan onun uzerinde tasarrufta bulunur. Bunu soluk ahp 
verme gibi insanm temel ve koklu fonksiyonlarmin sahsmda 
gozlemleyebiliriz. Fakat, insanm karsisma gikan olgunun yararlihk 
ozelligi agik degilse, buna iliskin saghkli bir bilginin olusmasi igin 
nedenlerde eksiklik soz konusuysa ya da objeler dunyasmdan veya 
inang sisteminden kaynaklanan engeller varsa, yararlihk ozelligi 
kesinlik kazanmadigi igin, salt bilgi, onun insanm iradesi ve eylemi 
bazmda gergeklesmesi igin yeterli olmaz. 

iste bu gibi olgular soz konusu oldugunda dusunme olgusu devreye 
girer. Eksikliklerinin, engellerinin ve gizli kalmasmi saglayan etkenle- 
rin belirlenmesine gahsilir. Boylece onun gergekten yararli mi, yoksa 
zararh mi oldugu tespit edilir. §ayet bu arastirma sonucu, onun yarar- 
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h oldugu ortaya cjkarsa, hemen akabinde ona yonelik bir irade belir- 
ginlesir ve bu da ona donuk bir eylemi gundeme getirir. Tipki yararh- 
hk ozelligi acjk olup diisunmeyi gerektirmeyen olgularda oldugu gibi. 
Ornegin, acikmis bir insani gozlerimizin onune getirelim. Bu insan ac- 
hgim giderecek bir gida maddesi gordugunde bununla ilgili olarak 
kuskuya diisebilir. Acaba temiz midir, yenebilir mi, yoksa bozuk bir 
yiyecek mi, zehirli mi, zararli maddeler iceriyor mu? Ya da bu yiyecek 
kendi mall midir, baskasma mi aittir, uzerinde tasarruf etme hak- 
kina sahip midir, degil midir? iste bu tur kuskularm belirdigi bir an- 
da karsisma cjkan yiyecek maddesi uzerinde tasarruf etmekten im- 
tina eder, geri cekilir. iki taraftan biri kesinlik kazanincaya kadar 
gozlemini siirdurur. Sayet vardigi yargi, o gida maddesini yiyebile- 
cegi yonunde ise, bu onun yararli oldugunun da gostergesi olur. 
Bundan sonra istemde bulunup eyleme gegmesi icin bekleme ge- 
regini duymaz. 

Eger bu madde hakkinda ta bastan itibaren bir kuskusu bulunmaz- 
sa, onun temiz ve yenebilir bir gida oldugunu bilirse, varhgmdan ha- 
berdar olur olmaz gozlem ve dusunme geregini duymadan hemen 
onu ister. Bu sekilde olusan bir bilgi, soz konusu olguya yonelik istem 
ve tasarrufta bulunma eyleminden ayrilmaz. 

istemle ilgili olarak ozetle sunu soyleyebiliriz: insan, uzerinde tasar- 
rufta bulunacagi bazi seyleri ayirt edememisse, yararli mi, zararli mi 
oldugunu ilk bakista tespit edememisse, buna acjkhk getirmek igin 
gozlem ve dusunme olgulanna basvurarak iki taraftan veya taraflar- 
dan birini tercih eder. Ama ilk bakista ayirt edebilmisse, hemen onu 
ister ve gerekli eylemi gerceklestirir; bekleme geregini duymaz, higbir 
sekilde gozlem ve denetim yapmaz. Dolayisiyla insan, ister irdeleme 
sonucu olsun, ister olmasm yararli oldugunu bildigi bir seyi ister. irde- 
leme ve gozlemi ise, saglikh bir yargida bulunmasimn onundeki en- 
gelleri kaldirmak icjn gergeklestirir. 

Ote yandan, serbest istemlerine dayali olarak fiillerini gergeklestiren 
insan bireylerinin durumunu irdeledigimizde, istemlerinin esasmi o- 
lusturan ilkeler bazmda buyuk farkhliklar arz ettiklerini goruruz. Ce- 
saret, korkaklik, iffetlilik, acgozluluk, ataklik, tembellik, agirbaslihk 
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ve hafif mesreplik gibi ruhsal nitelikleri ve icsel durumlari kastediyo- 
ruz. Ayni sekilde akletme gucii ve zayifhgi, isabetli ya da isabetsiz go- 
rus sahibi olma gibi hususlarda da farkhlik gosterirler. 
Ornegin aggozlu insanm kendini zorunlu, istemi devre disi birakilmis 
gibi gordugu istah cekici seylerin karsismda, iffetli ve temiz bir insan 
en ufak bir tepki gostermez. Korkak bir insan, herhangi bir gorev bag- 
lammda ya da savas ortammda gordugu en ufak bir eziyet karsismda 
iradesini kaybeder ve bu eziyeti isteminin devre disi kalmasi icjn bir 
mazeret olarak gorur. Ama kizil olumu bile hige sayan cesur bir in- 
san, her turlu aciya gogus germeyi bir erdemlilik olarak gorur, ama- 
cmi gergeklestirmek ugruna her turlu aciyi goze ahr. Ahmak ve kit a- 
kilh bir kimse, en basit bir tasavvur ile herhangi bir seyi tercih etmeye 
yonelebilir. Akilh ve agir bash bir kimse ise, bu tur tasavvurlar sonucu 
herhangi bir seyi tercih etmeyi bir oyun ve eglenceden ibaret gorur. 
Sonra, iyi ile kotuyu birbirinden ayiramayan gocuklarin fiilleri de is- 
teme baglidir; ama olgun insanlar bunlan onemsemez, uzerinde dur- 
maya deger bulmazlar. 

Yine, diyaloglarimizda birtakim sosyal mazeretleri gerekge gostererek 
kimi fiillerimizin zorunlu ve istem disi oldugunu ileri siireriz. Oysa ger- 
gekte hig de oyle degildir. Ornegin, sigara igen bir kimsenin ahskanlik 
mazeretine sigmmasi, uykucu bir insanm halsizligi bahane etmesi, hir- 
siz veya hain bir insanm da yoksullugu gerekge gostermesi gibi. 
istem ve sebeplerinin dayandigi ilkelerle ilgili bu fahis farkhliklar ve 
isteme bagli fiiller diinyasmdaki bu genis yelpaze, dini ve diger sosyal 
sistemleri, isteme bagli fiiller igin insan toplumunun gug ve anlama 
baglaminda orta halli fertlerini esas alarak bir smir tayin etmeye yo- 
neltmistir. Buna dayali olarak da emir ve yasaklari, ddul ve sevaplan 
ve tasarruflarm gegerliligi gibi durumlari tespit etme yoniine gitmis- 
lerdir. Orta halli bir insanm isteme bagli fiillerine esas olusturan sart- 
lar ve sebepler tarn olarak gerceklesmedigi durumlarda bir eylemde 
bulunan kimseleri mazur kabul etmislerdir. 

istem baglaminda baz alman ve alt duzeyinin istemliligini olumsuzla- 
yan bu orta hal, varolussal agidan gergegi tarn olarak yansitmasa da, 



En' am Surest / 74-83 



253 



dinin ya da toplumun gikanm gozetmeyi esas alan dinsel ya da top- 
lumsal yargi agismdan da taninan, kabul edilen bir seydir. 
§imdiye kadar yaptigimiz agiklamalar uzerinde iyice dump dusiindu- 
gumuz zaman, insanlann dismdaki canhlann butunuyle segme irade- 
sinden yoksun olmadiklarini goruruz. Bununla beraber, segmenin, is- 
temde bulunmanin anlami bazinda orta halli bir insandan daha alt 
duzeyde olduklanni kabul etmemiz de bir zorunluluktur. Ornegin kimi 
hayvanlarda, ozellikle evcil hayvanlarda, engellerin soz konusu oldu- 
gu durumlarda bir seyi yapip yapmamakta tereddut ettiklerini goz- 
lemliyoruz. Ayni sekilde, zorla veya korkuyla ya da egitilerek bir seyi 
yapmaktan kagmdiklan da sikga gozlemlenen bir olgudur. Butun 
bunlar gosteriyor ki, bu hayvanlar soz konusu eylemi yapip yapma- 
maya karar verme yetenegine sahiptirler. iste istemde bulunma ve 
serbestge segme yeteneginin ozu de budur. Gergi dusunup karar ver- 
me hususunda hayvanlarin son derece zayif olduklari ve orta halli bir 
insanin duzeyine dahi erismedikleri de gozlemlenen bir diger gergek- 
tir. 

Zayif da olsa, insanlann disinda hayvanlarin da istemde bulunma, 
serbest segimi gergeklestirme anlamindan busbutun yoksun olma- 
diklari anlasildigina gore, yiice Allah'in onlarin bu yeteneklerinin orta- 
lama duzeyini esas alarak, onlar igin bizim kavrayamadigimiz bir yii- 
kumlulukler manzumesi ongormus olmasi mumkundur. Ya da onlari, 
bu istemlerini esas alan ve bizim bilmedigimiz bir baska muameleye 
tabi tutmasi, Allah'in daha iyi bildigi bir gergege boyun egdikleri za- 
man onlari odullendirmesi, karsi giktiklari zaman da cezalandirmasi 
mumkundur. 

Biz, kitapta higbir seyi eksik birakmamisizdir. 

Bu ifade, ayetin akisi iginde bir ara cumle konumundadir. Ayetin aki- 
smdan anladigimiz kadariyla, iginde herhangi bir eksik birakilmayan 
sey, kitaptir. "Higbir sey/'" sozcugii ise, eksik birakilabilecek tiirden 
seylere yonelik bir isarettir. Dolayisiyla soyle bir anlam gikiyor karsi- 
miza: Durumunun gozetilmesi, gereklerinin yerine getirilmesi ve ozel- 
liklerinin agiklanmasi gereken higbir fey yoktur ki, eksik birakilmak- 
sizm kitapta onu yer verilmis olmasm. Dolayisiyla kitap tarn ve eksik- 
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sizdir. 

Eger ayette gegen "kitap"tan maksat, yiice Allah'in Kur'an'm birgok 
yerinde kitap olarak isimlendirdigi ve iginde, olmus olan, olmakta o- 
lan ve olacak olan her seyin yazili bulundugu levh-i mahfuz ise, bu 
durumda soyle bir anlam kastedilmis olur: insan topluluklarma ben- 
zeyen hayvan topululuklarmin ummetsel yasamlarma egemen olan 
bu duzenlerin, yiice Allah tarafmdan hayvan turlerinin yaratilislarmin 
esasi haline getirilmeleri gerekir ki, hayvanlarin yaratihslan gerek- 
siz bir ismis gibi algilanmasm ve varliklari bosa gitmesin, bu canh 
turleri kapasiteleri oranmda kemal duzeyine erisme lutfundan yok- 
sun kalmasin. 

Dolayisiyla bu ayet, ozel bir nitelikte, su ayetlerin genel bir nitelikte 
isaret ettikleri bir hususu vurgulamaktadir: "Rabbinin ba|/s/ men 
edilmez." (isra, 20) "Higbir canli yoktur ki 0, onun pergeminden tut- 
mus olmasm. Gergekten Rabbim dofru biryol iizerindedir." (Hud, 56) 
Eger bundan maksat Kur'an-i Kerim ise, -ki yiice Allah birgok yerde 
onu kitap olarak isimlendirmistir- o zaman da soyle bir anlam kaste- 
dilmis olur: Ulu Kur'an, bir hidayet kitabidir, insanlan dogru yola iletir. 
Bunun igin de hakka yonelik bir yol gostericilikte kagimlmaz oneme 
sahip gergek bilgileri agiklamayi esas alan bir yontemi izler, salt ha- 
kikati gozetir. Bu yiizden, insanlann diinya ve ahiret mutluluklan igin 
gerekli olan higbir seyi eksik birakmadan agiklamistir. Nitekim bir 
ayette soyle buyurulmustur: "Sana bu kitabi, her seyi agiklayan ola- 
rak indirdik. " (Nahl, 89) 

insanlann, ahiretle ilgili olarak derin kavrayisa ulasmak igin, kiya- 
met gunii dirilip ilaht huzurda toplanma ile diinya hayatmdaki urn- 
met nitelikli toplumsal yasayis arasmdaki baglantiyi bilmeleri gere- 
kir. Aynca, hem kendi yasantilannda, hem de diger hayvanlarin ya- 
santilannda gozlemledikleri bu durumun, birtakim baska yararlan- 
nm da oldugunu gdz dniinde bulundurmalan gerekir. Bu yararlann 
basinda, Allah'in birligi, latif giicii, yaratihs ve evrene egemen olan 
diizen konusundaki inayeti hususunda derinlesmek gelir. 
Bu yararlann en onemlilerinden biri de, varliklarm eksiklikten mii- 
kemmellige dogru bir siireg izlemekte oldugunu anlamaktir. Bu 
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surecin bazi asamalan insanla birlikte turn canhlan kusatirken, bazi 
asamalan da daha asagidaki varhk turlerini kapsamaktadir. Bitkiler 
aleminden baslayip insanhk aleminin hemen esigine ve insanhk a- 
lemine dogru gelisme gosteren bir siiregtir bu. Nitekim yuce Allah, 
hayvanlari bilip tanimayi, onlarm varhklanna yerlestirilen evrensel 
ayetleri gdzlemlemeyi israrla tesvik etmektedir. Bunu, insan turunun 
mutlulugunu gerektiren en ust duzeydeki bilgiye ulasmamn, yani yu- 
ce Allah ile ilgili kesin bilgiye ulasmamn yolu olarak nitelendirmek- 
tedir: "Sizin yaratilismizda ve yeryuzunde yaymakta oldugu canlilar- 
da, kesin olarak inananlar igin ibretler vardir." (Casiye, 4) Hayvanlar 
aleminin gozlemlenmesini tesvik eden 90k sayida ayet yer ahr 
Kur'an'da. 

Bu baglamda tefsirini sundugumuz ayette, yukarida isaret ettigimiz 
her iki anlam da esas ahnarak "kitab" sozcuguyle mutlak anlamda 
kitap kastedilmis olabilir. Buna gore, karsimiza soyle bir anlam gikar: 
Yuce Allah, yazdiklarinda higbir seyi eksik birakmaz. Bunun varolus 
kitabindaki boyutuna gelince; 0, her canh turu igin ulasabilecegi bir 
kemal duzeyi ongorur, takdir eder. Ornegin hayvan turleri igin, tipki 
insan turu igin ongordugu gibi, ummet nitelikli toplumsal bir yasama 
bagh bir mutluluk ongormus ve bu ongorusunde, soz konusu hayvan 
turunun buna iliskin kabiliyetini esas almistir. Bu yuzden onunla ilgili 
higbir hususu eksik birakmamistir. Meselenin, insanlara indirilen va- 
hiy nitelikli kitaba yansiyan boyutuna gelince; 0, bu kitapta insanlann 
iyiligine ve dunya-ahiret mutluluklarina yarayan turn bilgileri agikla- 
mis ve bu hususta eksik bir sey birakmamistir. Bu bilgilerden biri ola- 
rak da, hayvanlar alemini de ihmal etmemis, tefsirini sundugumuz 
bu ayette, hayvanlarla ilgili bir gergege parmak basmistir. Buna gore, 
yuce Allah, hayvanlara bir tur varolussal mutluluk bahsetmistir. Onla- 
ri canli ummetler kilmis ve varoluslariyla Allah'a dogru hareket etme- 
lerini ve tipki insanlar gibi O'nun huzurunda toplanmalanni saglamis- 
tir. 

Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler. 

Burada Allah'm huzurunda toplanma, yani hasir olgusunun hayvanla- 
ri da kapsadigi agiklaniyor. Buna gore, hayvanlara ihsan edilen ya- 
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sam, sonunda Allah'm huzurunda toplanmayi gerektiren turden bir 
yasamdir. Tipki insanlann yasamlarimn bu ozellige sahip oldugu gibi. 
Nitekim bu yuzden, onlar igin de biling ve akil sahipleri igin kullanilan 
zamir kullamlmis ve "ila Rabbihim yuhserun=Rablerinin huzurunda 
bir araya getirilecekler." denmistir. Bununla hosnutlugun, gazabm, 
odullendirmenin ve cezalandirmanm eksenini olusturan ozun hayvan- 
larda da varolduguna isaret edilmek istenmistir. 
Ayette, yiice Allah ile ilgili olarak, once uguncii sahis siygasmdan bi- 
rinci gogul sahis siygasma, sonra yine uguncii sahis siygasma gegis 
yapihyor. Buna "iltifat sanati" denir. Ayet uzerinde dusundugumuz za- 
man, ayetin akismm uguncii sahis siygasmi gerektirdigini goruruz. 
An-cak, "Biz, kitapta higbir seyi eksik birakmamisizdir." ifadesinde 
gogul sahis siygasma gegis yapilmis olmasi, bu ara ciimlenin, Pey- 
gamber'e yonelik ozel bir hitap olmasmdan kaynaklanmaktadir. Dola- 
yisiyla, Pey-gamber'e (s.a.a) yonelik hitap sona erdikten sonra, tekrar 
ayetin akismm aslma doniis yapilmistir. 

Bu ayetin ifade ettigi anlam bazmda ileri surulen son derece ilging 
goriislerden biri, bu ayetin tenasuha (reenkarnasyon) delalet ettigi 
iddiasidir. Giiya insan ruhu oliimle birlikte bedeninden aynldiktan 
sonra, karakterinde koklesen algak huylara uygun diisen herhangi bir 
hayvanm bedenine girer. Hileci bir nefsin tilki bedenine, bozguncu 
kindar bir nefsin kurt bedenine, insanlann hata ve ayiplarmi ortaya 
gikarmaya diiskiin nefsin domuz bedenine, ag gozlii obur nefsin okiiz 
bedenine girmesi gibi. Boylece bu ruhlar bedenden bedene girerek 
azap gorurler. Bu, algak karakterli bedbaht ruhlar igin gegerlidir. Mut- 
lu ruhlar ise, oliimden sonra, nimetlenen mutlu ve faziletli insanlann 
bedenlerine girerler. Bu anlayisa gore, ayetin anlami soyledir: "Higbir 
hayvan yoktur ki, sizin gibi insan topluluklan olmasinlar. Bunlar sizin 
gibi insanlarken oliimden sonra hayvanlar sekline girmislerdir..." 
Ancak bizim agiklamalarimizdan, ayetin bu tarz bir yoruma mesnet 
olusturacak bir yonii bulunmadigi anlasilmaktadir. Ayetin sonunda 
yer alan, "Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir araya getirilecek- 
ler." ifadesi de boyle bir yorumla bagdasmamaktadir. Kaldi ki, bu ve 
benzeri yorumlarm yanlis ve batil oldugu, onlara deginip dogru mu, 
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yanhs mi oldugunu incelemeye gerek duyulmayacak kadar agiktir. 
Yine bu ayetle ilgili olarak ileri surulen ilging yorumlardan biri de sudur: 
Hayvanlann hasredilmelerinden maksat, olmeleridir. Dolayisiyla hay- 
vanlar oldukten sonra diriltilmeyeceklerdir. Bir diger goriise gore de, 
burada olum ve dirilis birlikte kastedilmistir. Ne var ki, birinci gorusii, 
"Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler (Rablerinin huzuruna go- 
turulecekler)." ifadesi olumsuzlamaktadir. Qunku Allah'in huzuruna 
olmenin bir anlami yoktur. ikinci goriise gelince, gereksiz bir birliktelik 
esas ahnmistir. Qunku olumu dirilise eklemenin bir anlami olmadigi 
gibi, ayette de bunu gerektirecek bir durum soz konusu degildir. 

39) Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanhklar iginde kalmif sagir ve dilsiz- 
lerdir. Allah kimi dilerse, onu saptinr... 

Burada yuce Allah, sunu demek istiyor: Allah'in ayetlerini yalanlayan- 
lar isitme, konusma ve gorme nimetlerinden yoksundurlar. Qunku on- 
lar karanhklar icindedirler. Karanhklar iginde olanlarm da gorme or- 
ganlan is gormez. Ote yandan sagir olduklarmdan dolayi hak sozu isi- 
tip ona icabet etmeleri de guglerinin kapsammda degildir. Dilsiz ol- 
malanndan dolayi da hak sozu soyleyemiyorlar, tevhit ve risalet hak- 
kmda tanikhkta bulunamiyorlar. Karanhklar tarafmdan gepegevre 
kusatildiklari icin de hak yolu gorup izlemeleri imkanlari dahilinde 
degildir. 

"Allah kimi dilerse, onu saptinr..." ifadesi gosteriyor ki, onlarm sagir- 
hklari, dilsizlikleri ve karanhklar iginde kalmishklari, Allah'in ayetleri- 
ni yalanlamalannin bir cezasi olarak Allah tarafmdan icine dusurul- 
dukleri bir azap, bir pisliktir. Qunku yuce Allah, kendisine izafe ettigi 
saptirmayi onlar igin bir ceza kilmistir. Tipki su ayette isaret edildigi 
gibi: "Onunla sadece fasiklari saptinr." (Bakara, 26) 

§u halde, Allah'in ayetlerini yalanlamalari, sagir, dilsiz ve karanhklar 
icjnde oluslarmdan kaynaklanmamaktadir. Aksine Allah'in ayetlerini 
yalanlamalarmdan dolayi sagir, dilsiz ve karanhklar icinde kalmislar- 
dir. Dolayisiyla yuce Allah'in onlan saptirmasindan maksat, onlan 
sagir, dilsiz ve karanhklar igine dusmus kimseler kilmasidir. Yuce Al- 
lah'in saptirmasmi diledigi kimselerden maksat da, ayetlerini yalan- 
layan kimselerdir. 
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Karsilastirma yaptigimiz zaman, yuce Allah'in diledigi kimseyi dogru 
yola koymasmdan maksadm da, ona gercekleri isitmesini saglaya- 
cak isitme organmi bahsetmesi oldugu ortaya gikmaktadir. Boyle bir 
insan, MahT davetgiye icabet eder ve gozleriyle de gercegi gorebilir. Bu 
da Allah'in, ayetlerini yalanlamayan kimseye verdigi oduldur. Dolayi- 
siyla yuce Allah, diledigi kimseyi saptinr, ancak hak edenden baska- 
smi saptirmayi da dilemez. Ayni sekilde, diledigi kimseyi de dogru yo- 
la koyar, ancak rahmetine talip olandan baskasi icin de bunu dile- 
mez. 

Daha once yuce Allah'in bazi kimseleri nitelendirirken kullandigi sa- 
girhk, dilsizlik ve korluk gibi niteliklerin gergekte ne anlam ifade et- 
tiklerini acjklamistik. Bu ayette ise, dikkat ceken bir baska husus 
vardir. da, "karanliklar iginde kalmis sagir ve dilsizlerdir" ifadesinin 
orijinalinde, sayilan uq nitelikten ikincisinin birincisine atfedilip iiciin- 
cusunun atfedilmemesi durumudur. §6yle ki: Once sagirliktan soz e- 
diliyor ki, bu onlarm niteliklerinden biridir. Sonra dilsizlikten soz edili- 
yor ve onceki nitelige atfediliyor, ki bu da onlarm ikinci nitelikleridir. 
Ardmdan onlarm karanliklar iginde oluslarmdan soz ediliyor, fakat 
uguncu bir nitelikleri oldugu halde onceki ifadeye atfedilmiyor. Kisa- 
casi, niteliklerden biri digerine atfedilirken bir baskasi atfedilmiyor. 
Oysa anlam itibariyle tefsirini sundugumuz bu ayetle benzerlik olus- 
turan bir baska ayette niteliklerin higbiri birbirine atfedilmeden zik- 
redilmistir. Bununla munafiklarla ilgili su ayeti kastediyoruz: "Sagir- 
dirlar, dilsizdirler, kordiirler." (Bakara, 18) Yine bu ayetin benzeri bir 
baska ayette ise, niteliklerin hepsi birbirine atfedilmistir. da, kafir- 
lerle ilgili su ayettir: "Allah, onlarm kalplerini ve kulaklarmi muhiirle- 
mi§tir ve gozlerinde de perde vardir." (Bakara, 7) 
Buyuk bir ihtimalle, tefsirini sundugumuz bu ayette, yani, "karanliklar 
iginde kalmis sagir ve dilsizlerdir." ifadesinde boyle bir ifade tarzma 
gidilmis olmasimn sebebi, sagir olanlarm dilsiz olanlardan ayn olduk- 
larma isaret etmektir. Buna gore sagirlar, buyuklerine tabi olan tak- 
litgi cahillerdir ki bu durumlan, onlarm hak igerikli mesaji duymalari- 
ni saglayacak bir isitme organlarmin kalmamasina sebep olmustur. 
Dilsizlerse, uyulan liderlerdir. Onlar, tevhit inancmi esas alan ve sirki 
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yeryuzunden silmeyi amaclayan davetin gercek oldugunu bilirler. Fa- 
kat, inatcjliklarmdan ve azgin kif iliklerinden dolayi hak mesajin dog- 
rulugunu itiraf etmek ve ona tanikhkta bulunmak icjn dillerini kipir- 
datmazlar. Ama her iki grup da karanhklar iginde olmak hususunda 
ortaktirlar. Bu karanhklar iginde hakki gormeleri de imkansizdir. 
Baskalarimn da isaretlerle onlara gercegi gostermesine imkan yok- 
tur. Karanhklar icinde olduklari icjn hakka yonelik isaretlerin onlara 
bir faydasi olmaz. 

Ayetlerin akisi icinde yer verilen ifadelerin her iki grubu da hedef al- 
masi da bu degerlendirmemizi destekler mahiyettedir. Nitekim on- 
ce ki ayetlerde yer alan, "Onlar, hem (insanlan) ondan men ederler, 
hem de kendileri ondan uzak dururlar. " (En'am, 26) if adesi ile "Fakat 
onlarm cogu bilmez." (En'am, 37) ifadesinde buna yonelik bir isaret 
vardir. 

Bu degerlendirmemiz, tefsirini sunmakta oldugumuz ayetle ilgilidir. 
Munafiklarla ilgili, "Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler." ifadesine ge- 
lince, burada bu niteliklerin ayni zaman icinde onlar icin gecerli oldu- 
guna isaret edilmektedir. Bunun nedeni de, onlarm her acidan Allah- 
'in rahmetinden uzaklasmis olmalaridir. Kafirlerle ilgili, "Allah, onla- 
rm kalplehni ve kulaklanni muhurlemi§tir ve gozlerinde de perde 
vardir." ifadesine gelince, burada, kulaklann muhurlenmesinin kalp- 
lerin muhurlenmesinden farkh bir mahiyet arz ettigine isaret edilmek 
istenmistir. Nitekim yuce Allah bir ayette onlarm soyle dediklerini bi- 
ze aktarmaktadir: "Dediler ki: Bizi gagirdigm seye kars/ kalplerimiz 
kiliflar iginde, kulaklarimizda bir agirlik ve seninle bizim aramizda bir 
perde var." (Fussiiet, 5) Kuskusuz, ayetin bundan farkli sekillerde yo- 
rumlanmasi da mumkundur. 

40-41) De ki: "Dusundunuz rnii hig? E|er Allah'in azabi size gelse, ya 
da kiyamet saati size gelse, Allah'tan baskasma mi yalvarirsiniz?... da di- 
lerse, kendisine yalvararak kaldinlmasmi istediginiz belayi kaldinr ve siz 
ortak kostugunuz seyleri unutursunuz." 

"Dusundunuz mu hig?" anlamina aldigimiz "ereeytekum" ifadesi, 
basindaki soru edati olan "hemze"siyle mazi, muzekker (eril), mufred 
(tekil) siygasi (kipi) ile "er-ru'yeh" mastanndan tiiremistir ve sonun- 



260 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



daki zamir de muhatap cogul zamiridir. Edebiyat bilginleri, bu ifadeyi 
"bana haber ver" anlamina almislardir. Ragip isfahanT el-Mufredat 
adh eserinde soyle der: "Ereeyte, 'ehbirm=bana haber ver' anlammda 
kullanilir. Sonuna 'kaf harfi getirilip tesniye (ikil), cem (cogul) ve 
te'nis (di-sil) halinde 'ta' harfi yerini korur. 'Kaf harfi degisiklige ugrar, 
'ta' harfi degil. Nitekim yiice Allah, 'Ereeyteke haze'llezT... 1 ve 'Kul 
ereeytekum... 1 buyurmustur." (el-Mufredat'tan ahnan almti sona erdi.) 
Tefsirini sundugumuz bu ayette, musriklere karsi yeni kanitlar sunulu- 
yor ve bir yonden sirklerinin batil oldugu kanitlaniyor. Bu baglamda Al- 
lah tarafmdan bir azabm veya kiyamet saatinin gelmesi ihtimaline isa- 
ret ediliyor. Bu durumda kendilerinden azabi giderecek birini cagira- 
caklan farz ediliyor. Qunku insan fitrati, zorlukla karsilastigi zaman, 
bunu giderecegine inandigi birinden yardim isteme egilimine sahiptir. 
Sonra, boyle bir ihtimalin gergeklesmesi durumunda, eger dogru soz- 
lu iseler kimden yardim isteyeceklerine iliskin bir soru yoneltiliyor. Al- 
lah'tan baska, kendi yanmizdan tann ismini yakistirdigmiz putlarmizi 
ve heykellerinizi mi, yoksa Allah'i mi cagiracaksmiz? Kulluk sundu- 
gunuz bu duzmece tanrilarm da tipki sizin gibi evrensel yasalar sis- 
temine mahkum olduklarmi, onlara yonelik cagrilarinizm bir yarar 
saglamayacagmi gordugunuz boylesi bir ortamda Allah'tan baskasmi 
yardima gagirmaniz mumkun mudur?! 

Tarn tersine tann diye adlandinlan bu ortaklari unutursunuz. Qunku 
insan bir musibetle cepecevre kusatildigi, buyiik sarsmtilar gegirdigi 
zamanlarda kendinden baska her seyi unutur. Sadece nefsinde bu 
musibetin kaldinlmasma yonelik bir umut kahr. Bu musibeti kaldira- 
cagmi dusundugu zat ise, Rabbidir. Siz de Allah'a ortak kostugunuz 
duzmece ilahlarmizi unutur, onlarm dismda ugradigmiz musibeti gi- 
derecegine inandigmiz Allah'i gagmrsimz. Allah da dilerse, giderilme- 
sini istediginiz seyi giderir. Yoksa 0, size cevap vermek zorunda de- 
gildir; gagrildigi zaman mutlaka cagiramn sikmtisi giderecek diye bir 
mecburiyeti yoktur. Bilakis 0, her durumda her seye kadirdir. 
Madem ki yuce Allah, her seye gug yetiren Rabdir ve insan kendisini 
cepecevre kusatan aman vermez musibetler anmda kendinden bas- 
ka her seyi unuttugunda bile O'nu unutmamakta ve zorunlu ola- 
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rak O'na yonelmekte, tann adi verilen duzmece ilahlara yonelme- 
mektedir, oyleyse baskalari degil, sadece 0, insanlann Rabbidir. 
Buna gore ayetin anlami soyledir: "(Ey Muhammed!) De ki: Dusundii- 
nuz mu hig? Yani bana soyleyin bakayim: Eger Allah' in azabi size gel- 
se, ya da kiyamet saati size gelse, -burada Allah'tan bir azabin gel- 
mesi farz ediliyor, ki onlar da bunu inkar etmemekteler; aynca, ki- 
yamet saatinin gelip gatmasi farz ediliyor, ki onlar bunu inkar etseler 
de inkarlan kaale ahnmiyor- Allah'tan baskasma mi yalvanrsmiz? Bu 
azabi sizden gidersin diye? Nitekim yuce Allah, onlarin gerek dunya- 
da ve gerekse ahirette azabin giderilmesi igin yalvardiklarmi haber 
vermistir. Qunku bir sikmti zamanmda, bunu giderecegine inanilan 
birini yardima cagirmak insanm temel fitrT ozelliklerinden biridir. 
Dogru sozluyseniz (ve insaf uzere konusacaksamz, soyleyin bakahm.) 
Hayir, yalniz O'na yalvanrsmiz. Sadece Allah'a yalvanrsmiz, O'nun di- 
smda kulluk sundugunuz putlarmiza degil. da dilerse, kendisine 
yalvararak kaldinlmasmi istediginiz belayi kaldirir. Ducar oldugunuz 
azabi, dilerse giderir. Tipki Yunus kavminin maruz kaldigi azabi gi- 
derdigi gibi. Yoksa dileginizi kabul etmek yonunde ne bir zorunlulugu, 
ne de bir mecburiyeti vardir. Qunku O'nun zatT sifatlarmdan olan kud- 
reti her seye yeter. Ve siz ortak kostugunuz putlan unutursunuz. in- 
sanm karakteristik ozelliginin bir geregi olarak daha once kulluk sun- 
dugunuz heykelleri ve putlan unutursunuz. Qunku insan, fitratmm 
temel bir ozelligi olarak gepegevre musibetlerle kusatildigi zaman 
kendisiyle mesgul olup her seyi unutur. iginde bulundugu durum, ya- 
rar saglamayan baska seylerle ugrasmasma el vermedigi igin higbir 
sey onun ilgisini gekmez. Su halde, boyle bir ortamda ve boyle bir 
mesguliyet iginde Allah'a dua etmesi ve putlan unutmasi, yuce Allah- 
'm tek ve ortaksiz ilah oldugunun, O'ndan baska mabut olmadigimn 
en acik kanitidir." 

Buraya kadar, ayetin anlamiyla ilgili olarak yaptigimiz agiklamalar- 
dan sirasiyla su hususlar agikhga kavusuyor: 

Birincisi: Azabin gelmesi veya kiyamet saatinin gelip gatmasi, ay-ni 
sekilde bunun giderilmesi igin dua edilmesi de, ayetin kanitsalhgi 
gergevesinde varsayilan olgulardir. Bununla gudulen amag, boyle bir 
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durumda dua edilenin yuce Allah oldugunun, putlara dua edilmeye- 
ceginin agiklanmasidir. Zorluklar ve musibetler anmda dua etme, be- 
lalann dort koldan uzerine gullandigi ve butun maddT sebeplerin or- 
tadan kayboldugu durumlarda insanm 6z dogasmm bir geregi olarak 
bunlan kendisinden giderecek birine yoneldigi gergegine gelince; bu, 
ayetin uzerinde durdugu kanitm dismda, baska bir kanittir. Ayetin u- 
zerinde durdugu kanitm amaci, tevhidi kanitlamaktir. Bu ikinci kani- 
tm amaci ise, yaraticmm birligini (tevhidi) degil, varhgmi kanitlamak- 
tir. Gergi bu iki amacm birbirlerini gerektirdikleri de bir realitedir. 
ikincisi: "Kendisine yalvararak kaldinlmasmi istediginiz belayi kaldi- 
rir." ifadesinin, "dilerse" ifadesiyle kayitlandmlmasi, kudretin 
mutlakhgim agiklama amacma yoneliktir. Buna gore, yuce Allah her 
turlu zorlugu, her turlu belayi kaldirma, hatta geleceginde kusku 
bulunmayan kiyamet saatini bile kaldirma gucune sahiptir. Herhangi 
bir seye yonelik kesin yargisi, onun kesinlikle olmasmi ve 
gerekmesini zorunlu kilsa bile bu, O'nun soz konusu seyi yapmamaya 
olan gucunu ortadan kaldirmaz. Qunku 0, hukmettigi ve 
hukmetmedigi seyler uzerinde mutlak guce sahiptir. Geri 
gevrilmeyecek ve kesinlikle olacak olan diger her azap, bu hususta 
kiyamet saati gibidir. Dilerse onu getirir, dilemezse getirmez. 
Bununla beraber 0, her zaman kesin olarak hukmettigini, kesin ola- 
rak vadettigini diler. Allah verdigi sozden don-mez. Maksadm 

¥D^l^l^i^mmrPr<dRialara icabet eden olarak tamtmis olmakla bir- 
likte kendisine dua eden herhangi bir kimsenin duasma karsihk ver- 
meyebilir. Nitekim soyle buyurmustur: "Kullanm beni sana soracak 
olursa, muhakkak ki ben pek yakmim; bana dua ettigi zaman dua 
edenin duasma cevap veririm." (Bakara, 186) Bir diger ayette dua ede- 
ne cevap vermesinin kesin oldugunu belirtmistir: "Bana dua edin, du- 
anizi kabul edeyim." (Mii'min, 60) Qunku dualara karsihk vermeye ilis- 
kin vaat, icabet etmeme gucunu O'ndan almaz. Gergi, kendisine ger- 
gek anlamda dua edenlere daima karsihk verir. Buna iliskin yasasi, 
bir dosdogru yol olarak sasmadan akip gitmektedir. 
Bundan da anhyoruz ki, bazilarmin bu ayetin zahiren ifade ettigi an- 
lamm, Kur'an ve siinnette yer alan kiyamet saatinin gelmesinde 
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kusku olmadigma, onun gergeklesmesinin engellenemeyecegine, 
"Kafirlerin yalvarmasi hep gikmazdadir." (Mii'min, 50) ayetinden de 
anlasildigi gibi, kafirlerin koklerini kurutacak olan azabin kagimlmaz 
olduguna iliskin ifadelerle gelistigi yonundeki degerlendirmeleri yer- 
sizdir. 

Degerlendirmeleri su yonden yanhstir: Tefsirini sundugumuz ayet, 
yuce Allah'in diledigini yapma gucune sahip olduguna ve O'nun her 
seye gucunun yettigine isaret etmekten baska bir anlam tasimiyor. 
Fakat O'nun her seyi diledigine ve her seyi yaptigma iliskin bir isareti 
bu ayetten algilamak mumkun degildir. Bu nedenle, kiyametin 
kopmasina yonelik kesin hiikmii ve bir kavmin kokten yok edilme- 
sine yonelik azabmin kesinlikle gergeklesecek olmasi, bunun aksini 
yapmaya yonelik kudretini olumsuzlamaz. Dolayisiyla 0, verdigi sozu 
hig bozmamasina ve dilegiyle gelismemesine ragmen dilerse aksini 
de yapabilir. 

"Kafirlerin yalvarmasi hep gikmazdadir." ifadesiyle de, kafirlerin ce- 
hennemdeki, cehennem azabmin kaldinlmasma veya hafif letilmesi- 
ne yonelik dualarina isaret ediliyor. Bilindigi gibi, hukum kesinlestik- 
ten, karar verildikten sonra dua, gercek anlamda gergeklesmez. 
Qiinkii yuce Allah'tan canhlarin diriltilmemesini, cehenneme girenle- 
re azap edilmemesini istemek, yuce Allah'tan Allah olmamasini is- 
temek gibidir. Qunku uluhiyetin bir geregi de canhlarin amelleri dog- 
rultusunda O'nun huzuruna varmalaridir. Bu tur dualar, seklen dua 
sayilirlar, gergek anlamda ise dua degillerdir. Yoksa eger bir dua ger- 
gek anlamda dua olur, yani yuce Allah gergekten gagrihr ve bu gagri 
gergekten yiice Allah'a yonelik olursa, "Bana dua ett/|/' zaman dua 
edenin duasma cevap veririm." ayetinden de anlasildigi gibi, boyle bir 
dua kesinlikle geri cevrilmez. Boyle bir duayi yapan kisi de, sadece 
dua aninda olsa bile, kafir olarak kalmaz. Nitekim yuce Allah bir a- 
yette buna su sekilde isaret etmistir: "Gemiye bindikleri zaman, dini 
yalniz Allah'a halis kilarak O'na yalvarirlar. Fakat Allah onlari salimen 
karaya gikarmca hemen O'na ortak kosarlar." (Ankebut, 65) 
Dolayisiyla "Kafirlerin yalvarmasi hep gikmazdadir." ifadesinde isa- 
ret edilen dua, onlann kafir olarak yaptiklan duadir. Qunku kufur 
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melekesinin amel yurdu olan dunyada tdvbe ve iman ile onlardan 
ayrilmasi mumkun olsa bile, ceza yurdu olan ahiret yurdunda onlar- 
dan ayrilmasi mumkun degildir. 

§u halde, onlann kiyamet gunu ya da cehennemde uzerlerindeki a- 
zabm giderilmesi icjn Allah'a dua etmeleri, yuce Allah'in anlattigi sek- 
liyle, kiyamet gunu soyledikleri, "Rabbimiz Allah'a andolsun ki, biz or- 
tak kosanlardan de§ildik." (En'am, 23) seklindeki yalanlarma benzer. 
Ancak o gun yalan higbir ise yaramayacaktir. Ne var ki, onlar dunya- 
dayken yalan soylemeyi ahskanlik haline getirdikleri ve bu kotu ahs- 
kanlik onlann nefislerinde kok saldigi igin, sirlarm ortaya dokuldugu 
kiyamet gunu de bunun belirtileri ortaya gikacaktir. Tipki cehennem- 
de bir seyler yiyecekleri, igecekleri ve kavga edecekleri gibi. Butun 
bunlann onlar igin kagmilmaz oldugunu soylemek istiyoruz. 
Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: "Kendilerine, kaynamis bir go- 
zeden su igirilir. Onlar igin kuru dikenden baska yiyecek yoktur. da 
ne semirtir, ne de ac//|/ giderir." (Ga§iye, 5-7) Yine buyurmustur: "Son- 
ra siz, ey sapik yalanlayicilar, mutlaka bir zakkum agacmdan yiye- 
ceksiniz. Onunla karmlarmizi dolduracaksmiz. Uzerine de kaynar su 
igeceksiniz. Hem de susuzluk hastaligma tutulmus develerin igisi gibi 
igeceksiniz." (Vakia, 51-55) Yine buyurmustur: "Bu, bir gergektir, ce- 
hennem ehlinin tartismasi." (Sad, 64) Bu ayetlerde isaret edilen hu- 
suslarm tumu, onlann dunya hayatmda edindikleri karakterlerin 
ahiret hayatmda tezahur etmesidir. 

Ornek olarak aldigimiz ayetle ilgili olarak soylediklerimizi, onlann 
yaptiklan duanm gergek anlamda bir dua olmadigi yonundeki deger- 
lendirmemizi destekleyen bir husus da, ondan onceki su ifadelerdir: 
"Atestekiler, cehennemin bekgilerine dediler ki: 'Rabbinize dua edin 
de hig degilse bir gun, bizden azabi hafifletsin. ' Bekgiler dediler ki: 
'Elgileriniz size agik kanitlar getirmezler miydi?' 'Evet getirirlerdi.' de- 
diler. Bekgiler, 'Oyleyse yalvarip durun; kafirlerin yalvarmasi hep 
gikmazdadir.' dediler." (Mii'min, 49-50) Onlann cehennem bekcjlerin- 
den Rablerine, uzerlerindeki azabin bir gun hafiflemesi igin dua et- 
melerini istemeleri, kendilerinin yapacagi duanm kabul edilmesinden 
yana umitsiz olduklarmi gostermektedir. Kabul edilmesinden yana 
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umitsiz olunan bir dua ise, gergek dua ve gergek istek degildir. Qunku 
kesinlikle olmayacak bir seye istek yoneltilmez. 
Ucuncusu: "Ve siz ortak kostugunuz seyleri unutursunuz." ifadesinde 
gecen unutma, gergek anlaminda kullanilmistir. Bunu buyuk zorluk- 
larla kusatilmis, onemli meselelerle ugrasan insanlarin durumunda 
gozlemleyebiliriz. Boyle durumlardaki insanlar, sadece kendileriyle 
ugrasirlar ve yiice Allah disinda her seyi unuturlar. Dolayisiyla ayeti 
bazilarmin yaptigi gibi yorumlamanin geregi yoktur. Diyorlar ki: "Ve 
siz ortak kostugunuz §eyleri unutursunuz." ifadesinde gecen unut- 
madan maksat, bir seyden, unutan kimsenin yuz gevirdigi gibi yuz 
gevirmektir. 

GercJ ayeti bu sekilde anlamanin da onunde bir engel yoktur. Ciin-kii 
unutma kelimesinin bu anlamda kullanilmasi yaygindir. Kur'an'da da 
50k kere unutma sozcugu, bir seyden yuz gevirme ve ona ilgi goster- 
meme anlaminda kullanilmistir. Buna su ayeti ornek gosterebiliriz: 
"Ve kendilerine soyle denildi: Siz bu gununuzle karsilasmayi nasil u- 
nuttunuzsa, biz de bu gun sizi unutuyoruz." (Casiye, 34) Bunun gibi da- 
ha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

42) Senden onceki bazi ummetlere de el$iler gonderdik. Sonra, yal- 
varsmlar diye onlan darhk ve sikinti ile yakalayip cezalandirdik. 

Ayetin orijinalinde gecen "el-be'sa" ayni kokten olan "el-be's", ve "el- 
bu's" kelimeleri darlik, zorluk ve istenmeyen sey anlamma gelir. Ne 
var ki, sozcugun "el-bu's" seklindeki turevi genellikle, savas anlamin- 
da kullanilir. "el-Be's" ve "el-be'sa" tiirevleri ise, savas disinda yoksul- 
luk, kurakhk ve kitlik gibi diger zorluklar anlaminda kullanilir. "ez- 
Zarr" ve "ez-zarra" ise, gam ve cehalet gibi insan nefsine doniik veya 
hastalik ve sakathk gibi bedene doniik ya da makam ve mevkii kay- 
betme, mall yitirme gibi bunlarm disinda kalan bir seye doniik kotu 
durumlari ifade eder. Ayette "be'sa" ile "zarra" (darhk ile sikinti) kav- 
ramlarimn birlikte kullanilmasmin maksadi, kurakhk, sel ve deprem 
gibi dis dunyada yasanan zorluklarla, bunlardan yana insanlara mu- 
sallat olan korku, yoksulluk, kotu hallere dusme gibi durumlarin bir- 
likte giindeme getirilmesi olsa gerektir. 
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"ez-Zaraeh" kelimesi, zillet, alcakhk demektir. "at-Tazarru" ise, alcahs 
anlamma gelir. Maksat, Allah'a yalvarip yakarmadir, uzerlerine inen 
korkung musibetin giderilmesi icin O'na yakarmadir. 
Yiice Allah, bu ve bundan sonraki toplam dort ayette, Peygamberine 
(s.a.a), kendilerine apacik belgeler desteginde elciler gelmis bulunan 
gegmis ummetlerle ilgili olarak yururluge koydugu yasasmdan soz 
etmektedir. Buna gore yuce Allah, onlara elciler gonderirdi. Bu elgiler, 
onlara Allah'm birligini hatirlatarak, O'na yalvarmalanni, igtenlikle ve 
ihlasla O'na donup tovbe etmelerini onerirlerdi. Sonra yiice Allah on- 
lan gesitli zorluk ve sikmtilardan gegirirdi, darhklara ve mesakkatlere 
dugar ederdi. Fakat bu zorluk ve sikmtilar, onlan yalvarmaya zorlaya- 
cak, mecbur edecek derecede olmazdi. Bunu yapardi ki onlar, kendi 
iradeleri ve iyi segimleriyle yiice Allah'a yakarsmlar, kalpleri yumusa- 
yip da seytanm bastan gikarici suslerinden yuz cevirsinler ve zahirT 
sebeplere takilip kalmasmlar. Fakat onlar Allah'a yalvarip yakarma- 
diklari gibi, dunya metai ve dunyevT zevklerle mesgul olmalari sonucu 
kalpleri gittikge katilasti, yaptiklarmi seytan onlara guzel gosterdi ve 
bu durum, onlara Allah'i anmayi unutturdu. 

Onlar Allah'i anmayi unutunca, yiice Allah uzerlerine her seyin kapila- 
rmi acti, uzerlerine turlu nimetler akitti. Nihayet sahip olduklari ni- 
metlerle sevinip simardilar, buyukluk kompleksine kapildilar, kendi- 
lerini Allah'tan bagimsiz sandilar. iste o zaman Allah onlan ansizm ve 
farkmda olmadiklan bir sirada kiskivrak yakalayiverdi. zaman kur- 
tulustan umutlarmi kestiler, sahip olduklari turn madd? sebeplerin ise 
yaramaz oldugunu aci aci seyrettiler. Boylece zulmeden toplumun 
ardi kesildi ve hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. 
Bu yasa, yavas yavas helake goturme ve tuzaga dusurme yasasidir. 
Yiice Allah, bir ayette bu yasayi soyle acjklamaktadir: "Ayetlerimizi 
yalanlayanlan, nig bilmeyecekleri yerden yavas yavas helake yaklas- 
tiracagiz. Onlara muhlet veriyorum. Siiphesiz benim tuzagim saglam- 
dir."( A'raf, 182-183) 

Ayetin anlami ile ilgili olarak yaptigimiz acjklamalann yam sira ayetin 
akisi uzerinde durup dusundugumuz zaman, bu ayetin, insanm tevhit 
esasli fitrat iizere yaratildigmi, 6z dogasmm tevhidi kabul etme- 
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ye yatkin oldugunu, maddT sebeplerin ortadan kalktigi, is gormez bir 
hale geldigi sirada, insanin 6z dogasi geregi tevhide yoneldigini ifade 
eden ayetlerle gelismedigini goruruz. Nitekim yuce Allah bir ayette bu 
hususa su sekilde isaret etmistir: "Denizde onlan, golgeler gibi dalga- 
lar sardigi zaman, dini yalniz kendisine has kilarak Allah'a yalvanrlar. 
Fakat 0, onlan kurtanp karaya gikarmca, iglerinden yalnizca bir kis- 
mi asm da gitmez, geri de kalmaz (orta yolu izler). Ayetlerimizi ise, 
nankor gaddarlardan baskasi inkar etmez." (Lokman, 32) 
Qunkii tefsirini sundugumuz ayetin isaret ettigi darhk ve sikmtidan 
maksat, insanin turn maddT sebeplerden umit kesecek, her turlu 
normal araci unutacak hale geldigi duzeydeki bir darhk ve sikmti 
degildir. Bunun kaniti da, "yalvarsmlar diye" ifadesidir. Qunku ifade- 
nin orijinalinde gecen "lealle" kelimesi, temenni bildirir. Zorlama ve 
mecburiyet ortamlannda ise, temenniye yer yoktur. "Ve seytan, 
yapmakta olduklarmi onlara suslu gosterdi." ifadesi de, buna iliskin 
bir kanit konumundadir. Qunku ifadenin zahirinden anladigimiz ka- 
dariyla, onlarm aldanmalan devam etmekte ve icine dusttikleri dar- 
hk ve sikmtidan kurtulmak igin hala kendi elleriyle yaptiklari islerine 
guvenmekte, hayatm engellerini bertaraf etmek, yasamm igindeki 
karsitlari ortadan kaldirmak igin planladiklan onlemlere basvurmak- 
talar. Kendilerini Allah'a yalvarmaktan, O'na sanlmaktan ahkoyan 
dogal sebeplere sanlmakla ugrasmaktalar. 

Nitekim bir ayette bu hususa soyle isaret edilmistir: "Elgileri onlara 
agik kanitlarla gelince, yanlarmda bulunan bilgi He sevinip ovtindu- 
ler. Sonunda, alay ede durduklan sey, kendilerini kusativerdi. Ne 
zaman ki azabimizi gorduler, 'Tek Allah'a inandik ve O'na ortak kos- 
tugumuz sey/er; inkar ettik.' dediler." (Mii'min, 83-84) Goruldiigu gibi, 
birinci ayet, tefsirini sundugumuz ayete benzer bir tarzda onlarm i- 
cinde bulunduklan durumu anlatmakta, yalvarmaktan yuz cevirisle- 
rini, isledikleri amellerle ovunuslerini ifade etmektedir. ikinci ayet 
ise, zorluk zamaninda tevhidi ikrar etme gercegini dile getiren diger 
ayetler gibi, onlarm da sikmtiya dustiiklerinde Allah'm birligini kabul 
ettiklerini dile getirmektedir. 

Buradan hareketle, bazilarmin, bu ayeti kanit gostererek, gegmis top- 
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luluklarm korkung musibetler ve zorlayici sikmtilar zamaninda bile 
tevhitten uzak durduklanna, Allah'a yalvarmaya yanasmadiklarma i- 
liskin yorumlarmin yersiz oldugu ortaya gikmaktadir. Sozunu ettigi- 
miz bazilari, tefsirini sundugumuz ayeti tefsir ederken sunlari soyle- 
mektedir: "Allah elgisine yemin ediyor ki, kendisinden once birtakim 
elgileri, kendi toplumundan onceki toplumlara gondermistir. Bu top- 
lumlar sirk hususunda onun kavminden daha kokluyduler, zulumde 
daha israrciydilar. Qunku kendisinin kavmi en azmdan siddetli bir si- 
kmti anmda Allah'a yalvarmaktadirlar, edindikleri velileri ve Allah'a 
es kostuklari putlari unutmaktadirlar. Oysa onceki topluluklann kalp- 
lerini zorluklar yumusatmaz, seytanm bozdugu fitratlarmi onar- 
mazdi." 

Oysa, adi gegen mufessirin bu yorumuna kahrsa, tevhit inancmm, in- 
sani mesgul eden vehimlerin ortadan kalkmasi, zahirT sebeplerin is- 
levsiz hale gelmesi durumunda ortaya cjkan fitrT bir olgu olmamasi 
ya da fitratm temelden iptal edilmesinin mumkun oldugu gerekmek- 
tedir. Halbuki yuce Allah, fitratla ilgili olarak soyle buyurmustur: "Sen 
yuziinu, Allah'i birleyici olarak doiruca dine gevir; Allah'm yaratma 
kanununa ki, insanlari ona gore yaratmistir. Allah'm yaratmasi degis- 
ti-rilemez" (Rum, 30) Bu ayette yuce Allah tevhit esasli dinin fitrt 
oldugunu belirtmistir. Bu arada fitratm da higbir degisime tabi 
olmadigmi dile getirmistir. insanlann sikmti anlannda dini Allah'a 
has kilarak sirf O'na yoneldiklerini ifade eden baska ayetler de bu 
gergegi pekistirmektedirler. 

Kaldi ki, zorluk zamaninda tek ilaha yonelme ve maddT sebeplerden 
ilgiyi kesme gergegini zorunlu olarak kendi vicdammizda gozlemle- 
yebiliyoruz. Bu hususta ilkel insan ile, gunumuzun insani arasmda en 
kuguk bir farklihk kesinlikle yoktur. 

43) Hi? olmazsa, onlara azabimiz geldigi zaman yalvarsalardi! Fakat 
kalpleri katilasti... 

Ayetin orijinalinin basmda bulunan "levla" edati, ya tesvik ya da o- 
lumsuzlama anlammda kullanilmistir. Ancak ayetin, akisi iginde o- 
lumsuzluk anlammi her halukarda ifade ettigini soyleyebiliriz. Bunun 
kaniti da, "Fakat kalpleri katilasti." ifadesidir. Kalbin katiligi, 
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yumusakligimn karsiti bir durumdur. Bu durum, insani etkileme ozel- 
ligine sahip bir seyi gozlemlerken ya da etkili bir sozu dinlerken etki- 
lenmemesi durumudur. 

Buna gore, ayetin anlami soyledir: Onlar, Rablerinin azabi geldigi si- 
rada yalvarmadilar, algalarak Rablerine donmediler. Bilakis, nefisleri 
bu durum karsismda en ufak bir etkilenme gostermedi. Kendilerini 
yuce Allah'i anmaktan alikoyan seytanT amelleriyle ovunup eglenme- 
ye daldilar. Durumlarini duzeltme yonunde bagimsiz etkinlige sahip 
ol-duklarini dusundukleri zahin sebeplere takilip kaldilar. 

44) Kendilerine yapilan uyanlan unutunca, her seyin kapilanni onlara 
agtik... 

Her seyin kapilarinin acilmasmdan maksat, insanlarin hayatin mezi- 
yetlerinden yararlanmak igin ugruna birbirleriyle yansip rekabet ettik- 
leri mal, evlat, saghk, refah, bolluk, can guvenligi, etkinlik ve kuvvet 
gibi dunyevT nimetlerin kendilerine verilmesidir. Herhangi bir sinir- 
landirma ve engel soz konusu olmaksizm bolca verilmesidir. Nitekim 
bir malm hazinesinden bir kimseye belli bir miktar ve olgude veril- 
mek istendigi zaman, hazinenin kapisi acjhr ve diledigi sey kendisine 
verildikten sonra tekrar kapisi kapatihr. Ama herhangi bir sinirlan- 
dirma olmaksizm verilmek istendigi zaman, hazinenin kapisi ardma 
kadar acjhr ve kimsenin yuzune kapatilmaz. Burada da onlara nimet- 
lerin olcusuzce verildigi, ayetin akisma uygun bir kinayeli anlatimla 
dile getirilmistir. 

Ayrica kapiyi acma ifadesi, ozu itibariyle iyilikler ve nimetler icjn kul- 
lanilan bir deyimdir. Kotulukler ve cezalar soz konusu oldugunda, bu, 
daha 90k vermeme seklinde gergeklestigi icin, kapiyi kapama deyimi 
bu duruma daha uygun dusmektedir. Nitekim su ayetten buna iliskin 
bir isaret algilamak miimkundur: "Allah, insanlara bir rahmet act/ mi, 
onu tutan olamaz; O'nun tuttugunu da O'ndan sonra salacak yoktur." 
(Fatir, 2) 

Tefsirini sundugumuz ayetin orijinalinde gecen "mublisun" ifadesi, 
"eblese iblasen" kokunden gelir. Ragip isfahanT der ki: "iblas, siddetli 
karamsarliktan kaynaklanan uzuntu demektir... Uzulen insan cogun- 
lukla sessiz kaldigi ve iginde bulundugu uzuntuden dolayi, onemli 0- 
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Ian her seyi unuttugu icin, susan ve kaniti gurutulen bir kimse icjn de 
'eblese' ifadesi kullanihr." (Ragip'tan alman almti burada son buldu.) 
Bu durumda "fe-iza hum mublisun" ifadesine uygun anlam; "dona- 
kaldilar, soyleyecek sozleri, ileri surecek kanitlan kalmadi"dir. 
Dolayisiyla ayetin anlami su sekilde belirginlik kazanmaktadir: Onlar 
kendilerine hatirlatilan MahT mesaji unuttuklari veya ondan yuz gevir- 
dikleri igin, onlara peyderpey her turlu nimeti verdik. Tarn nimetler 
tamamlamp, bunlarla sevinip simardiklan bir sirada onlan ansizm 
kiskivrak yakalayiverdik. Nefesleri kesildi, ileri surebilecekleri higbir 
kanitlan kalmadi. Qunku onlar, bunu hak etmislerdi. 

45) Boylece zulmeden toplumun ardi kesildi ve hamd, alemlerin Rabbi 
Allah'a mahsustur. 

"Dubur" bir seyin ardi, arkasi, gerisi demektir. Karsiti, bir seyin onu 
anlamina gelen "kubul" kelimesidir. Bu iki kelime ile, bir seyin onde- 
ki ve gerideki pargalari kastedilir. Nitekim bundan dolayi, insanm on 
ve arka organlanna da kinayeli olarak bu isimler verilmistir. Kimi 
zaman bu iki ifadenin anlamsal kapasiteleri genis tutularak ondeki 
ve arkadaki pargalarmdan sonra gelen sey anlaminda da kullanihr. 
Bu anlamiyla bir seyin onu ve arkasi, onun bir parcasi olan seyleri 
degil, ondan ayri olan seyleri ifade eder. Bu iki kelimeden anlamlari- 
na uygun fiiller de tiiretilmistir: Akbele, edbere, kabbele, debbere, 
tekabbele, tedebbere, istakbele ve istedbere gibi. Bu turevlerden biri 
de, ayette gegen "dabir" kelimesidir ve bir seyin arkasmda kalan, o- 
nun ardmdan gelen sey demektir. Araplar, "ems'ud-dabir=geride ka- 
lan dun" derler. Nitekim, "amun kabil=gelecek sene" de derler. Bu 
anlamda "dabir", bir seyin izi, eseri anlaminda da kullanihr. insanm 
kendisinden sonrakilere biraktigi seyler ve diger eserleri gibi. Dolayi- 
siyla, "Boylece zulmeden toplumun ardi kesildi." ifadesi, su anlami 
ifade etmektedir: Helak olus, onlarm tumunu kapsamma aldi, onlar- 
dan geriye bir iz, bir eser kalmadi. Veyahut da: Helak olus, onlarm 
kokunu kuruttu, onlardan geriye tek bir kisi kalmadi. Nitekim bir a- 
yette soyle buyurulmustur: "Onlardan nig geri kalan goruyor musun?" 
(Hakka, 8) 
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"Zulmeden toplumun ardi" ifadesinde, zamir yerine zahir isim kulla- 
mlmistir. Yani, "ardlan" denilmemistir. Bununla, boyle bir hukmun 
sebebine isaret etme amaci gudiilmustur. Buna gore, toplumlannin 
yok edilmesinin ve ardlannin kesilmesinin sebebi, zulum islemeleri- 
dir. Bu ifade, ayni zamanda, su sonug cumlesine de zemin hazirla- 
maktadir: "Ve hamd, alemlerin Rabbi Allah' a mahsustur. " 
Onlan zulumle nitelendiren ve alemlerin Rabbi olma sifatiyla yuce Al- 
lah'a yonelik ovgu igeren bu ayet, baslarma gelen koklerini kurutma 
azabiyla ilgili olarak kinanmasi gerekenlerin kendileri oldugunu vur- 
gulama amacina yoneliktir. Qunku onlar zulmeden bir topluluktu. Bu 
hususta yuce Allah'a ancak guzel ovgu yoneltilebilir. 0, kendileriyle 
ilgili olarak sadece ilahT hikmetin gerektirdigi sekilde davranmistir. 
Onlan, yurudukleri bu yola yoneltmemistir. Bilakis kendi istekleri 
ve rizalariyla, kendi kotu segimleriyle boyle bir yolu izlemislerdir. Bu 
nedenle, rezillik, horluk ve kotuluk kafirlerin, hamd ve ovgu de alem- 
lerin Rabbi Allah'indir. 

46) De ki: "Dtisundunuz mu hi?? Eger Allah, if itme duyunuzu ve gdzle- 
rinizi alsa, kalplerinizi muhurlese, Allah'tan baska bunlan size getirecek 
tann kimdir?" Bak, delilleri nasil donduriiyoruz, sonra yine onlar yiiz $eviri- 
yorlar?! 

isitme duyusunu ve gozleri almak, sagir ve kor ederek isitme ve gor- 
me gucunu almak demektir. Kalpleri muhurlemek ise, kalplerin kapi- 
larini, disandan hicbir sey algilamayacak sekilde kapatmak, kilitle- 
mektir. Algilama kapilari bu sekilde kilitlenen kalplerin, artik her- 
hangi bir konuda bir dusunce sahibi olmalari, yapilmasi gereken i§le- 
ri digerlerinden ayirabilmeleri, yararli olan iyi i§leri, zararli olan kotu 
iflerden secebilmeleri soz konusu olamaz. Ancak bu kalpler, hala 
akletme yeteneklerini busbutun yitirmi§ degillerdir. Qunku aksi tak- 
dirde, delilik ve akilsizlik durumu soz konusu olurdu. 
§u musrikler, yuce Allah ile ilgili hak sozu isitmedikleri ve O'nun tek 
ve ortaksiz olduguna iliskin ayetleri gormedikleri icin kalpleri isitme 
ve gorme organlarinin higbir verisini alamayacak duruma gelmistir. 
Disaridan bu sekilde higbir veriyi algilayamayan kalpler, hakki batil- 
dan ayiramazlar. Bu da gosteriyor ki, onlarin yuce Allah'in ilahhgi ve 
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birligi ile ilgili gorusleri ve bu goruslerine dayali olarak gelistirdikleri 
dinleri batildir, gegersizdir. 

Ozetleyecek olursak; Allah'in ortaklannin oldugunu soylemek, aslin- 
da kendi kendini guruten bir iddiadir. §6yle ki: Allah'in ortaklannin 
oldugu yonundeki gorusun esasi, bu ortaklarm aracilar ve sefaatgiler 
olduklari seklindeki anlayisa dayanmaktadir. Yani bu ortaklar bir ya- 
rarm elde edilmesi ve bir zarann bertaraf edilmesi icjn sefaatcilik e- 
derler, aracilik yaparlar. Allah'a ortak kosulan bu duzmece ilahlann 
fonksiyonlari sadece sefaatcilik olduguna gore, yuce Allah mulkunde 
diledigi gibi hareket etme yetkisine ve gucune sahiptir. Bu hususta 
higbir engel O'nun onune gegemez, higbir karsit O'nun onunu 
kesemez. §u halde, eger Allah isitme ve gorme organlarmizi sizden 
alsa, kalplerinizi muhurlese, bunu yaparken sizin ortak kostugunuz 
duzmece ilahlann higbiri O'na karsi cikamaz. Qunku onlar, sizin iddi- 
aniza gore sadece sefaatgidirler, aracidirlar. Karsi cjkabilen zitlar, ra- 
kip tannlar degiller. Dolayisiyla eger Allah bunu yapsa, sizin bu ozel- 
liklerinizi elinizden alsa, onlardan hicbiri bunlan size geri veremez. 
Qunku onlar sefaatcjler ve aracilardir, yaratma ve var etmenin kay- 
naklan degil. 

Bunlar bir yarar saglamaya veya bir zarar gidermeye giig yetireme- 
diklerine gore, onlarin tanriliklarmin anlami ne? Qunku ancak var e- 
den, yok eden ve evren uzerinde diledigi gibi tasarruf edebilen kimse, 
ilah olabilir. insan fitratmm da, su evrenin bir ilahmin olmasmi zorun- 
lu gormesinin tek nedeni, varhk aleminde gozlemledigi hayir ve ser 
nitelikli olaylarm kaynagmi var eden bir gucun oldugu yonundeki ka- 
nisidir. Dolayisiyla bir sey, yasanan olaylar agismdan bir yarar veya 
zarar dokunduramiyorsa, onu ilah olarak isimlendirmek bos bir soz- 
den ote bir sey degildir. 

Saglam bir akla ve ayirt etme gucune sahip olan bir insan, insanlar 
tarafmdan tastan veya agagtan ya da herhangi bir madenden yapil- 
ma, insan zihninin tasanmi olan bir sekli, bir heykeli evrenin yaratici- 
si, evren uzerinde var etme ve yok etme tasarrufunda bulunan bir i- 
lah olarak goremez. Akli basmda higbir insan, baskalan tarafmdan 
imal edildigini gozleriyle gordugu, tann edinilen bir heykeli, bir putu 
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evreni orneksiz yaratan bir mabut gibi algilayamaz. 
Baska bir ifadeyle: Uluhiyet kavrami, araci sefaatgi anlaminda bir or- 
takhgi onaylamaz. Qunku yapma ve yaratmanin kaynagi olma, ozu i- 
tibariyle diledigi gibi tasarruf etmede bagimsiz olmayi ve yapilan/ya- 
ratilanin boyun egmesini hak etmede tek ve ortaksiz olmayi gerek- 
tirmektedir. Eger ileri surulen aracilarin bagimsiz is yapma yetkileri 
varsa, o zaman demek ki bunlar, araci veya sefaatgi degil, asil ve 
kaynaktirlar. Yok eger bagimsiz hareket etmek gibi bir yetkileri soz 
konusu degilse, o zaman bunlar igin alet ve arag demek daha dogru 
olur. Bu da demektir ki, onlari meydana getiren ve kendileri uzerinde 
ilahhk yetkisine sahip olan biri vardir. 

Bu nedenledir ki, evrendeki butun sebepler, sadece ve sadece alet ve 
arag fonksiyonuna sahiptirler. Yemenin doymanm sebebi, igmenin 
kanmanm sebebi, anne babanm gocugun dunyaya gelisinin sebebi, 
kalemin yazmanm sebebi ve yurumenin mesafe katetmenin sebebi 
olmasi gibi. 

"Bak, delilleri nasil donduruyoruz (agikliyoruz), sonra yine onlar yuz 
geviriyorlar?!" Delillerin dondurulup gevrilmesi, onlann insanlarm an- 
lamalarmi saglayacak ifadelerle sunulmasi demektir. "es-Suduf" ise, 
yuz cevirme, arkasmi donme anlamma gelir. Bir seyden yuz cevrildigi, 
ona egilim gosterilmedigi zaman, "sadefe/yesdifu/sudufen" fiili kul- 
lanihr. 

47) De ki: "Dusiindunuz mu hi?? Eger Allah'in azabi ansizm ya da acik- 
9a size gelse..." 

Ayette gecen "cehreten" kelimesi, kuskuya yer birakmayan tarn a- 
gikhk demektir. Bu yuzden, ansizm gelmek anlamma gelen 
"bagteten" kelimesine karsilik olarak kullamlmistir. Qunku bir sey 
ansizm geldi mi, kisi ancak onunla karsilastiktan, o sey kendisini ku- 
satip sardiktan sonra o seyi fark eder, dolayisiyla ona tedbir alip sa- 
kmma imkanmi birakmaz. 

Ayetin akisi iginde sunulan bu kanit baglaminda genel olarak su hu- 
susa dikkat cekiliyor: Zalimler, Allah'in azabmdan yana buyuk bir teh- 
like igindedirler. Bu, atlatabilecekleri veya onlardan sasip baskalari- 
na dokunacak bir azap degildir. §asmasi ve sapmasi olmayan 
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bir azaptir. Ardmdan da, onlann zalim olmalarimn nedeninin, MahT 
davetin disma gikmalari, Allah'in ayetlerini yalanlamalari oldugu a- 
giklaniyor. 

Hig kuskusuz, azabm anlami; suglunun kendisine zarar veren, ken- 
disini cokerten bir cezayla karsilasmasidir, sugunun cezasmi gorme- 
sidir. Bir sug da ancak zulum niteligine sahip olunarak islenir. Buna 
gore, eger Allah katmdan uzerlerine bir azap indirilecek olursa, bu 
azap ancak zalim olanlari helak eder. Tefsirini sundugumuz ayet bu- 
nu agik-liyor, sonraki iki ayet de onlann zalim olduklarmi bildiriyor. 

48-49) Biz, elgileri ancak mujdeciler ve uyancilar olarak gondeririz... 
Ayetlerimizi yalanlayanlara gelince... onlara azap dokunacaktir. 

Bu iki ayette, onlann zalimler olduklan belirtiliyor. Dolayisiyla eger Al- 
lah'in azabi kendilerine gelecek olursa, zalimler olduklan igin onlar- 
dan baskasi helak olmayacaktir. 

Nitekim ayetlerin akismda bir degisiklik yapilmasimn ve agiklamamn 
dogrudan Peygamberimize (s.a.a) yoneltilmesinin nedeni de budur. 
Bununla, Allah'in azabmm niteligini onun haber vermesi amaglamyor. 
Qunku onun boyle bir azabm varligmdan haber vermesi, bahaneleri 
daha etkili bir sekilde ortadan kaldinr. Bu arada birinci gogul sahis 
kipi kullanilarak kararm, azamet sahibi ulu bir makamdan giktigma 
isaret edilmek istenmistir. 

Buna gore yiice Allah, Peygamberi'ne (s.a.a), onlara bir kanit sun- 
masmi ve bu kanit baglaminda onlara, eger Allah'in azabi gelecek 
olursa, bu azabm onlardan sadece zalim olanlari helak edecegini bil- 
dirmesini emrediyor. Ardmdan yiice Allah, elgisine soyle buyuruyor: 
Sana kaniti sunan ve azabi indirecek olan biz, sana haber veriyoruz 
ki: Biz, elgileri ancak mujdelemek ve uyarmak igin gonderiyoruz. Ar- 
tik kim inanir ve durumunu duzeltirse, onun igin herhangi bir olum- 
suzluk soz konusu degildir. Kim de ayetlerimizi yalanlarsa, fasiklik 
yapip kulluk sinirlarmin disma giktigi igin, azabimiz ona dokunur. 
halde, kendilerine baksmlar, hangi grubun mensubudurlar?! 
Onceki bolumlerde iman, islah ve fisk kavramlannin anlamlan, ayn- 
ca korku ve uzuntunun muminlerden giderilmis olmasmin anlami u- 
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zerinde yeterli agiklamalarda bulunmusuzdur. 

50) De ki: "Ben size, 'Allah'm hazineleri benim yanimdadir. 1 
demiyorum. Gaybi da bilmem. Size, 'Ben bir melegim.' de demi-yorum. 
Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." De ki: "Kor ile goren hi? bir olur 
mu?.„" 

"Allah'm hazineleri"nden maksat, su ayette ifadesini bulan husus ol- 
sa gerektir: "De ki: Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip ol- 
saydmiz, harcamaktan korkarak tutardmiz." (isra, 100) Bu ayette sozu 
edilen rahmet hazinelerinin etkileri ise, su ayette agiklanmaktadir: 
"Allah, insanlara bir rahmet agti mi, onu tutan olamaz." (Fatir, 2) Bu- 
rada varolus bagisma isaret ediliyor. Ki bu bagis , Allah katindan es- 
yaya varolus ve varolusun etkileri seklinde yansimaktadir. Yuce Allah 
bir ayette bu hususa su agikhgi getirmektedir: "O'nun isi, bir seyin 
olmasmi istedi mi, ona, sadece '01' demektir, hemen oluverir." (YasTn, 
82) Burada, bu bagism kaynagimn yuce Allah'm azamet ve ululuk 
makammdan sadir olan "01" sozu oldugu belirtiliyor. Bu gercege di- 
ger bir ayette su sekilde isaret edilmistir: "Higbir sey yoktur ki onun 
hazineleri, bizim yanimizda olmasm; ama biz onu bilinen bir olgii ile in- 
diriyoruz. " (Hicr, 21) 

Su halde, Allah'm hazinelerinden maksat, kendisinden sadir olmasi 
suretiyle diledigi seyi veren makamdir. Bu makam bir seye varhgmi 
vermekle tukenmez, bahsetme ve dagitma ile aciz duruma dusmez. 
Bu da, yuce Allah'a ozgu bir makamdir. Onun dismdakiler, kim ve ne 
olursa olsunlar, smirhdirlar, yanlarmda bulunan seyler de bir olguye 
tabidir. Onlardan bir sey verdiklerinde, verdikleri oranda eksilir. Du- 
rumu bundan ibaret olan bir kimse de, yoksulu zengin kilma gucune 
sahip olmaz, isteyeni razi edemez, isteklere karsihk veremez. 
"Gaybi da bilmem." Burada kendisine vahyedilmeyen bagimsiz bir 
bilgiden soz ediliyor. Cunku yuce Allah, ifadenin sonunda aynca vahiy 
olgusuna isaret ediyor, "Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." 
buyurarak. Nitekim ulu Allah, Kur'an'm bircok yerinde, peygamberle- 
rine vahyettiklerinin bir kismimn gaybm kapsamma girdigini belirt- 
mektedir. "Gaybi bilen O'dur. Razi oldugu bir elgi dismda kimseyi 
gaybma vakif kilmaz. " (Cin, 26-27) Bir yerde de, Yusuf kissasmi anlat- 
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tiktan sonra soyle buyuruyor: "Bunlar, sana vahyettigimiz gayb haber- 
lerindendir. Onlar kararlarmi verip tuzak kurarlarken sen yanlarmda 
degildin." (Yusuf, 102) Meryem kissasmm kapsammda da soyle buyu- 
ruyor: "Bunlar, gayb haberlerindendir; bunlari sana vahyediyo-ruz. On- 
lardan hangisi Meryem'in bakimini ustlenecek diye kalemleriyle kur- 
'a atarlarken, sen yanlarmda degildin; gekisirlerken de yanlarmda 
degildin." (Ai-i imran, 44) Nuh kissasi anlatildiktan sonra da soyle buyu- 
ruyor: "Bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Ne sen, ne de 
kavmin, daha once bunlari bilmiyordunuz." (Hud, 49) 
§u halde, tefsirini sundugumuz ayetin akisi icjnde Peygamberimizin 
gaybi bilmesini olumsuzlamaktan maksat, Peygamberimizin varhgi 
itibariyle, 6z dogasmdan kaynaklanan bir yetenek olarak kendisine, 
normal insanlann bilmelerine imkan bulunmayan varliklarm gizlilik- 
lerinden higbir seyin gizli kalamayacagi bir donanima sahip olmasmi 
olumsuzlamaktir. 

"Size, 'Ben bir meleiim.' de demiyorum." Bu ifade, yemek, igmek ve 
cinsel birlesme gibi meleklerin gereksinim duymadiklari maddT ihti- 
yaglardan uzak olma durumunu olumsuzlama amacma yonelik bir 
kinayedir. Baska ayetlerde de bu duruma isaret edilmistir: "De ki: 
Ben de sizin gibi bir beserim... bana vahyolunuyor." (Kehf, 110) Tefsiri- 
ni sundugumuz bu ayette, Peygamber'in insan olusunun altmm gizil- 
mesi yerine, onun melek olmadigimn vurgulanmasi tercih edilmistir. 
Bununla, onlarm su ayette ifade edilen turden itirazlarma cevap ver- 
me amaci gudulmustur: "Bu ne bigim elgi ki yemek yiyor, garsilarda 
geziyor?!" (Furkan, 7) 

Buradan da anhyoruz ki, tefsirini sundugumuz ayet, olumsuzlama us- 
tune olumsuzlama igermekle, bir bakima onlarm gesitli onerilerine 
ve itirazlarma cevap vermeyi hedeflemektedir. Nitekim onlar, Pey- 
gamberimizden mucize nitelikli ayetler istemislerdi ve normal insan- 
lar tarafmdan sergilenen davranislar sergilemesini bir elgi agismdan 
tuhaf karsilamislardi. Nitekim su ayet onlarm bu tutumlarim dile ge- 
tirmektedir: "Dediler ki: Bu ne bigim elgi ki yemek yiyor, garsilarda 
geziyor?! Ona, kendisiyle beraber uyarici olacak bir melek indirilseydi 
ya! Yahut ustune bir hazine atilsaydi, ya da urununden yiyecegi bir 
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bahgesi olsaydi ya!" (Furkan, 7-8) 

Buna su ayetleri de ornek gosterebiliriz: "Dediler ki: Yerden bize bir 
goze fiskirtmadikga, yahut senin hurmalardan ve uzumlerden olusan 
bir bahgen olup aralanndan irmaklar fiskirtmadikga, yahut iddia etti- 
gin gibi (azap olarak) uzerimize gokten pargalar dusurmedikge, ya- 
hut Allah'i ve melekleri karsimiza getirmedikge, yahut altmdan bir e- 
vin olmadikga... sana inanmayiz... De ki: Rabbimin saw yucedir. Ben, 
sadece elgi olarak gonderilen bir insan degil miyim?" (isra, 90-93) 
"Sana alayli alayli baslarmi sallayacaklar ve 'Ne zaman o?' diyecek- 
ler." (isra, 51) "Sana kiyamet saatini soruyorlar; 'Gelip gatmasi ne za- 
man?' diye. " (A'raf, 187) 

Buna gore, "De ki: Ben size... demiyorum..." ifadesi su anlama gel- 
mektedir: Ben sizi, gagirdigim seye cagmrken, teblig ettigim seyi size 
teblig ederken, insanlann normal hali olarak uzerinde bulundugum ha- 
lin otesinde bir iddiada bulunmuyorum ki siz, bu iddialari kanitlamami 
isteyesiniz de ben de sizin bu isteklerinize cevap veremedigim icin ya- 
lanci durumuna duseyim. Ben, Allah'in hazinelerine sahip oldugumu 
soylemi-yorum ki, siz benden pinarlar fiskirtip nehirler akitmami veya 
bir bahge yaratmami ya da altmdan bir ev yapmami isteyesiniz. Ben 
gaybi biliyorum demedim ki, sizin kiyamet saati gibi gayb perdesinin 
gerisinde olan suallerinize cevap vereyim. Aynca ben, size melek oldu- 
gumu soylemedim ki, yemek yememi, su igmemi ve mal kazanmak i- 
cjn carsilarda dolasmami gerekce gostererek sozlerimin batil oldugunu 
soyleyesiniz. 

"Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." ifadesi, kendilerini Allah- 
'a davet etmesi baglaminda onunla ilgili olarak soyledikleri mesnet- 
siz yakistirmalarm bertaraf edilmesinden sonra, gergek iddiasini a- 
giklamaya yoneliktir. Demek isteniyor ki: Ben Allah'in elcisiyim de- 
mek, Allah'in hazineleri benim yanimdadir, ben gaybi bilirim ve ben 
bir melegim anlamma gelmez. Bu sozun anlami sudur: Benim size 
soylediklerimi Allah bana vahyediyor. 

Dikkat edilirse, bu gergek, bir iddia seklinde de ileri surulmemis, bu- 
nun yerine: "Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." denilmistir. 
Bununla da, onun sadece kendisine vahyedilenleri teblig etmekle yu- 
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kumlu olduguna isaret ediliyor. Onun gorevi, yalnizca kendisine vahy- 
edilene uymaktir, baska degil. Bunun isigmda ayetin akisi ile birlikte 
soyle bir sahne canlaniyor zihnimizde: Peygamberimiz, "Ben size su- 
nu sunu soylemiyorum." dedikten sonra, onlar da su karsiligi veriyor- 
larmis gibi: "Oyleyse sen de bizim gibi aciz bir insan olduguna ve bize 
karsi herhangi bir ayncaligm ve meziyetin bulunmadigma gore, biz- 
den ne istiyorsun?" da onlara su cevabi vermistir: "Ben, sadece ba- 
na vahyolunana uyuyorum. Buna bagh olarak size mujde veriyorum 
ve sizi uyariyorum. Sizi tevhit dinine davet ediyorum." 
Bu cjkarsamamizi kanitlayan bir unsur da hemen sonrasmda yer alan 
su ifadedir: "De ki: K6r ile goren hig bir olur mu? Dusunmuyor musu- 
nuz?" Bu ifadenin anlami, ayetin akismi esas aldigimizda, su sekilde 
belirginlesmektedir: Ben insanlik ve acizlik bakimmdan sizinle ayni se- 
viyede olsam bile, bu, sizi bana tabi olmaya davet etmeme engel ol- 
maz. Cunku Rabbim, size degil de bana vahiy indirmekle, sizden ayn 
olarak beni bir basiret sahibi kilmistir. Bu bakimdan ben ve sizler, go- 
ren kimseyle kor kimse gibiyiz. Kor ile goren kimse, insanlik acjsindan 
esit olsalar da kategorik olarak esit degildirler. Bu ikisinin iginde bu- 
lunduklan durum uzerinde dusundugumuz zaman su yargiya varinz: 
Kor insan goren insana uymahdir. Cahil de alime uymakla yukumludur. 

51) Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden korkanlan o- 
nunla uyar; Onlann O'ndan baska ne bir velileri, ne de bir destekgileri yok- 
tur; belki korunurlar. 

Ayetteki "onunla" zamiri Kur'an'a donuktur. Bunu, bundan onceki a- 
yette gegen, "Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." ifadesinden 
anliyoruz. "O'ndan baska ne bir velileri, ne de bir destekgileri yoktur." 
ifadesi, ciimle icjnde, "korkma" veya "bir araya getirilme" fiilleriyle i- 
lintili hal konumundadir. 

Ayette gecen "korkma" ifadesiyle, bilinen anlami kastedilmistir. Bilgi 
ve benzeri bir anlam degil. Qunku ayetin akismdan ilk etapta algila- 
nan anlamdan hareketle buna iliskin bir kanit bulmak mumkun 
gorunmuyor. Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden kor- 
kanlara yonelik uyan emri, uyarmin hem onlari, hem de baskalarini 
kapsayacak sekilde genel olmasma engel olusturmaz. Nitekim 
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bundan onceki ayetlerin birinden de boyle bir anlam elde etmek 
mumkundur: "Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastigi 
herkesi uyarayim. "(En'am, 19) Dolayisiyla, uyannin ozellikle onlarla ilgili 
olarak gun-deme getirilmesinin nedeni, Allah'm huzuruna toplanma 
korkusu tasiyanlarm uyariyi daha cabuk dikkate alacaklan, daveti 
daha iyi anlayabilecekleridir. Bu yuzden uyan sirf onlara ozgu olarak 
dile getirilmis ve onlann bu niteliklerine vurgu yapilmistir. Amag, 
Peygamber'in onlann davetiyle ozellikle ilgilenmesi, onlan baskalan- 
nin yerine koyma-masidir. Qunku konumlan itibariyle onlar hakka 
daha yakindirlar ve iman etmelerine yonelik umit daha gugludur. Do- 
layisiyla bu ayeti, insanlarm uyanlmasmi emreden diger ayetlerle bir- 
likte dusundugumuz zaman, soyle bir anlam ifade ettigini goriiyoruz: 
Butun insanlari uyar, ozellikle Rablerinin huzurunda bir araya getiril- 
mekten korkanlari. 

"Onlann O'ndan baska ne bir velileri, ne de bir destekgileri yoktur." 
Burada, Allah'tan baskasmm veliligi ve destekgiligi (sefaati) mutlak 
olarak olumsuzlanmaktadir. Ancak baska ayetlerde bu mutlakhk ki- 
rn i kayitlar altma almmaktadir: "izni olmaksizm O'nun katmda sefa- 
atte bulunacak kimdir?" (Bakara, 255) "Allah'm razi oldugundan bas- 
kasma sefaat etmezler." (Enbiya, 28) "O'ndan baska tanri diye yalvar- 
diklari seyler, sefaat yetkisine sahip deiillerdir. Ancak bilerek hakka 
sahitlik edenler bunun dismdadir." (Zuhruf, 86) 

Tefsirini sundugumuz ayette, boyle bir istisnaya basvurulmamasmm 
sebebi, hitabm putperestlere yonelik olmasidir. Onlar, putlarm veliler 
ve sefaatgiler olduklanni savunuyorlardi. Putlara boyle bir yetki ya- 
kistirirken izin veya yetki verme gibi bir kayda da yer vermiyorlardi. 
Qunku ilahT izinden kaynaklanan velilik ve sefaat iddiasi, Allah'i bil- 
meyi, bunun yanmda vahyi ve peygamberligi bilmeyi gerektirmekte- 
dir. Putperestlerse, peygamberligi bilmez, kabul etmezlerdi. Putlan 
igin kabul ettikleri velayet ve sefaati, onlann kendilerinden kaynak- 
lanan, dogalarmin zorunlu bir geregi olarak algilarlardi. Onlara gore, 
putlarmin bu yetkileri, Allah'm iznine bagli degildi. Varliklar icinde 
guglu olanlar, Allah izin vermese de, dogalan geregi zayif olanlar uze- 
rinde belli bir tasarrufta bulunabilirlermis gibi. Dilersen soyle de diye 
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bilirsin: Guglu varhklan yaratmak, dogasi itibariyle, onlann kendile- 
rinden asagi olanlar uzerinde tasarruf etmelerine iliskin zorunlu bir 
izni banndirmaktadir. 

Kisaca ozetleyecek olursak, "Onlann O'ndan ba§ka ne bir velileri, ne 
de bir destekgileri yoktur." denilmis, ama "O'nun izni olmadan" sek- 
linde bir kayda yer verilmemistir. Qunku musrikler, putlarm higbir si- 
nirlanma olmaksizm veliler ve sefaatgiler olduklanni soyluyorlardi. §u 
halde, onlann Allah'm dismda veli ve sefaatgi edindikleri seylerin bu 
ozelliklerinin olumsuzlanmasi, kendi ispatlarma denk bir olumsuz- 
lanmanm gergeklesmesi amacma yoneliktir. Boyle bir konuyla ilgili 
istisna, ayni konuyu isleyen baska ayetler agisindan olumlu olsa bile, 
bu ayetin akismm bu ozelliginden dolayi yersiz olur. 
§imdiye kadar yapilan agiklamalardan anlasihyor ki ayet, zahirinin 
mutlakhgi itibariyle, Allah'm ayetlerinin hatirlatilmasi karsismda, ki- 
yamet gunu ilahT huzurda toplanma dolayisiyla kalbinde korku duyan 
herkesin uyanlmasmi ongormektedir. Bunlarm Ehlikitap gibi has-re 
iman edenler veya putperestler ya da baskalan gibi inanmayanlar 
olmasi bu agidan fark etmez. Qunku onlar da, hasre inanmasalar bi- 
le, olabilecegine ihtimal verirler. Dolayisiyla buna iliskin ihtimal veya 
zan, iglerinde bir korkunun belirmesine neden olabilmektedir. Qunku 
bir seyden korkmak, gerceklesecegine kesin olarak inamlmasa bile, 
sirf olabilecegi ihtimaliyle de soz konusu olabilir. 
Mufessirler bu ayetle ilgili olarak farkli gorusler ileri surmuslerdir. 
Kimine gore, bu ayet, hasre iman eden muminler hakkmda nazil ol- 
mustur ve bunlar, bir sonraki ayette yer alan, "Rablerinin yuzunii (n- 
zasmi) isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlan kovma." ifadesinde 
isaret edilen kimselerdir. Bazi mufessirlere gore, bu ayet, putperest 
musriklerden, olumden sonra hasrin olmasma ihtimal veren bir grup 
hakkmda inmistir. Gergi suredeki hitaplar, surenin akisi itibariyle 
Kureys veya Arap musriklerine yonelik olmakla birlikte, Mekke mus- 
riklerinin veya Arap musriklerin iginde, surenin indigi donemde, bu 
gorusu savunan birine rastlanmamistir. Diger bazi mufessirlere gore 
de, bunlardan maksat, Musluman veya Ehlikitap, hasre iman eden 
herkestir. Uyannin butun insanlara yoneltilmesi gerekirken, ozellikle 
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bunlann uyarilmasmm istenmis olmasinin nedeni, ahiretin varhgini 
kabui etmelerinden dolayi, kanitin oncelikle onlar agismdan gerekli 
ve baglayici olmasidir. 

Ne var ki, ayette sadece hasirden korkma nitelikleri esas almmistir. 
Bir seyden korkmak ise, onun tarn olarak gergeklesmesine inanma- 
ya veya o seyin varhgini kesin olarak kabul etmeye tekabul etmez. 
Bilakis, iki tarafi ef it duzeyde muhtemel bulma anlaminda siiphe ve 
iki taraftan birinin agir basmasi anlaminda zan da, tipki bilme gibi, 
korkuyla bir araya gelebilir, korkmaya sebep olabilir. Bu, oldukga a- 
giktir. 

Bu bakimdan ayet, Peygamber efendimizi (s.a.a), hangi gruba men- 
sup olursa olsun, yuzunde korku belirtilerini gozlemledigi herkesi u- 
yarmaya tesvik etmektedir. Qunku dim davetin temelini, hasir, kotu- 
luk ve iyiliklerin hesaplanmasi ve bunlann karsihklannin eksiksiz bir 
sekilde verilmesi prensibi olusturmaktadir. Dim davetin bir kimse u- 
zerinde az da olsa etki birakmasi igin, o kimsenin hasri muhtemel 
gormesi ve bu ihtimalin gerceklesmesinden korku duymasi gerekir. 
Bu ihtimalin gergeklesme oram arttikga korku da artar ve buna para- 
lel olarak da dim davetin etkisi guglenir. Nihayet kisi, yakim inang du- 
zeyine ulasir ve karsit ihtimal tamamen ortadan kalkar. Bu noktada 
dim davetin etkisi eksiksiz olarak kendini gosterir. 

52) Rablerinin yuzunu (nzasini) isteyerek sabah akf am O'na yalvaran- 
lan kovma. 

Bir sonraki ayette yer alan, "Boylece biz, onlarm kimini kimi He dene- 
dik..." ifadesinden de anlasilacagi gibi, ayetin akisi gosteriyor ki, Pey- 
gamberimizin (s.a.a) kavminden bazi musrikler, Peygamberimize 
(s.a.a) yamndaki zayif ve yoksul kimseleri kovmasim onermislerdi. Al- 
lah da bu ayette onu, bu isi yapmaktan men etmektedir. 
Arap musriklerinin bu onerisinin benzerini, gegmis ummetlerin ileri 
gelen mustekbirleri de kendi elcilerine yoneltmislerdi. Buyukluk duy- 
gusuna ve gurura kapilarak, peygamberlerine, yanlarindaki zayif ve 
yoksul muminleri kovmalarim istemislerdi. Nitekim yuce Allah, Nuh 
kavminin boyle bir davrams igine girdigini ve Nuh'un da onlara karsi, 
tefsirini sundugumuz bu ayetlerin igerdigi kamtlara benzer kanit- 
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larla cevap verdigini bize anlatmaktadir. Yuce Allah soyle buyuruyor: 
"Kavminden ileri gelen inkarci grup dedi ki: 'Biz seni ancak bizim 
gibi bir insan goriiyoruz ve sana bizim basit goru§lu ayak takimla- 
rimizdan ba§kasmm uydugunu gormuyoruz. Sizin bize kars/ bir us- 
tunlugunuzu de gormuyoruz; tersine sizi yalanci saniyoruz.' Dedi ki: 
'Ey kavmim, ya ben Rabbimden apagik bir delil uzerinde isem ve 0, 
kendi katmdan bana bir rahmet verm/s de bu sizin gozlerinizden 
gizli kalmissa, buna ne dersiniz? Siz onu istemezken, onu zorla mi 
size kabul ettirecegiz?l Ben iman edenleri kovacak degilim; onlar 
Rablerinin huzuruna gidecek (yaptiklarmm hesabmi verecek)ler...' 
Ben size, 'Allah'm hazineleri benim yanimdadir.' demiyorum. Gaybi 
da bilmem. 'Ben bir meleiim. ' de demiyorum. Sizin gozlerinizin hor 
gbrdugu kimseler igin, 'Allah onlara bir hayir vermeyecektir.' de 
demiyo-rum. Allah, onlarm iglerinde olani daha iyi bilir. Boyle bir 
sey yaptigim (onlari kovdugum) takdirde, ben mutlaka zalimlerden 
olurum." (Hud, 27- 31) 

Yukarida sundugumuz ayetlerle, tefsirini sundugumuz ayetleri birlik- 
te ele aldigimiz zaman, nzasini isteyerek sabah aksam Rablerine 
yalvaranlarla, muminlerin kastedildigini anhyoruz. Sabah aksam 
Rablerine yalvarmalarimn, dua etmelerinin -ki bu namaz kilmalari ya 
da mutlak olarak dua etmeleri demektir- zikredilmesinin nedeni, 
baska hie. kimsenin karismadigi sekilde Rableriyle irtibat halinde o- 
luslarina isaret etmektir. Bir de az sonra yer alacak, "Allah, sukreden- 
leri daha iyi bilmez mi?" ifadesine agikhk getirmektir. 
"Yuzunu (nzasini) isteyerek" Yani, Allah'm yuzunu (nzasini) isteyerek. 
Ragip isfaham el-Miifredat adh eserinde soyle der: "el-Vech kelimesi- 
nin asil anlami bir organ olan yuzdur. Nitekim yuce Allah soyle bu- 
yurmustur: 'Yuzlerinizi ve ellerinizi yikayin.' [Maide, 6] 'Ates yuzlerini 
kaplar.' [ibrah'im, 50] Yuz, ilk karsilasilan ve de bedenin gorunen kis- 
mimn en serefli sayilan bir orgam oldugu igin, her seyin on tarafi, en 
serefli kismi ve baslangici igin kullanihr olmustur. Ornegin, 'Falan se- 
yin yuzu (on tarafi) 1 ve 'Gunun yuzu (baslangici) 1 gibi ifadeler kulla- 
mlmistir. Hatta su ayette zat anlaminda da kullamldigi soylenmistir: 
'Yalniz Rabbinin celal ve ikram sahibi yuzu baki kalir.' [Rahman, 38] 
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Bazilarina gore, 'Rabbinin yuzu'nden maksat, zatidir. Diger bazilanna 
gore ise, burada yuz kelimesiyle, salih amellerle Allah'a yonelme 
kastedilmistir." 

Ragip devamla soyle der: "Bazilarina gore, 'Nereye yonelirseniz yone- 
lin, orasi Allahm vechidir.' [Bakara, 115] 'Allah'm vechi harig her sey 
helak olucudur.' [Kasas, 88] 'Allah'm vechini isteyenler.' [Rum, 38] 'Size 
Allah'm vechi igin yediriyoruz.' [insan, 9] ayetlerinin tumiinde gecen 
'vech' kelimesi, Allah'm zati anlammda kullamlmistir. Bu demektir ki, 
Allah'tan baska her sey helak olacaktir. Bu anlam, benzeri turn ayet- 
ler igin de gecerlidir. Bir rivayete gore, bu degerlendirme Ebu Abdul- 
lah b. Riza'ya sorulmus ve o da su cevabi vermistir: 'Subhanallah! 
Andolsun, buyuk bir laf etmislerdir. Oysa 'vech' kelimesiyle, islerin 
yonelik oldugu amag kastedilmistir. Bu da su demektir: Kullann bu- 
tun amelleri helak olur, bosa gider, Allah'a yonelme amaci gudulen 
ameller harig. 'Onun vechini isteyerek' ve 'Allah'm nzasmi isterler' i- 
fadelerinde de bu anlamda kullamlmistir." (el-Mufredat'tan alman a- 
hnti burada sona erdi.) 

Ben derim ki: "Vech" kelimesinin bir organ olan yuz anlamindan, bir 
seyin baska bir seyle karsilastigi yonu anlamma gegilerek anlam ve 
kullamm genisligine kavustugu, suphe edilmeyecek bir gergektir. Ke- 
limelerin anlamlarmin gelisme surecinde bu, bilinen bir seydir. Fakat, 
biraz dikkat edilirse, yuz kelimesiyle zatm kastedilmesinin pek de 
mumkun olmadigi gorulur. Qunku ne olursa olsun bir sey, ancak ozu- 
nun (zatmm) gorunen ve ortada olan sifat ve isimlerinden biriyle bas- 
ka bir seyin karsisma gikar, ona kendisini gosterir. Bilgi de bu sifat ve 
isimlere taalluk eder. Biz, bildigimiz bir seyi, onun sifatlari veya isim- 
lerinden biri aracihgiyla biliriz. Sonra, bu bilgimizden hareketle onun 
zatmi, ozunu kanitlanz. Ama kesinlikle onun zatma, ozune direkt ola- 
rak dokunamayiz. 

Qunku bizler, varhklan oncelikle duyu organlari aracihgi ile algilariz. 
Bunlarsa ancak sekiller, gizgiler ve nitelikler gibi ozellikleri algilayabi- 
lirler. Bu agidan zati ve ozu algilamamiz soz konusu degil. Sonra algi- 
ladigimiz bu ozelliklerden hareketle, bunlarm bir de zatlari ve ozleri 
oldugunu ve o arazlar ve sifatlarm (ozelliklerin) bu zatlarla kaim ol- 
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dugunu anlariz. Qunku arazlar ve sifatlar, tabidirler. Tabiler de, kendi- 
lerini ayakta tutacak bir seye ihtiyag duyarlar. Dolayisiyla, "Zeyd'in 
zati, ozii" dedigimiz zaman, gergekte bu sozle, Zeyd'in sifatlari ve 6- 
zelliklerine kiyasla kendimizin kendi sifatlarimiz ve ozelliklerimize 
olan nispetimiz, izafemiz gibi bir nispeti, izafesi olan bir seyi kastedi- 
yoruz. Su halde zatlarm, ozlerin kavranmasi, daima bir tur kiyas ve 
izafeyle birlikte olan dusunsel bir kavrayistir. 

Mahiyeti (belli bir smiri) olan zatlarm, dusunsel olarak eksiksiz bir se- 
kilde kavranmasi, ancak onlarm sifatlari ve etkileri aracihgiyla, bir tur 
kiyas ve izafe yardimiyla gerceklestigine gore, zati igin smir, varhgi i- 
gin sonluluk soz konusu olmayan yuce Allah agismdan durum daha 
agik ve daha belirgindir. Qunku bir sey hakkmda bilgi sahibi olmak, 
ancak o seyin sahip oldugu seylerin sinirlarmin belirlenmesiyle mum- 
kundur. Bu agidan yuce Allah'm bilgice kusatilmasi mumkun degildir: 
"Biitun yuzler, o din olan ve her sey/' ayakta tutan yuce zata boyun 
e£mi§tir." (Taha, ill) "O'nu bilgice ku§atamazlar." (Taha, 110) 
Bir seyin yuzu (vechi), baska bir seye yonelik olan tarafi demektir. Bu 
nedenle, ayni kokten tureyen ve isaret edilen taraf anlamma gelen 
cihet (yon) de, yuz (vech) sayilmaktadir. Qunku isaret yoluyla belirle- 
nen sey agismdan yon (cihet), baskasma yonelen bir insanm yuzu ko- 
numundadir. Bu agidan salih ameller Allah'm yuzu gibidirler. Yikici, 
bozguncu ameller de seytanm yuzudurler. Asagidaki ifadeleri, bu an- 
lama yormak mumkimdur: "Allah'm yuzunu isteyenler." [Rum, 38] "Biz 
size Allah'm yuzu igin yediriyoruz." (insan, 9) Ve benzeri diger ayetler. 
Ayni sekilde, yuce Allah'm onlarla yarattiklarma yoneldigi rahmet, ya- 
ratma, hidayet gibi fiilT sifatlari, hatta yuce Allah'i bir sekilde bilme- 
mize yarayan hayat, ilim ve kudret gibi zatT sifatlari, Allah'm yuzudur- 
ler. Allah, bunlar aracihgiyla yarattiklarma yonelir, yarattiklanyla kar- 
silasir. §u ayetin buna isaret ettigini, hatta delalet ettigini soyleyebili- 
riz: "Yalniz Rabbinin celal ve ikram sahibi yuzu baki kalacaktir." 
(Rahman, 27) Qunku, ayetin zahirinden algiladigimiz kadariyla "celal 
ve ikram sahibi" ifadesi, "yiiz"un sifatidir, "Rajbjb'ln degil. Bu incelige 
ozellikle dikkat edilmesi gerekir. 
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Yuce Allah'm tarafinin O'nun yuzu ve yonu olarak kabul edilebilecegi 
anlasildigma gore, bir sekilde O'na izafe edilen, O'na yakin oldugu 
kabul edilen seylerin de O'nun yuzu olarak algilanmasi dogru olur. i- 
simleri, sifatlari ve dini gibi; salih ameller gibi. Ayni sekilde peygam- 
berler, melekler, sehitler ve gunahlan bagislanmis muminler de yuce 
Allah'm yuzu konumundadirlar. 
Boylece su hususlar acjkhga kavusuyor: 

Birincisi: §u ayetlerin ifade ettikleri anlam zihnimizde belirginlesiyor: 
"Allah'm yanmda bulunan bakidir." (Nahl, 96), "O'nun yanmda bulunan- 
lar, buyukluk taslayip O'na kulluk etmekten geri durmazlar." (Enbiya, 
19), "Rabbinin yanmda olanlar, buyukluk taslayip O'na kulluktan geri 
durmazlar ve O'nu tespih ederler." (A'raf, 206) Yine, Allah yolunda 61- 
diiriilenlere iliskin su ifadeyi de bu kategoride degerlendirebiliriz: "Bi- 
lakis onlar diridirler ve Rablerinin yanmda nziklanirlar." (Ai-i imran, 
169), "Higbir sey yoktur ki, onun hazineleri bizim yanimizda ol-masm." 
(Hicr, 21) 

Su halde bu ayetleri, onceki ayetle birlikte degerlendirdigimiz zaman, 
bu olgularin tumunun yuce Allah'm baki olusuyla beka ve sonsuzluk 
kazandiklarini goruruz. Dolayisiyla bunlarin helak olmalari, yok olup 
gitmeleri mumkun degildir. Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: 
"O'nun yuzunden baska her sey helak olacaktir." (Kasas, 88) Bu ayet- 
teki sinirlandirma gosteriyor ki, bunlarin tumu Allah'm yuzudur. Diger 
bir ifadeyle, O'nun tarafma, O'nun cihetine diismektedir. O'nun ya- 
nmda, O'nun tarafmda mutmain olmus, istikrar bulmuslardir. 
ikincisi: Kulun Rabbine yonelik istegine konu olan feyler, Allah'm yu- 
zu konumundadir. §u ayetlerdeki ifadeleri buna ornek gosterebiliriz: 
"Rablerinin lutufve rizasmi arayarak..." (Maide, 2), "Rabbinden umdu- 
gun bir rahmeti bekleyerek." (isra, 28), "O'na yol araym." (Maide, 35) 
Butun bunlar, Allah'm yuzudur. Qunku rahmet, nza ve lutuf gibi fiille- 
rinin sifatlari, Allah'm yuzu hukmundedir. §imdiye kadar yaptigimiz 
degerlendirmelerden hareketle Allah'm yolunu da O'nun yuzu sayabi- 
liriz: "Allah'm yuzunii (rizasmi) kazanmak igin..." (Bakara, 272) 

Onlarm hesabindan sana bir sorumluluk yok, senin hesabmdan da on- 
lara bir sorumluluk yok. 
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Hesap; toplama, cjkarma ve benzeri islemlerle sayilari kullanmak 
demektir. Amellerin ayiklanmasi, degerlendirilmesi ve buna bagli o- 
larak ucretlerin belirlenmesi veya bir sonuca varilmasi, toplama veya 
cjkarma suretiyle sayilarm kullanilmasmdan ayn dusunulemeyecegi 
igin, bu is, amellerin hesaplanmasi olarak isimlendirilmistir. 
Amellerin hesaplanmasi, karsiliklannin eksiksiz verilmesine donuk 
olduguna ve karsilik verme de sirf Allah'a ait olduguna gore, hesap 
da Allah'm kontrolu, denetimi ve yetkisi altmdadir. Bunu su ayetler- 
den algilayabiliriz: "Onlarm hesaplari yalniz Rabbime aittir." (Suara, 
113), "Sonra onlarm hesabmi gormek de bize diiser. " (Ga§iye, 26) Bu 
anlamin, asagidaki ayete baska bir acjdan yansidigmi goruyoruz: 
"§uphesiz Allah, her seyi (hakkryla) hesaplayandir." (Nisa, 86) Bu ifa- 
deyle, yuce Allah'm her sey uzerindeki egemenligine, hukumranligma 
ve denetimine isaret edilmistir. 

§u halde, tefsirini sundugumuz ayette, Hz. Peygamber'in, onlarm he- 
sabmdan, onlarm da onun hesabindan sorumlu olmadiklarimn vurgu- 
lanmasindan maksat sudur: Peygamber (s.a.a), onlarm amellerini 
hesaplayip karsiligmi verecek kisi degildir. Dolayisiyla da durumla- 
rmdan hosnut olmaymca, onlarla birlikte olmaktan tiksinince, onlan 
yanmdan uzaklastirmasi soz konusu olamaz. Ayni sekilde, onlar da 
Peygamber'in (s.a.a) amellerini sayip hesaplayacak degillerdir. Dola- 
yisiyla da Peygamber'in (s.a.a) onlarla tartismaktan, kendisine kotu 
bir karsilik vermelerinden korkunca veya buyuklenerek, ululanarak 
onlardan hoslanmayinca, onlan kendinden uzaklastirmasi soz konu- 
su olamaz. Buna gore her iki ciimle, yani, hem "Sana bir sorumluluk 
yok" ifadesi, hem de "Onlara bir sorumluluk yok" ifadesi, ayetin akisi 
icjnde ayn ayn kastedilmistir. 

"Onlarm hesabmdan sana bir sorumluluk yok" ifadesinden, onlarm 
hesaplannin, yani hesaba gekilecek amellerinin Peygamber'e yuk- 
lenmesinin, dolayisiyla bunun agirligmi hissetmesinin olumsuzlan- 
masi da kastedilmis olabilir. Her amelin bir agirligmm oldugu ve bu 
agirhgm o ameli isleyenin veya onu yuklenenin omuzlarmda oldugu 
yonundeki anlayis, bu ihtimali gundeme getirmektedir. Buna gore, i- 
fadenin anlami soyledir: Onlarm yaptiklari amellerinin agirligmdan 
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higbir sey senin uzerinde degildir. Bu durumda, ifade anlam baki- 
mindan tarn oldugu ve ifadenin tamamlanmasi icjn ek bir cumleye 
ihtiyac. olmadigi halde, "Senin hesabmdan da onlara bir sorumluluk 
yok" ifadesine yer verilmis olmasi, ihtimallerin hepsine yer verilme ve 
anlatimin uyumunu vurgulama amacina yoneliktir. 
Ote yandan, soyle de denebilir: Bu iki ciimle, yani, "Onlarm hesabm- 
dan sana bir sorumluluk yok, senin hesabmdan da onlara bir sorum- 
luluk yok." ifadesi, Hz. Peygamberle (s.a.a) onlarm arasinda, hesap 
ve amellerin sorumlulugu bazinda bir ilintinin olmadigim vurgulama- 
ya yonelik bir kinayedir. 

"Ayette sozu edilen hesaptan maksat, amellerin hesabi degil, nzk 
hesabidir." diyen de olmustur. Buna gore, soyle bir anlam verilmistir: 
Onlarm rizklarmin hesabmi yapmak sana diismez. Onlarm rizkmi ve- 
ren Allah'tir, bu nzkm hesabmi yapmak da O'na diiser. Bu acjdan, 
"Senin hesabmdan da onlara bir sorumluluk yok." ifadesi, yukarida 
isaret edildigi sekilde anlatimin uyumunu vurgulama amacina yone- 
liktir. Ayet, bu iki sekilde de yorumlanmaya acjk olsa da, bizim yapti- 
gimiz birinci yorum daha uygundur. 

Ki onlan kovup da zalimlerden olasm! 

Zalimler toplulugunun kapsamma girmek, onlan, yani Rablerine dua 
edenleri kovmanm bir ayrmtisi, bir sonucu olarak sunuluyor. ifadenin 
dogasi, "zalimlerden olasm" soziiniin, ayetin basmda gecen "O'na 
yalvaranlari kovma" soziinun bir ayrmtisi olmasmi gerektirmektedir. 
Ancak, aynnti ve ayrmtilandinlan ifade arasma baska cumleler girip 
soz uzadigmdan, "kovma" sozu ikinci kez bir aynnti seklinde yineleni- 
yor ve ardmdan onun ayrmtisi olarak, "zalimlerden olasm " ciimlesine 
yer veriliyor. Bu sekilde aralannda baglanti kurularak, kansikligm 
oniine gecjliyor. 

Dolayisiyla ayetteki ifadeyle ilgili olarak soyle denemez: "ifade; bir 
seyin, kendisinin ayrmtisi olmasi ornegini icermektedir. Qiinkii, ozet- 
leyecek olursak, karsimiza soyle bir ifade cjkacaktir: Rablerine dua 
edenleri kovma ki onlan kovmus olursun." Boyle bir sey dene-mez; 
giinkii agikladigimiz gibi, "kovma" ifadesinin ikinci kez tekrarlanma- 
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si; ayrintmin, yani "zalimlerden olasm" soziiniin, ashyla irtibat- 
landirilmasi amacina yoneliktir. 

53) Boylece biz, onlarm kimini kimi Me denedik ki, "Allah, aramizdan 
funlara mi lutfu layik gordu?" desinler. Allah, §ukredenleri daha iyi bilmez 
mi? 

Ayetin orijinalinde gegen "fitne" kelimesi, smama, deneme anlamma 
gelir. Ayetin akisi gosteriyor ki, "Allah, aramizdan sunlara mi lutfu la- 
yik gordu?" sorusu, muhatabi kiigiimseme, alaya alma amacina yo- 
neliktir. Bilindigi gibi, onlar, ancak misyonunu kiigiimsedikleri, top- 
lumsal statusunu tahkir ettikleri kimselerle alay ederlerdi. Bunun 
nedeni de, bunlarm yoksulluklari, duskiinliikleri, giigliiler ve ulular 
nez-dinde diisiik diizeyde oluslariydi. 

Buna gore yiice Allah, Elgisine (s.a.a) bu degisiklik ve farkliliklann i- 
lahT bir smama oldugunu bildiriyor. Bu sekilde insanlari smayip deni- 
yor ki, nankorlerle siikredenler birbirinden aynlsmlar. Bu smama so- 
nucunda nankor miistekbirler, yoksul miiminleri kast ederek soyle 
diyorlar: "Allah bizim aramizdan sunlara mi lutfu layik gordu?!" Qiin- 
kii insanlara gore, toplumsal yasalar, bu yasalara sahip cjkanlarin 
onurlu ya da diisiik duzeyli oluslariyla irtibatlandirilarak degerlendiri- 
lir. Ayni sekilde bir amel de, onu isleyen kisinin toplumsal agirligi baz 
almarak olgulur. Bu agidan yoksullarm, ezilenlerin ve kolelerin izledigi 
yol, zenginler ve ezenler tarafmdan kugumsenir. Bir zavallmin yaptigi 
is ya da bir kolenin veya bir tutsagm soyledigi soz kiigiimsenir. Niifuz 
sahibi giigliiler bunlara ilgi duymazlar. 

Bu nedenle, yoksullarm, irgatlarm ve kolelerin dine girmeleri, Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.a) onlara onem vermesi, onlan kendisine yakm gor- 
mesi, toplumun ekabir kesimine mensup tagutlar agismdan dinin 6- 
nemsizliginin belirtisi olarak algilanmistir. Onlara gore bu, elit ke- 
simin, esrafm dinle ilgilenmemesini gerektiren bir nedendir. 
"Allah, sukredenleri daha iyi bilmez mi?" ifadesi, "Allah, aramizdan 
sunlara mi lutfu layik gordu?" sozlerinden algilanan "ihtimal verme- 
me" anlayismdan kaynaklanan alay edislerine bir cevap niteliginde- 
dir. Bu cevabm ozii sudur: "Onlar (tagutlar) degil, sunlardir (zavallilar) 
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Allah'a sukredenler." Bu yuzden yuce Allah, lutfunun kapsamina al- 
mak igin zavalhlan one almis, tagutlari da geri itmistir. Bu durumu Al- 
lah, kendisinin nimetine siikredenleri bildigi seklinde kinayeli bir ifa- 
deyle vurgulamistir ki bu, onlarin sukredenler olduklari anlamina ge- 
lir. §u kusku goturmez bir gergektir ki nimet bahseden, ancak nime- 
tine tesekkiirle karsihk verenlere lutufta bulunur, onlara yonelik ni- 
metini arttirir. Ote yandan, yuce Allah'in, Yusuf'un (a.s) dilinden ak- 
tardigi su sozde, Allah'i birlemeyi ve ortagi O'ndan olumsuzlamayi 
s iikiir olarak nitelendirmistir: "Bizim, herhangi bir seyi Allah'a ortak 
kosmamiz bize yarasmaz. Bu, bize ve butiin insanlara Allah'in bir 
lutfudur, ama insanlarm cofu sukretmez." (Yusuf, 38) 
Buna gore tefsirini sundugumuz ayet, onlarin cahil olduklarindan do- 
layi sayginligi ve onurlulugu mal, ogul ve makam sahibi olmak gibi 
dunyanin cekici, alimh susleri bazinda ileri bir duzeyde olmaya da- 
yandirdiklanni acjklamaktadir. Oysa dunyanin cekici suslerinin Allah 
katmda higbir degeri ve sayginligi yoktur. Meselenin eksenini, ger- 
gekte §ukur vasfi olufturmaktadir. Nimetse, gergekte Allah'in velaye- 
ti altma girmektir. 

54) Ayetlerimize inananlar sana geldikleri zaman de ki: "Selam size! 
Rabbiniz... yazmistir ki, sizden kim, bilmeyerek bir kotuluk isler de sonra 
ardmdan tovbe edip duzelirse..." 

Daha once "selam"m ne anlama geldigini belirtmiftik. Allah'in kendi 
uzerine yazmasi, kendisi igin gerekli kilmasi demektir. Yani, O'nun fii- 
linin rahmet niteligiyle nitelenmekten ayri§masi imkansizdir. Ayette 
gegen "aslehe" fiilinin mastari olan "islah" ise, duzelip uygun hale 
gelmek anlamina gelir. Bu sozcuk, gergekte gegifli olsa da, burada 
gegifsizdir. Ash, nefsin ya da amelin islah edilmesi, duzeltilmesidir. 
Tefsirini sundugumuz ayetin onceki ayetle baglantisi belirgindir. Bu- 
rada ulu Allah -muminleri kovmasmi yasakladiktan sonra- Peygam- 
berine (s.a.a) onlara yonelmesini, onlara selam vermesini, onlardan 
isledigi gunahlardan dolayi geri donmesiz bir tovbede bulunanlann 
Allah'in bagislamasina ve rahmetine kavusacaklarmi mujdelemesini, 
boylece morallerini duzeltip gonullerini hos tutmasim, kalplerinin 
huznunu yatistirmasmi emrediyor. 
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Bununla sirasiyla su hususlar acjkhga kavusuyor: 
Birincisi: Tovbe konusunu isleyen ayetlerden biri olan bu ayet, kiifur 
ve sirk dismdaki gunah ve kotuluklerden tovbe etmeyi isliyor. Bunun 
kaniti da, "Sizden kim... i§ler de..." ifadesidir. Allah'in ayetlerine iman 
edenlerden yani. 

ikincisi: Burada gecen "bilmemek (cehalet)"ten maksat, inkar ve i- 
nadm karsiti olan bilmemektir. Qunku inkar ve inat, bilmemenin, 
cehaletin karsiti olan taammtitten (bilerek ve kasten islemek) kay- 
naklanirlar. Oysa Allah'in ayetlerine inanan, sabah aksam O'nun yu- 
zunii, nzasmi isteyerek dua eden bir kimse, buyuklenerek ve ustun- 
luk taslayarak O'na isyan etmez. Olsa olsa sehvet veya gazap men- 
seli bir tutkuya uymanm etkisiyle kendisini buruyen cahillikten dola- 
yi O'na karsi gelme durumuna duser. 

Ugiincusu: Tovbe edip" ifadesinin "duzelirse" soziiyle kayitlandiril- 
masi, tovbenin turn hakikatiyle gergeklesmesine isaret etme amaci- 
na yoneliktir. Cunkii gergekten Allah'a yonelmek, O'nun katma si- 
gmmak durumu, O'nun pak makammda, gunahkarm pisman olup a- 
rmdigi gunah kiriyle bir arada olmaz. Dolayisiyla tovbe, sirf dillerde 
telaffuz edilen ve kalplere niifuz etmeyen "Allah'a tovbe ediyorum" 
sozu degildir. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "ici- 
nizdekini agiga vursaniz da, gizleseniz de, Allah sizi onunla sorguya 
geker." (Bakara, 284) 

Dorduncusii: Yiice Allah'in "Bagislayan=Gafur" ve "Aciyan= Ra-hTm" 
gibi fiilT sifatlarmi gergek anlamda zamanla kayitlandirmak dogrudur. 
Qunku yiice Allah, rahmeti uzerine yazmis, kendine gerekli kil-mis ol- 
sa da, bu rahmet, ancak bazi kullarmin bilmeden bir kotuluk isledik- 
leri, sonra bu kotulukten tovbe edip durumlarmi duzelttikleri zaman 
kendisini gosterir, etkisini yapar. 

Tefsirimizin dordiincu cildinde, "Allah'in kabulunu uzerine aldigi tov- 
be..." (Nisa, 17) ayeti Me sonrasmdaki ayeti acjklarken konuyla ilgili 
detayli bilgiler sunduk. 

55) Boylece ayetleri genisce acikhyoruz ki [gercekler iyice anlasilsm] 
ve su9lulann yolu agik secik meydana ciksm. 
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Ayetlerin akisimn olusturdugu atmosferden de anlasilacagi gibi, ayet- 
leri genisge agiklamaktan maksat, ilaht bilgilerin agiklanmasi, kapah- 
hk ve giriftlikten kurtarilmasidir. "Ve N-testebTne sebTI'ul-mucri- 
mTn=Bu arada suglularm yolu agik segik meydana giksm." ifadesinin 
basmdaki "lam" harfi, amag bildiren bir edattir. Bu ciimle, buyuklu- 
giine ve onemine duyulan bir saygidan dolayi agikga zikrine gerek 
duyulmayan mukadder bir ifadeye matuftur. Bu tur kullanimlann 
Kur'-an'da ornekleri goktur. Buna su ayetleri ornek gosterebiliriz: "Bu 
gunleri insanlar arasinda dola§tinyoruz ki, [onlan sinayalim] ve Allah 
iman edenleri bilsin." (Ai-i imran, 140) "Boylece biz ibrahim'e gdklerin 
ve yerin melekutunu gosteriyorduk ki, [mu§riklerle tarti§irken bir ka- 
nit gosterebilsin] ve eksin inananlardan olsun." (En'am, 75) 
Buna gore, ayetin ifade ettigi anlam sudur: Biz, birtakim dnemli ya- 
rarlarm saglanmasi amaciyla ilaht bilgileri bu sekilde agikliyor, bazi- 
sini bazismdan ayiriyor ve uzerlerine kapaklanan belirsizligi gideriyo- 
ruz. Bu onemli yararlardan biri de, suglularm yolunun belli olmasi, 
boylece ayetlerimize inanan kullarimizin ondan uzak durmasidir. 
Buna gore, suglularm yolundan maksat, suglularin Allah'in birligini 
ve bu birlige (tevhide) iliskin gergek bilgileri ifade eden ayetlere kar- 
si izledikleri yoldur. inkar, inat, ayetlerden yuz cevirme ve nimete 
karsi nankdrluk etme yolu yani. 

Denebilir ki: Suglularin yolundan maksat, suglularla ilgili olarak izle- 
nen yoldur. Bu da, dunyada lanetlenmeleri ve nihayet uzerlerine aza- 
bin indirilmesi, ahirette ise kotu bir hesapla karsilasmalari ve aci bir 
azaba ugratilmalari seklinde belirginlesen Allah'in onlarla ilgili olarak 
yururluge koydugu yasa olarak izah edilebilir. Ancak surede, konuyla 
ilgili olarak sunulan ayetlerin akisi, birinci anlamin daha uygun oldu- 
gunu gostermektedir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle merfu olarak imam Riza 1 - 
dan (a.s) soyle rivayet eder: "Yiice Allah, Peygamberimizin (s.a.a) ru- 
hunu kabzetmeden dinini kemale erdirdi, ona her seyin agiklamasim 
igeren Kur'an'i indirdi. Kur'an'da helal ve haram olan seyleri, ce- 
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zaT mueyyideleri, hukumleri ve insanlarm ihtiyag duydugu her seyi 
eksiksiz bir sekilde agikladi. Yiice Allah, 'Biz kitapta higbir sey/' eksik 
birakmami§izdir. ' buyurmustur." [c.l, s.198, h:l] 
Tefsir'ul-KummT'de muellif soyle der: Bana Ahmed b. Muhammed an- 
latti, ona Cafer b. Muhammed anlatmis, ona Kesir b. Ayyas anlatmis, 
ona da Ebu'l-Carud, imam Muhammed Bakir'm (a.s), "Ayetlerimizi ya- 
lanlayanlar... sagir ve dilsizdirler." ayetiyle ilgili olarak soyle buyurdu- 
gunu soylemis: 

"Yani, hidayete, yol gosterici mesaja karsi sagirdirlar. iyiligi ve hayri 
da konufamaz dilsizdirler: 'Karanliklar iginde kalmi§lar.' Yani, kuf run 
karanhklan igindedirler. 'Allah kimi dilerse, onu saptmr ve kimi diler- 
se, onu dogru yola koyar.' Bu, su iimmetin kaderiyesine (kaderi inkar 
edenlere) karsi bir cevaptir. Allah kiyamet gunu onlan SabiTler 
(Yildizperestler), Hiristiyanlar ve MecusTler (Atesperestler) Me birlikte 
hasreder. Bunun iizerine derler ki: 'Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz, 
ortak ko§anlardan degildik.' 1 Allah onlara su karsiligi verir: Bak, nasil 
kendilerine kars/ yalan soylediler ve uydurduklan sey/er kendilerin- 
den kaybolup gitti." 2 

imam devamla der ki: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Haberiniz olsun 
ki, her ummetin MecusTleri vardir. Bu iimmetin MecusTleri de, 'Kader 
yoktur! 1 diyenler ve irade ve kudretin kendilerinde oldugunu sanan- 
lardir." [c.l, s.198] 

Tefsir'ul-Burhan'da bu hadis nakledilirken su agiklamaya yer verilir: 
Ali b. ibrahim KummT'nin tefsirinin diger bir niishasmda hadis su se- 
kilde aktanhr: Buyurdu ki: "Haberiniz olsun ki, her ummetin MecusT- 
leri vardir. Bu ummetin MecusTleri de, 'Kader yoktur!' diyenler ve ira- 
de ve kudretin ne kendi lehlerine, ne de aleyhlerine olmadigim sa- 
nanlardir." Uguncu bir niishada ise hadisin metni soyledir: "Bu iim- 
metin MecusTleri de, 'Kader yoktur.' diyenler ve irade ve kudretin 
kendilerinde olmadigim sananlardir." [c.l, s.524] 



[En'am, 23] 
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Ben derim ki: Kader meselesi, islam'm ilk donemlerinde uzerinde 
konusulan bir meseledir. donemde bir grup kaderi, yani Allah'in i- 
radesinin bir sekilde kullann amelleriyle ilintili olmasini inkar etti. in- 
sanin, isledigi fiiller bazinda bagimsiz bir irade ve kudrete sahip ol- 
dugunu savundu. Onlara gore, insan, fiilinin bagimsiz yaraticisiydi. Bu 
guruba, kaderle ilgili tartismalara girenler anlammda Kaderiye adi 
verildi. Gerek § iTIer ve gerekse SunnTler Resulullah efendimizden 
(s.a.a) su hadisi rivayet etmislerdir: "Kaderiye, bu ummetin MecusTle- 
ridir." Bu hadisin, yukanda isaret edilen gruba uydugu acjktir. Qunku 
bunlar, ameller icin ayri bir yaratici -ki bu insandir-, diger seyler icjn 
de ayri bir yaratici -ki o da Allah'tir- ongorurler. Bu dualizmdir. MecusT- 
lerin, iyilik tannsi ve kotuluk tanrisi diye yaptiklari ikiciligin aynisidir. 
Peygamber efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlarindan (a.s) bu 
rivayeti anlam olarak aciklayan baska hadisler de aktarilmistir. Bu 
da, Kur'an'm da vurguladigi gibi, gosteriyor ki, ortada kader diye bir 
sey vardir ve kullann fiilleri uzerinde Allah'in dilemesi etkilidir. 
Kaderi olumsuzlayan bir grup olan Mutezile ekolune mensup olanlar, 
rivayette sozu edilen "Kaderiye"den, kaderi savunanlann kastedildi- 
gini ileri surmusler. Qunku onlar da, tipki MecusTler gibi hayir ve serri 
insan dismda bir yaraticiya isnat ediyorlar. Biz, bu konuda daha once 
bazi acjklamalar yaptik, insaallah ileride de daha detayli acjklamala- 
ra yer verecegiz. 

Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan anlasildigi gibi, kaderi inkar 
etmekle, irade ve kudretin insanm elinde olmadigim ve insana dev- 
redilmedigini soylemek, birbiriyle bagdasmayan iki zit gorustur. Qun- 
ku kaderi olumsuzlamak, insanm irade ve kudret acjsmdan bagimsiz- 
ligmi savunmayi; kaderin varligmi kabul etmekse, insanm irade ve 
kudret acjsindan bagimsizligmi olumsuzlamayi gerektirir. 
Buna gore, diger iki nushada yer aldigi sekilde, hem "Kader yoktur." 
deyip, hem de irade ve kudretin ne kendi lehlerine, ne de aleyhlerine 
olmadigim soylemek, bazi mustensihlerin tahrifinden baska bir sey 
degildir. Mustensih, "Kader yoktur." sozunu esas ahrken anlami ka- 
ristirdigmdan hadisin gerisini degistirmistir. 

ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde soyle deniyor: Ahmed, ibn-i Cerir, 
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ibn-i EbT Hatem, ibn-i Munzir, TaberanT el-Kebir adh eserinde, Ebu's- 
§eyh, ibn-i Miirdeveyh ve BeyhakT "es-§uab" adh eserinde Ukbe b. 
Amir'den, o da Resulullah efendimizden (s.a.a) soyle rivayet eder: 
"Allah'in, kendisine karsi gunah isleyerek yasamini surdurdugu 
halde kuluna sevdigi nimetleri bahsettigini gorursen, bil ki bu, Al- 
lah'in onu yavas yavas kotu akibetine dogru suruklemesidir." Son- 
ra Resulullah (s.a.a), 'Kendilerine yapilan uyanlan unutunca, her 
sey/'n kapilarmi onlara agtik...' 1 ayeti ile arkasmdaki ayeti okudu." 
[c.3, s.12] 

Ayni eserde soyle gecer: ibn-i EbT Hatem, Ebu's-§eyh ve ibn-i 
Miirdeveyh, Ubade b. Samit'ten soyle rivayet ederler: Resulullah e- 
fendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Yuce Allah bir kavim icjn kalicihk ve ge- 
lismislik diledigi zaman onlan kanaatkarhk ve gozu toklukla nziklan- 
dinr. Bir kavmi yok etmek istediginde ise, onlar i?in -veya onlara- hi- 
yanet kapilarmi a?ar: Nihayet kendilerine verilenlerle sevince daldik- 
lan sirada ansizm onlan yakaladik, birden bire donakaldilar. Boylece 
zulmeden toplumun ardi kesildi ve hamd, alemlerin Rabbi Allah'a 
mahsustur." [c.3, s.12] 

Yine ayni eserde soyle denir: ibn-i Mimzir Cafer'den soyle rivayet e- 
der: "Allah, Davud'a soyle vahyetti: Her durumda benden kork. En cok 
da her taraftan uzerine nimetlerin akmaya basladigi durumlarda 
kork. Sakm o zaman seni yere vurmayayim. Qunku bu durumda artik 
sana merhamet goziiyle bakmam." [c.3, s.12] 

Ben derim ki: Rivayette gegen "seni yere vurmamahyim" sozii uyan 
ifade eden bir nehiydir. "artik sana bakmam" sozunun orijinali ["la- 
enzure"] de mansuptur ve nehiyle ilintili bir ayrmti niteligindedir. 
Tefsir'ul-Kummfde, "De ki: 'Du§undunuz mi) hig? E^er Allah'in azabi 
ansizm ya da agikga size gelse..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniliyor: 
"Bu ayet, Peygamberimizin Medine'ye hicret ettigi siralarda indi. Bu 
esnada ashabi, cesitli zorluklar, mesakkatler, yorgunluklar ve hasta- 
liklarla karsilasmislardi. Bu durumu Resulullah'a sikayet ettiler. Bu- 
nun uzerine yuce Allah peygamberine vahyetti ki: Ey Muhammed, on- 
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lara de ki: 'Dusundiinuz mii hig? Eger Allah'm azabi ansizm ya da a- 
gikga size gelse, zalim toplumdan baskasi mi helak edilir?' Yani, size 
ancak dunyada yorgunluk ve zarar isabet eder. Ama insanin helak 
olmasi demek olan elem verici azap ise, ancak zalim kavme isabet 
eder." [c.l, s.20l] 

Ben derim ki: Bu rivayet, zayif olmasinin otesinde, En'am Suresi'nin 
Mekke'de ve bir kerede indigine iliskin 90k sayidaki rivayetlerle de 
celismektedir. Kaldi ki, ayetin igerigi de, bu kissayla ortusmemekte- 
dir. Ayetin tefsiri baglammda soylenen bu tarz sozler de, Kur'an'm i- 
fade tarziyla bagdasmamaktadir. 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, "...korkanlan onunla uyar..." ifadesiyle il- 
gili olarak soyle rivayet edilir: imam Sadik (a.s) buyurdu ki: "Rableri- 
ne kavusmaktan korkanlan Kur'an Me uyar. Allah katindaki nimetleri 
anarak onlari tesvik et. Qunku Kur'an sefaati kabul edilen bir sefaat- 
cjdir, onlar igin sefaat eder." [c.3, s.70, Beyrut baskisi] 
Ben derim ki: Hadisten anlasildigi kadariyla ayette gecen "min 
dunihi=ondan baska" ifadesindeki zamir Kur'an'a dondurulmustur. 
Gerci Allah'm kelammda Kur'an'm "imam" olarak isimlendirildigi gibi 
"veli" olarak da isimlendirilmesine rastlanmamistir; ancak boyle bir 
anlam vermek de dogrudur. 

ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde soyle gecer: Ahmed, ibn-i Cerir, ibn-i 
EbT Hatem, TaberanT, Ebu's-Seyh, ibn-i Miirdeveyh ve Ebu Nu-aym "el- 
Hilye" adh eserinde Abdullah b. Mes'ud'dan soyle rivayet etmislerdir: 
"Kureys'in ileri gelenleri Resulullah'm yanmdan gecjyorlardi. sirada 
Peygamber'in yanmda Suheyb, Ammar, Bilal ve Habbab gibi zayif 
Muslumanlar bulunuyordu. Kureys'in ileri gelenleri dediler ki: 'Ey Mu- 
hammed, kavmin iginden bunlara mi razi oldun?! Aramizdan Allah 
bunlara mi lutufta bulundu?! Biz bunlara mi uyacagiz?! Bunlari ya- 
nmdan kov! Eger onlari kovarsan, bakarsm biz de sana tabi oluruz.' 
Bunun uzerine Allah onlar hakkmda su ayeti indirdi: Rablerinin huzu- 
runda bir araya getirileceklerinden korkanlan onunla uyar..." [c.3, 
s.12] 

Ben derim ki: Mecma'ul-Beyan tefsirinde, muellif bu hadisi, 
SalebT'den, o da kendi isnadiyla Abdullah b. Mes'ud'dan muhtasar 
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olarak rivayet etmistir. [c.3, s.305] 

Yine ayni eserde soyle denir: ibn-i Cerir ve ibn-i Miinzir, ikri-me'den 
soyle rivayet ederler: "Utbe b. Rebia, §eybe b. Rebia, Karza b. 
Abduamr b. Nevfel, Haris b. Amir b. Nevfel ve Mut'im b. Adiy b. Hiyar 
b. Nevfel Abdumenaf ogullari kafirlerinden bir grup ileri gelenle birlik- 
te Ebu Talib'in yanma gittiler ve dediler ki: Kardesinin oglu, su koleleri 
yanmdan kovsa olmaz mi? Onlar bizim kolelerimiz ve irgatlarimizdir. 
Eger onlari yanmdan kovarsa, sinemizde daha buyuk bir yer edinir, 
ona daha fazla egilim gosteririz ve onu tasdik edip uyma ihtimalimiz 
daha gucjenir." 

"Ebu Talip soydaslarmin bu onerisini Resulullah efendimize iletti. Bu- 
nun uzerine Omer dedi ki: 'Bu oneriyi kabul etsen olmaz mi? Boylece 
onlarm bu sozleriyle neyi kastettiklerini anlamis oluruz. Bakahm isin 
sonu nereye varacaktir?' Bunun uzerine yuce Allah su ayeti indirdi: 
Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden korkanlan onunla 
uyar... Allah, sukredenleri daha iyi bilmez mi?" 
"Bunlar; Bilal, Ammar b. Yasir, Ebu Huzeyfe'nin kolesi Salim, Useyd'in 
kolesi Sabah, Mekke'deki kimi kabilelerin yanasmasi durumundaki 
ibn-i Mes'ud, Mikdad b. Amr, Vakid b. Abdullah el-HanzelT, 
Zussimaleyn lakapli Amr b. Abduamr ve Mirsed b. EbT Mirsed gibi za- 
yif Muslumanlardi." 

"iste Kureys'e mensup kiiftir onderleri ile koleler ve yanasmalar hak- 
kmda su ayet indi: 'Boylece biz onlarm kimini kimi ile denedik ki: ... 
desinler...' Bu ayet inince Omer, daha once soyledigi sozden dolayi 
ozur diledi. Sonra yuce Allah su ayeti indirdi: Ayetlerimize inananlar 
sana geldikleri zaman... " [c.3, s.13] 

Ayni kaynakta soyle geger: ibn-i EbT§eybe, ibn-i Mace, Ebu Ya'-la, Ebu 
Nuaym "el-Hilye" adh eserinde, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, ibn-i EbT 
Hatem, Ebu's-§eyh, ibn-i Miirdeveyh ve BeyhakT "ed-Delail" adli ese- 
rinde Habbab'dan soyle rivayet ederler: "Bir gun Akra' b. Habis et- 
TemimT ve Uyeyne b. Husayn el-FezarT geldiler. Peygamber'in Bilal, 
Suheyb, Ammar ve Habbab gibi bir grup gugsuz muminin yanmda 0- 
turdugunu gordiiler. Bu saydigim kisileri Peygamber'in yanmda go- 
runce kugumsediler. Onlarm arasmdan gegerek Peygamber'in 
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yanina geldiler ve dediler ki: 'Biz senin yaninda bize ozgu ayn bir mec- 
lisin olmasini istiyoruz ki, Araplar bununla bizim ayncalikli konumu- 
muzu gorsunler. Qunku Arap heyetleri sana gelecektir. Ve biz Arapla- 
nn bizi su kolelerle birlikte yaninda oturur vaziyette gormelerinden 
utang duyuyoruz. Biz sana geldigimiz zaman, onlan yanimizdan kal- 
dir. Biz gittikten sonra dilersen onlann yaninda oturabilirsin. 1 Hz. Pey- 
gamber, Tamam. 1 dedi. Bunun uzerine dediler ki: 'Buna dair bize ya- 
zili bir guvence ver.' Peygamberimiz bir kagit getirilmesini istedi. Son- 
ra yazmasi igin Ali'yi gagirdi. Biz de o sirada Peygamberimizin yanin- 
da oturuyorduk." 

"0 sirada Cebrail su ayeti indirdi: 'Rablerinin yuziinu (rizasmi) isteye- 
rek sabah aksam O'na yalvaranlan kovma... de ki: Selam size! 
Rabbiniz, kendi uzerine rahmeti yazmistir.' Bunun uzerine Peygam- 
ber (s.a.a) kagidi elinden atti, sonra bizi gagirdi. Biz yanina geldigi- 
mizde o soyle diyordu: 'Selam size! Rabbiniz, kendi uzerine rahmeti 
yazmistir.' Bu hadiseden sonra bizler Peygamber'in yaninda oturu- 
yorken, o, kalkmak istediginde kalkar giderdi ve bizi birakirdi. Sonra 
Allah su ayeti indirdi: 'Nefsini, sabah aksam, rizasmi isteyerek Rable- 
rine yalvaranlarla beraber tut.' 1 Bu ayetin inisinden sonra, Resulullah 
bizimle birlikte oturdugunda, onun kalkmasi gerektigi zamanlarda 
once biz kalkardik ve onu orada birakirdik, sonra o kalkar giderdi." 
[c.3, s.13] 

Ben derim ki: Mecma'ul-Beyan tefsirinde, muellif bu hadisi Sel- 
man'dan ve Habbab'dan rivayet etmistir. 2 Sundugumuz bu iig rivaye- 
tin anlamim igeren baska rivayetler de aktarilmistir. Surenin giris 
kismmda, En'am Suresi'nin Mekke doneminde ve bir kerede indigine 
iliskin degerlendirmemizi yeniden goz onunde bulundurup, yam sira 
ayetlerin akismi da inceledigimizde, bu rivayetlerde anlatilanlarm, bi- 
zim oteden beri olaylarm ayetlere uyarlanmasi dedigimiz durumdan 
baska bir sey olmadigim goruruz. Soyle ki: Raviler, bazi ayetlerin ige- 
riklerinin Peygamberimizin zamanmda yasanan bazi olaylara uydu- 
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gunu gormuslerdir. Bunun uzerine olayi, ayetin inis sebebi olarak de- 
gerlendirmislerdir. Bununla, ayetin bir kerede ve bagimsiz olarak bu 
olay hakkmda ve bu olaydan yana meydana gelen kuskuyu kaldir- 
mak icjn indigini kastetmemislerdir. Bilakis bununla, soz konusu o- 
laydan yana meydana gelen kuskunun bu ayetle giderilecegini vurgu- 
lamak istemislerdir. 

Nitekim ayni yontemle baska olaylara ilisin kuskular da giderilmek- 
tedir. Bunu, "Rablerinin yuziinu (rizasmi) isteyerek sabah aksam O'na 
yalvaranlan kovma..." ayetinin inis sebebi olarak gosterilen iig riva- 
yetten de gozlemleyebiliyoruz. Qunku kissalar birbirine benzer, ama 
farkh olmakla beraber, amag aynidir. Oyle anlasiliyor ki, Ku-reys'in i- 
leri gelenleri Peygamberimize birkag defa gelmisler ve her defasmda 
yanmdaki zayif muminleri kovmasmi onermisler. Ayetin igeriginde de 
bu onerilere veya bunlarm bir kismma yonelik bir isaret var gibidir. 
Bu sekilde, ayetlerin inis sebebi olarak, Peygamber efendimizin za- 
manmda yasanan cesitli olaylar ve kissalar aktarilmistir. Aslmda bu 
olaylarm ve kissalarm ayetlerin anlamlariyla bir sekilde iliskisi soz 
konusudur. Yoksa, ayetlerin ozel olarak aktanlan bu olaylarla ilintili 
olmasi gibi bir zorunluluk soz konusu degildir. Ancak daha sonraki 
donemlerde hadislerin anlam olarak yaygm bir sekilde rivayet edil- 
mesi, nakilde oldukga musamahali davranilmasi sonucu, insanlar bu 
ayetlerin ozellikle aktanlan bu olaylarla ilgili olarak indiklerini ve bu 
olaylarm ayetlerin tek inis sebepleri oldugunu sanmislardir. Dolayisiy- 
la inis sebepleriyle ilgili aktanlan bu gibi rivayetlere fazla guvenme- 
mek gerekir. Ozellikle tefsirini sundugumuz bu sure gibi bir kerede 
inen sureler soz konusu oldugunda inis sebeplerine iliskin rivayetlerin 
guvenilmezligi daha bir belirginlik kazanmaktadir. Qunku bu gibi ri- 
vayetler, ilgili olduklan ayetlerin, Peygamberimizin zamanmda yasa- 
nan bu olaylarla bir sekilde ilintili olduklarmi ortaya koymaktan ote 
bir anlam ifade etmezler. Ozellikle uydurma rivayetlerin, art niyetli 
katistirmalann, yam sira zayif rivayetlerin coklugunu, sonra ilk kusak 
ravilerin bu tur rivayetleri nakletmede oldukca hos gorulu davrandik- 
larmi goz onunde bulundurdugumuzda, soylediklerimizin ne kadar 
dogru oldugu daha iyi anlasihr. 
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ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde, Ziibeyr b. Bekkar'in "Ahbar'ul-Me-dine" 
adh eserinden naklen Omer b. Abdullah b. Muhacir'den soyle rivayet 
eder: "Bu ayet, bazi insanlann Peygamberimizden Suffa ashabindan 
bazi zayif Muslumanlan kovmasini istemesi uzerine inmistir." Bunun- 
la ilgili olarak da yukanda sundugumuza benzer bir kissa aktanlmis- 
tir. Ancak En'am Suresi'nin hicretten once, Mekke'de ve bir kerede 
nazil olmus olmasi, bu rivayetin zayif oldugunu ortaya koymaktadir. 
[c.3, s.13] 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Ebu Amr ez-Zubeyn'den, o da imam Cafer Sadik'- 
tan (a.s) soyle rivayet eder: "Olmeden once tovbe eden kula Allah 
rahmet etsin. Qunku tovbe, hatalarm kirinden temizleyici, helak edici 
bedbahtliktan kurtaricidir. Allah tovbe eden salih kullanna merhamet 
etmeyi uzerine yazmistir: Rabbiniz, kendi uzerine rahmeti yazmi§tir 
ki, sizden kirn, bilmeyerek (cahillik ederek) bir kotuluk /'s/er de sonra 
ardindan tovbe edip duzelirse, muhakkak ki 0, ba£i§layandir, mer- 
hamet edendir." [el, s.36i, h: 27] 

Tefsir'ul-Burhan'da, ibn-i Abbas'in soyle dedigi rivayet edilir: "Ayetle- 
rimize inananlar sana geldikleri zaman..." ayeti Ali, Hamza ve Zeyd 
hakkinda inmistir." [c.l, s.527] 

Ben derim ki: Bircok rivayette, onceki ayetlerin de Ehlibeyt diisman- 
lari hakkinda indigi belirtilir. Goruldugu kadariyla butun bunlar uyar- 
lama ve tatbik etme kapsamina girmektedir. Ya da anlamm batinini 
esas almamn ornekleridir. Qunku surenin Mekke'de ve bir kerede 
inmis olmasi, bu tur rivayetlerin inis sebebi olmasi ihtimalini ortadan 
kaldirmaktadir. Bu yuzden soz konusu rivayetleri burada sunma ge- 
regini duymadik. Yine de dogrusunu yuce Allah herkesten daha iyi bi- 
lir. 
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AYETLERiN MEALi 

56- De ki: "Ben, Allah'tan baska yalvardiklarmiza tapmaktan men o- 
lundum." De ki: "Ben, sizin keyiflerinize uymam. Qunku o takdirde 
sapitmis ve hidayeti bulanlardan olmamis olurum." 

57- De ki: "Ben, Rabbimden gelen acjk bir delil uzerindeyim. Siz ise 
onu yalanladmiz. Acele istediginiz sey de, benim yanimda degildir. 
Hiikum vermek, yalniz Allah'a aittir. 0, gergegi ayirir ve 0, ayirt eden- 
lerin en iyisidir." 

58- De ki: "Eger acele istediginiz sey (mucize), benim yanimda olsay- 
di, elbette benimle sizin aranizda is simdi bitirilmisti. (Qunku) Allah, 
zalimleri daha iyi bilir." 

59- Gaybm hazineleri O'nun yanmdadir; onlari O'ndan baskasi bilmez. 
Karada ve denizde olanlari bilir. Higbir yaprak dusmez ki 0, onu 
bilmesin. Yine yerin karanhklanna higbir tane (dusmez), yas ve kuru 
hicbir sey dusmez ki (0, onlari bilmesin ve butun bunlar) apacjk bir 
kitapta olmasm. 

60- O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir ve gunduzun ne isledigini- 
zi bilir. Sonra belirlenmis sure tamamlansm diye onda (gunduzun) sizi 
diriltir. Sonra donusunuz O'nadir. Sonra da yaptiklarmizi size haber 
verecektir. 

61- Ve 0, kullarmin ustunde mutlak galiptir. Bu arada uzerinize koru- 
yucular gonderir. Nihayet birinize olum geldigi zaman, elcjlerimiz o- 
nu(n canmi) ahrlar ve onlar ihmalkarlik etmezler. 

62- Sonra gergek mevlalari olan Allah'a dondurulurler. Haberiniz ol- 
sun, hiikum yalniz O'nundur ve 0, hesap gorenlerin en gabugudur. 

63- De ki: "Gizli ve agik olarak, 'Bizi bundan kurtarirsa, elbette sukre- 
denlerden oluruz.' diye kendisine yalvanp yakardigmiz zaman, kara- 
nm ve denizin karanliklarmdan sizi kim kurtariyor?" 

64- De ki: "Ondan ve her sikmtidan sizi Allah kurtariyor. Sonra siz, yi- 
ne O'na ortak kosuyorsunuz." 

65- De ki: "0, sizin uzerinize, ustunuzden yahut ayaklarinizm altmdan 
bir azap gondermeye ya da sizi firkalara bolmeye ve kiminize kimini- 
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zin hincini tattirmaya kadirdir." Bak, belki anlarlar diye delilleri nasil 
dondiiruyoruz (acjkhyoruz). 

66- gercek iken, kavmin onu yalanladi. De ki: "Ben size vekil degi- 
lim." 

67- "Her haberin gergeklesecegi bir zaman vardir. Yakinda bilirsiniz." 

68- Ayetlerimiz hakkinda munasebetsizlige dalanlari gordugun za- 
man, ondan baska bir soze dalincaya kadar onlardan yuz gevir. Sayet 
seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra, o zalimler topluluguyla 
beraber oturma. 

69- Korunanlara, onlarin hesabindan bir sorumluluk yoktur. Fakat, 
belki korunurlar diye, (bu) bir hatirlatmadir. 

70- Dinlerini oyun ve eglence yerine koyan ve dunya hayatinin aldat- 
tigi kimseleri birak ve onunla (o Kur'anla) hatirlat ki kisi, kazandiklan 
(gunahlar) sebebiyle alikonmasin. Onun Allah'tan baska ne bir velisi, 
ne de bir sefaatcjsi yoktur. Her turlu fidyeyi verse de, ondan alinmaz. 
iste onlar, kazandiklan (gunahlar) sebebiyle alikonmuslardir. inkar 
etmelerinden dolayi onlar igin kaynar sudan bir igecek ve aci bir azap 
vardir. 

71- De ki: "Allah'tan baska, bize ne yarar, ne zarar veremeyen seylere 
mi yalvarahm? Ve Allah bizi dogru yola ilettikten sonra, okgelerimiz 
uzerinde geriye mi dondurulelim? Tipki seytanlarm yeryuzunde asagi- 
hk duruma dusurerek saskm bir halde biraktiklari, arkadaslarmin ise, 
'Bize gel!' diye kendisini dogru yola cagirdiklari kimse gibi (mi ola- 
hm)?" De ki: "Hidayet, ancak Allah'm hidayetidir ve bize alemlerin 
Rabbine teslim olmamiz emredilmistir." 

72- "Ve (bize soylenmistir ki:) Namazi kilm ve O'ndan sakmm. Huzu- 
runda bir araya getirileceginiz (mabut), O'dur." 

73- Gokleri ve yeri hak Me yaratan O'dur. "01!" dedigi gun, oluverir. 
Sozu haktir. Sura uflendigi gun, mulk O'nundur. Gaybi (gorulmezi) ve 
goruleni bilir. 0, hikmet sahibidir, her seyden haberdardir. 
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Yukandaki ayetler, tevhit inanci ve onunla dogrudan ilintili olan pey- 
gamberlik misyonu ve ahiret gibi hususlarda musriklere karsi sunu- 
lan kanitlarm butunleyicisi konumundadir. Ayetlerin bitisik ve a- 
henkli bir akisa sahip olduklan gozlemlenmektedir. 

56) De ki: "Ben, Allah'tan baska yalvardiklarmiza tapmaktan men o- 
lundum. De ki: "Ben, sizin keyiflerinize uymam. Qunku o takdirde sapitmis 
ve hidayeti bulanlardan olmamis olurum." 

Peygamberimizin onlara, Allah'a ortak kostuklari duzmece ilahlara 
tapmaktan men olundugunu haber vermesine iliskin bu emir, ashnda 
onlarin bunlara ibadet etmelerini yasaklayici bir kinayeli anlatimdir. 
Ardmdan bu yasagm gerekgesine su ifadelerle isaret ediliyor: "De ki: 
Ben, sizin keyiflerinize uymam." Gerekge sudur: Onlarin duzmece i- 
lahlara kulluk sunmalari, ashnda keyiflerine uymalarmin bir goster- 
gesidir. Oysa Peygamberimiz bundan men edilmistir. Ardmdan da su 
sozlerle nefsin keyfine uyulmamasi gereginin gerekcesine isaret edi- 
liyor: "Qunku o takdirde sapitmis ve hidayeti bulanlardan olmamis 
olurum." Buna gore, nefsin keyfine uyulmamasi gereginin sebebi, 
sapiklik ve hidayeti bulanlar toplulugundan cjkma durumudur. Hida- 
yeti bulanlar, Allah'm dogru yolunu kabul edip benimseyenler ve bu- 
nunla tanmanlardir. Bu demektir ki, nefsin keyfine uymak, hidayet ni- 
teliginin insanm icinde yer edip kalicilik kazanmasi ile bagdasmaz, 
tevhit nurunun kalpte yarar verici bir sekilde surekli olarak parlamasi- 
na engel olusturur. 

Butun bunlarla, putlara tapmanm yasaklanmasmin veya onlara tap- 
maktan kacjnmanm gerekcesi, eksiksiz bir beyan ile ozet bir bicimde 
agiklanmis oluyor. Buna gore, putlara tapmak, heva ve hevese, nef- 
sin keyfine uymak demektir. Heva ve hevese uymaksa, sapiklik ve i- 
lahT hidayeti benimseyen dogru yol uzerindeki insanlarm toplulugun- 
dan cikmak demektir. 

57) De ki: "Ben, Rabbimden gelen agik bir delil uzerindeyim. Siz ise 
onu yalanladmiz. Acele istediginiz sey de, benim yammda degildir. Hukum 
vermek, yalniz Allah'a aittir. 

Ayetin orijinalinde gegen "beyyine" acik kanit demektir. Kelimenin 
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koku "beyan"dir ki agikhk anlamma gelir. Bu sozcugun kokeninde, bir 
seyin baska bir seyden bir daha kavusmayacak ve kansmayacak se- 
kilde ayrilmasi, uzaklasmasi anlami yatmaktadir. "Beyn=ara, bevn= 
fasila, beynune=aynhk" gibi sozcukler de bu kokten tiiremistir. Kanita 
"beyyine" denilmesi, hakkin batildan ayrilmasini saglamasmdan, sa- 
yesinde hakki acjkga gormenin, zorlanmaksizin algilamanin mum- 
kun olmasindan dolayidir. 

"Siz ise onu yalanladiniz." ifadesindeki zamir, Kur'an'a doniiktur. Aye- 
tin akismdan anladigimiz kadariyla, onlarin yalanlamalari, Peygam- 
berimizin (s.a.a) dayandigi kanitla ilintilidir. Anlamin butunlugunden 
bunu anlamak mumkundur. Ayrica bu cjkarsamayi, "Acele istediginiz 
sey de, benim yanimda degildir..." sozu de pekistirmektedir. Qunku 
bu son cumleyi de ekledigimiz zaman ayetin butununden soyle bir 
anlam elde etmis oluyoruz: Allah'in benim peygamberligimi destek- 
lemek igin sundugu kaniti, yani Kur'an'i siz yalanlamaktasiniz. Sizin 
onerdiginiz ve bir an once gostermem igin acele ettiginiz mucizeleri 
gostermek de, benim elimde degildir, benim yetkime birakilmamis- 
tir. Su halde aramizda bir uzlasma soz konusu degildir. Qunku bana 
sizin istemediginiz bir sey verilmis, siz de benden bana verilmeyen bir 
sey istiyorsunuz. 

Bundan da anlasiliyor ki: "Kezzebtum bihhSiz ise onu yalanladiniz." 
ifadesindeki orijinalindeki mecrur zamir, kanita yoneliktir. Qunku on- 
dan maksat, Kur'an'dir. "Acele istediginiz sey de, benim yanimda de- 
gildir." ifadesinde ise, kinaye yontemiyle acele istedikleri sey iizerin- 
de bir etkinliginin olmadiginin belirtilmesi amaglanmaktadir. Qunku, 
ozellikle bagislamak ve vermek konusunda bir seyin insanm gucu 
dahilinde olabilmesi igin, onun insanm yanmda mevcut olmasi ya da 
elinin ulastigi bir yerde depolanmis olmasi gerekir ki, ondan diledigi- 
ni versin. iste "benim yanimda degildir." ifadesiyle, lazimin olumsuz- 
lan-masi suretiyle melzum da olumsuzlanarak, istenilen sey konu- 
sunda gucu ve yetkisi olmadigi anlatilmak istenmistir. 
"Hukum vermek, yalniz Allah'a aittir..." Bu ifade, soz konusu 
olumsuzlama neden iliskin bir agiklama niteligindedir. 
Olumsuzlamanm ve simrlandirmayi ifade eden istisna yontemine 
basvurulmasimn nedeni de budur. Bununla olumsuzlamanm 
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de budur. Bununla olumsuzlamanm olumsuzlanan olgunun cinsini 
kapsadigma isaret edilmek isteniyor. Demek isteniyor ki, Allah'tan 
baskasi, hukum verme olgusunun cinsi baglaminda higbir yetkiye 
sahip degildir. Bu yetki, sirf ulu Allah'a aittir. 

HUKMUN ANLAMI VE YALNIZCA 
ALLAH'A AiT OLU§U 

"Hukum" sozcugunun koku, bir seyin pargalarimn bolunmeyecek, 56- 
zulmeyecek, pargalara ayrilmayacak, etkisi zayiflamayacak ve bigimi 
ortadan kalkmayacak sekilde kaynasmasi, agikliklarm ve araliklann 
kapatilmasi suretiyle saglamlastmlmasi anlammi ifade eder. Bu ke- 
limenin "ihkam", "tahkim", "hikmet" ve "hukumet" gibi gesitli tiirev- 
leri, bu anlam uzerinde birlesmektedirler. 

insanlar arasmdaki yonetsel ve hukuksal uygulamalarda bu anlamin 
gergeklestigini gozlemlemek mumkundur. Qunku yoneticiler ve bas- 
kanlar bir seyi emrettikleri zaman, emirlerine muhatap olan kisilere 
gorevi dugumlenmis, onlari bununla baglamis gibi oluyorlar. Bu du- 
gumu cozmeleri ve bu bagdan kurtulmalari soz konusu degildir. Fa- 
Ian esyanm sahibi veya falan seyde hak sahibi olmak da boyledir. 
Soz konusu kisiyle o esya veya o sey arasmda bir tur kaynasmislik ve 
butunlesmislik olur. Baskasi onunla, o esya arasma girip de o esyada 
tasarrufta bulunamaz. Veya onunla, uzerinde hak sahibi oldugu seyin 
arasma girip de hakkmi kullanmasina engel olamaz. Bir kimse kal- 
kip, esya sahibiyle o esya hususunda gekisirse, sozgelimi esyanm 
kendisine ait oldugunu iddia ederse ya da bir sey uzerinde hak sahibi 
olan kimsenin bu hakkmm ashnda kendisine ait oldugunu ileri sure- 
rek onun hakkmi gecersiz kilmaya galisirsa, yukanda isaret ettigimiz 
saglamlik gevsemis, muhkemlik zayif lamis olur. 
Ardmdan meselenin coziimu igin basvurulan hakem veya yargig mul- 
kiyeti veya hakki taraflardan birine bagladigmda, ashnda gevseme- 
den sonra bir saglamlastirma, fetretten sonra bir guglendirme soz 
konusu olur. Hakemin veya yargicm, "Falan esyanm mulkiyeti falan 
adama aittir. Falan sey uzerindeki tasarruf hakki su adammdir." sek- 
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lindeki sozu, gekisme ve surtiisme sorununu ortadan kaldiran bir 
giic-lendirme, pekistirme islevini gorur. Artik malik ve hak sahibinden 
baskasi, onunla mulku ve hakki arasina giremez. Kisacasi, emreden 
amir ve hiikmeden yargig, emrinde ve hukmiinde emre ve hiikme 
konu olan seyle ilgili olarak bir bagmti meydana getirerek, bu husus- 
ta bas gosteren gevsekligi gidermis, gugsuzlugu guglendirmis oluyor- 
lar. iste hukum dedigimiz sey budur. 

insanlar bu yolla kararlastirilmah/itiban konulara iliskin hukumlerin 
anlamini kavramis, sonra bunun, yargisi ve kaderi baglaminda Allah- 
'a izafe edildiginde gergek varliklara da uyarlanabilecegini fark et- 
mislerdir. Buna gore, gekirdegin toprakta gelisip yesermesi, dal ve 
yapraklara sahip olmasi, sonra meyve vermesi, ayni sekilde embri- 
yonun hayat ve duygu sahibi bir bedene donusmesi, butun bunlar, 
yuce Allah tarafindan verilen hukumler ve kararlar niteligindedir. iste 
hukmun anlamindan anladigimiz budur: Bir seyin baska bir sey igin 
ispatlanmasi veya bir sey gergeklesince baska bir seyin de 
ispatlanmasi. 

Kur'an'm ogretilerine esas olarak aldigi tevhit teorisi, yuce Allah'm 
varhklar uzerinde tek ve ortaksiz bir etkinlige sahip oldugunu ortaya 
koymaktadir. Gerci, bu etkinligin yuce Allah'a izafe edilmesi hep ayni 
tarzda olmaz ve varliklarin farklihklan oraninda birtakim farklihklar 
arz eder. Ornegin yuce Allah'm yaratmayi kendine izafe ettigini gor- 
dukten sonra, gesitli sekillerde baskalarma da izafe ettigini gorme- 
miz mumkundur. ilim, kudret, hayat, dileme, nzk ve guzellik gibi ol- 
gular igin de ayni durum gegerlidir. Kisacasi, etki yuce Allah'a ait ol- 
duguna gore, bir tur etki demek olan hukum de O'na aittir. 
Bu hususta varolussal gergeklere iliskin hukum Me kararlastirilma- 
li/itibarT yasal olgulara iliskin hukum arasmda herhangi bir fark yok- 
tur. Bu anlamin su ayetlerde vurgulandigmi gozlemlemek mumkun- 
dur: "Hukum vermek yalniz Allah'a aittir." (En'am, 57; Yusuf, 67) "Habe- 
riniz olsun, hukum yalniz O'nundur." (En'am, 62) "//We de, sonda da 
hamd O'na mahsustur; hukum de O'nundur." (Kasas, 70) "Allah hukum 
verir, O'nun hukmunun ardma dii§ecek (onu sorgulayacak) yoktur." 
(Ra'd, 41) Eger Allah'tan baskasmm hukum vermek gibi bir yetkisi ol- 
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saydi, Allah'm hukmunun ardma dusmesi ve iradesine karsi cjkmasi 
gibi bir yetkisi de olurdu. Bir diger ayette de soyle buyuruluyor: "0 
halde hukum, yuce ve buyiik olan Allah'a aittir." (Mii'min, 12) Bunun 
gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. Bu ozel ya da genel nitelikli 
ayetler, varolussal hukmun yuce Allah'a ait oldugunu ifade etmektedir- 
ler. 

Yasama nitelikli hukmun de sirf Allah'a ait oldugunu su ayetten an- 
layabiliriz: "Hukum, yalniz Allah'mdir. 0, yalniz kendisine tapmanizi 
buyurmu§tur. /ste doiru din budur." (Yusuf, 40) Dolayisiyla, bu ayetler- 
den de anlasildigi kadariyla, mutlak anlamda hukum verme yetkisi, 
sadece Allah'a aittir ve hie. kimse bu hususta O'na ortak degildir. An- 
cak bazi ayetlerde yuce Allah'm hukmu, ozellikle yasama nitelikli o- 
lani kendisinden baskasma izafe ettigini de goruyoruz. Buna su ayet- 
leri ornek gosterebiliriz: "iginizden iki adil k/s/'n/n hukmedeceii..." 
(Maide, 95) Bir diger ayette de Hz. Davud'a (a.s) soyle hitap ediliyor: 
"Biz seni yeryuzunde halife yaptik. halde, insanlar arasmda adalet- 
le hukmet." (Sad, 26) Peygamberimize (s.a.a) hitaben de soyle 
buyuruluyor: "Onlarm arasmda Allah'm indirdii'iyle hukmet." (Maide, 
49) "§u halde, onlarm arasmda Allah'm indirdiiiyle hukmet." (Maide, 
48) "Peygamberler, onunla hukum verirlerdi." (Maide, 44) Bunun gibi 
bircok ayeti ornek gostermek mumkundur. 

Bu ayetleri onceki ayetler grubuyla birlikte inceledigimiz zaman, 
hukmun oncelikle ve temelde yuce Allah'a ait oldugu, O'nun dismda 
hig kimsenin kendinden kaynaklanan bagimsiz hukum verme yetki- 
sinin olmadigi anlasilir. O'ndan baskasi, ancak O'nun izniyle hukum 
verebilir. Bu yuzden yuce Allah, kendisini hukmedenlerin en iyi huk- 
medeni ve en hayirhsi olarak nitelendirmistir. Bu da temelli olusu, 
bagimsizligi ve oncelikliligi ifade eder: "Allah hukum verenlerin en iyi 
hukum vereni degil midir?" (Tin, 8) Diger bir ayette de soyle buyu- 
rulmustur: "0, hukmedenlerin en iyisidir." (A'raf, 87) 
Goruldugu gibi, yuce Allah'm izni ve benzeri bir gerekgeyle, O'ndan 
baskasma hukum vermeyi izafe eden ayetler, kararlastirilmah/itiban 
konulara ozgudur. Varolussal hukum baglaminda ise -hatir-ladigim 
kadariyla- O'ndan baskasma da bunun izafe edilecegine iliskin bir i- 
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fade bulunmamaktadir. Gergi yuce Allah'a izafe edilen sifat ve fiille- 
rin anlamlannin genel olarak izin gibi bir gerekgeyle bir sekilde Al- 
lah'tan baskasma da izafe edilmesi mumkundur. ilim, kudret, yarat- 
ma, nzk, diriltme, irade gibi olgulan buna ornek gosterebiliriz. Kur'an 
ayetlerinde de buna iliskin agiklamalar goktur ve onlan burada sira- 
lamaya gerek de yoktur. 

Buyuk bir ihtimalle, varolussal baglamda izinle de olsa hukmun Al- 
lah'tan bas kasina izafe edilmemis olmasiyla yuce Allah'a saygi unsu- 
ru gozetilmistir. Qunku bu sifatin bir sekilde bagimsizlik anlami var- 
dir. Dolayisiyla, boyle bir anlami araci konumdaki sebeplere izafe 
etmenin higbir yolu bulunmamaktadir. Nitekim varolussal yargi ve 
emir igin boyle bir ozellik soz konusudur. Bu baglamda Bed? (ornek- 
siz yaratan) Bari 1 ( yoktan var eden) Fatir (yoktan yaratan) lafizlarmi 
da buna ornek gosterebiliriz. Qunku bu lafizlar bir tur bagimsizlik an- 
lammi icerirler. Bu yuzden de, yuce Allah'm rububiyetine saygidan do- 
layi, O'ndan baskasi hakkmda bu ifadelerin kullamlmasindan kagi- 
mlmistir. 

•k * * 

§imdi uzerinde durdugumuz ayetin tefsirine donebiliriz. "Hiikum 
vermek yalniz Allah'a aittir." ifadesinde varolussal yargi kastedilmis- 
tir. "Acele istediginiz sey de, benim yanimda degildir." ifadesi de, 
hukmun yalniz Allah'a ait olmasinin gerekgesini agiklamaya yonelik- 
tir. Dolayisiyla -ayetin akismdan anladigimiz kadariyla- soyle bir an- 
lam kastedilmistir: Hiikum vermek, yalniz Allah'a aittir. Sizinle benim 
aramizda hiikum vermek gibi bir yetkim yoktur. Sizin kendinize bir 
mucize gostermeme iliskin isteginiz de bu kapsama girer. Dolayisiyla 
bu konuda size olumlu bir cevap vermem mumkun degildir. 
Buna gore, "Acele istediginiz sey de, benim yanimda degildir." ifadesi 
de, kinaye niteliginde bir kullammdir. Sanki onlar, Kur'an dismda bir 
ayet getirmesini istemekle, onunla kendileri arasmda hukum verme- 
sini istemislerdir. Belki de bir sonraki ayette mevsul ve sila lafizlari- 
nm tekrar edilmesinin altmdaki sir budur. Adi gegen ayette yuce Al- 
lah soyle buyuruyor: "De ki: Eger acele istediginiz sey, benim yanim- 
da olsaydi..." Oysa ayetlerin akismm zahiri, "Eger o, benim yanimda 
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olsaydi" seklinde bir ifadenin kullanilmasim gerektirmektedir. Buna 
gore, onceki ayette gegen "Acele istediginiz sey" ifadesinden maksat, 
ayetin gerektirdigi seydir. Yani, yuce Allah'm evrene egemen kildigi 
yasalar dogrultusunda onunla kendileri arasmda karar verilmesi. i- 
kinci ayette ise kastedilen, ayetin kendisidir. Kinayenin aksi yonde 
olmasi da ihtimal dahilindedir. Buna gore de, birinci ayette gecen "A- 
cele istediginiz sey" ifadesiyle acjkga karar verme, ikinci ayette ise, 
kinaye yoluyla ayetin kendisi kastedilmis olur. 

0, gergegi ayinr ve 0, ayirt edenlerin en iyisidir. 

Bu ifadenin orijinalini yedi kiraat imammdan Asim, Nafi ve ibn-i Ke- 
sir "yekussu" seklinde okumuslardir. Bu da bir seyi kesmek, baska 
bir seyden ayirmak anlamma gelir. "Kiz kardesine, 'Onun izini takip 
et' dedi." (Kasas, li) ayetinde gegen "kussT" kelimesi de buradan 
turemistir. Diger kiraat imamlari ise, "kaza"' kokunden gelen 
"yakzT" seklinde okumuslardir. Buna gore, kelimenin sonunda bu- 
lunmasi gereken "ya" harfi yazida dusmiistur. Tipki "Ama uyarilar 
fayda ver-miyor." (Kamer, 5) ayetinin orijinalinde gegen "tugni" ifa- 
desinin sonundaki "ya" harfinin ayni gerekgeyle yazilmamasi gibi. 
Her iki kiraatin de kendine gore bir mantigi olmakla birlikte anlam 
olarak ikisi de ayni hedefe yoneliktir. Qunku hakki kesip batildan 
ayirmak, hukmedip karara baglamamn bir geregidir. Bununla bera- 
ber, "0, ayirt edenlerin en iyisidir." ciimlesine, ayirma anlamma ge- 
len "kassa" koku daha uygun dusmektedir. 

Ancak bazi mufessirlerin ihtimal verdigi gibi "yekuss'ul-hakka" ifade- 
sinde gegen "kassa" fiilinin bir seyden haber verme veya bir seyin izi- 
ni surme anlaminda kullanilmis olmasi ihtimaline gelince; bu iki an- 
lam ayetin konusuyla bagdasmamaktadir. 

Birinci anlama gelince; yuce Allah Kur'an'm birgok yerinde peygam- 
berlerin kissalarim ve onlarm ummetlerinin basmdan gegen olaylari 
anlatmissa da burada boyle bir ihtimali gerektiren bir durum soz 
konusu degildir. Dolayisiyla yuce Allah'm kendisini bu sekilde nite- 
lendirmesini gerektiren bir husus yoktur. 

ikinci anlama gelince de; bu anlama gore ayetin anlamimn ozu soyle 
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olur: "Yuce Allah, mulkunu yonetirken, yarattiklarmin islerini duzen- 
lerken hakka tabi olur, hakkin pesinden gider." GercJ yuce Allah an- 
cak hak ile hukmeder ve haktan baska bir karar vermez, ancak hik- 
met uzere olan Kur'an'm ifade tarzi, tabi olmayi ve pesinden gitmeyi 
yiice Allah'a izafe etmez. Yuce Allah, "Hak, Rabbindendir." (Al-i imran, 
60) buyurmus, buna karsm "Hak, Rabbinle beraberdir." buyurmamis- 
tir. Qunku beraberlik kavraminin anlaminda, destek verme, pekistir- 
me unsurlan yatar. Bu da zayrfhgi, garesizligi gagristmr. 

YUCE ALLAH'IN FiiUNiN VE 
HUKMUNUN GERQEK AN LAM I 

Yuce Allah'm hukmu hakkin kendisidir, hakka uygun veya hakla uyu- 
san degil. Bunu soyle acjklayabiliriz: Bir sey objeler dunyasinda sabit 
oldugu, somut olarak gergeklestigi zaman hak olur. Ayni zamanda 
bunun vehim sonucu uydurulmamis olmasi, bir zihin tarafindan kur- 
gulanmamasi da gerekir. Objeler dunyasinda yer alan bir varhk olan 
insani, ayni sekilde yeri, onda biten bitkileri ve ondan beslenen hay- 
vanlari buna ornek gosterebiliriz. Bir haberin hak olabilmesi icjn de 
bizim kavrayisimizdan bagimsiz olarak kendiliginden sabit realiteyle 
ortiismesi gerekir. 

Bir hukum ve yargmm hak olabilmesi igin de evrene egemen olan ya- 
saya uygun olmasi gerekir. Bir kimse herhangi bir emir verdiginde 
veya bir yargic. bir hukum verdiginde, bu hukmun ve yargmm mutlak 
ve evrensel hak olmasi icjn evrene egemen olan yasalar sisteminin 
ozunden algilanan mutlak ve evrensel maslahat normlarina uygun 
olmasi sarttir. Genel evrensel duzen goz onunde bulundurulmaksizm 
evrenin bazi parcalarimn durumlari esas almarak belirlenen nispT bir 
uyumluluk soz konusuysa, buna dayali olarak verilen hukum de nispT 
olarak hak niteligini kazanir. 

Bir kimse bize adalete uymayi ve zulumden sakmmayi emrettigi za- 
man, onun bu emri hak olur. Qunku evrene egemen olan yasalar sis- 
temi varhklan mutluluklarina ve iyiliklerine yoneltir. Evrene egemen 
olan yasa, insanm toplumsal bir yasayisi esas almasim ongormekte 
ve bireylerden meydana gelen her topluma, pargalarim birbiriyle 
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kaynastirmasim ve pargalarin birbirleriyle catismasina engel olmasi- 
ni emretmektedir. Boyle olunca toplumun bir tarafi diger tarafi ifsat 
edici bir tavir icjnde olmaz. zaman toplum, varolussal olarak kendi- 
si igin ongorulen mutluluktan payma duseni alir, bunu bir araya gel- 
mis bireylerinin arasmda da bolusturur. Qunku insan denen canli tu- 
runun gikari, mutlak olarak ifade edecek olursak, hayatta mutlu ol- 
maktir. Adaleti emretmek ve zulumden kacjnmak da bu hedefle 6r- 
tusmektedir. Qunku bunlarm ikisi de haktir. Buna karsm adaleti ya- 
saklamak ve zulmu emretmek insanm evrensel gikariyla bagdas- 
mamaktadir. Qunku her ikisi de batildir. Tevhit haktir; gunku insani 
gergek yasayisi itibariyle mutluluga yoneltir. §irk batildir; gunku insa- 
ni olumcul bir mutsuzluga ve sonsuz bir azaba surukler. 
Ayni sekilde, tartisan iki taraf arasmda verilen hukmun hak olmasi 
da, verilen hukmun evrensel insan? maslahata ya da ozel bir ulusun 
maslahatina ya da belli bir ummetin maslahatina uygun olmasma 
baghdir. Bilindigi gibi, gercek maslahat da, mutlak veya nispT olarak 
evrende egemen olan yasalarm ozunden algilanan maslahattir. 
Bundan da anlasiliyor ki, ne sekilde olursa olsun "hak", zihin dismda 
bir olgu olarak var olan evrenden, ona egemen olan duzenden ve o- 
nun isleyisi bazmda gegerli olan yasalardan algilanir. Hig kuskusuz 
egemen duzeni, yasalari ve prensipleri ile evren ve varlik butunu, yu- 
ce Allah'm fiili konumundadir; O'ndan baslayip, O'nunla kaim olup, 
O'nda son bulur. §u halde, ne sekilde olursa olsun hak ve nasil tasav- 
vur edilirse edilsin maslahat, O'nun fiiline tabidirler, O'nun pesinden 
giderler, O'na dayanmak suretiyle ayakta dururlar. Yoksa yiice Allah, 
fiilleri itibariyle hakka tabi degildir, hakkin pesinden gitmez. Qunku 0, 
bizzat haktir; O'nun dismdaki seyler de O'nunla hak olma niteligini ka- 
zanirlar. 

Biz Ademogullari, kendi serbest segimimizle isledigimiz fiillerle, var- 
ligimizdaki eksiklikleri gidermeyi ve yasamsal ihtiyaclarimizi karsi- 
lamayi hedefleriz. Bu baglamda isledigimiz fiiller, bizim icin ongoru- 
len mutlulukla uyusabilirler de, uyusmayabilirler de. Bu yuzden, isle- 
digimiz fiillerde, daima maslahat oldugunu dusundugumuz yonu, ya- 
ni durumumuz acjsmdan yapici ve varhgimiz agismdan mutluluk veri- 



En' am Surest / 74-83 



311 



ci olduguna inandigimiz yonu gozetleme zorundayiz. Bunun icjn de, 
insanhgin evrensel maslahatina uygun, insanlar icjn amaglanan mut- 
luluk hedefiyle ortiisen birtakim pratik yasalara, genel hukumlere, 
toplumsal kurallara ve geleneklere uymak mecburiyetindeyiz. 
Buradan hareketle sunu anhyoruz ki: Maslahatlar ve mefsedelerin 
(dogrular ve yanlislarm, uygun olanlar ve aykiri olanlann, yararh olan- 
lar ve zararh olanlann) zihin dunyasinin da, dis dunyanin da dismda, 
bilgi dunyasindan da, obje dunyasindan da kopuk bir gerceklikleri, bir 
hakikatleri vardir. Bu maslahat ve mefsedeler, dis dunyada olgulann 
onlarla uyum igerisinde olup olmamasina gore etkinliklerini gosterir- 
ler. Sayet fiillerimiz veya hukumlerimiz, zihin ve dis dunyadan bagim- 
siz olarak gerceklikleri olan bu maslahatlarla uyum iginde olursa, on- 
larda maslahat niteligi belirginlik kazanir ve mutlulukla sonucjamr. 
Sayet onlara ters duser de ayni sekilde gerceklikleri olan 
mefsedelerle uyum icjnde olursa, o zaman da fiillerimiz ve hukumle- 
rimiz, bizi her turlu zarara ve kotuluge goturur. 
Dolayisiyla bu tur bir gercekligin; gergek, degismez, ortadan kalk-maz 
bir gercekligi vardir. Su halde, gergek maslahatlar ve mefsedeler, ay- 
ni sekilde bunlarm guzellik ve cirkinlik gibi insani yapmaya veya terk 
etmeye iten sifatlari, yine yapma veya yapmama gerekliligi gibi bu 
maslahatlar ve mefsedelerden kaynaklanan hukumler icjn yok ol- 
mayi, gegersiz kilmmayi, degismeyi, baskalasmayi kabul etmeyen bir 
tur sabit olus, bir tur gerceklik soz konusudur. Bu maslahatlar ve 
mef-sedeler bize egemendirler; bizi su isleri yapmaya, su isleri terk 
etmeye yoneltirler. Akil da, sair evrensel olgulari algiladigi gibi, boyle 
bir sabit oluslari ve gerceklikleri olan bu maslahatlar ve mefsedeleri 
algilayabilmektedir. 

Sonra insanlar, ilahT hukum ve yasalann, hukum kavrammin anlami 
agismdan insanlar tarafmdan konulan hukum ve kanunlardan ayn 
olmadigim, ayni sekilde fiilin anlami itibariyle yuce Allah'm fiillerinin 
bizim fiillerimizden ayn olmadigim gozlemlediklerinden, yuce Allah'a 
izafe edilen hukumlerin ve fiillerin de, gergek maslahatlarla uyusma, 
guzellik niteligiyle nitelenme acjsindan tipki bizim hukumlerimiz ve 
fiillerimiz gibi olduguna hukmetmisler. Buna gore, ozellikle de yuce 
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Allah'm her seyin hakikatini bildigi ve kullarmin maslahatmi gordugu 
gergegi de dikkate almarak gergek maslahatlarm O'nun fiilleri uze- 
rinde bir tur etkinligi, hukumleri uzerinde egemenligi soz konusudur. 
Ancak bunlarm tumu asm goruslerdir. §imdiye kadar yaptigimiz agik- 
lamalardan anlasildigi gibi bunlar, gerceklikleri olmayan iti ban (ka- 
rarlastinlmah, anlasmah) hukum ve bilgilerdir. Dogal ihtiyaglar ve 
sosyal hayatm zorunluluklan, bizi bunlan kararlastirma ve varsayma 
zorunda birakmistir. Sosyal ortamm dismda bunlarm bir gergekligi, 
bir degeri yoktur. Bunlar, sirf yasama ve karara baglama ortammda 
kararlastmlmis seylerdir ki, insan bunlar aracihgiyla kendisi igin ya- 
rarh olan islerle zararh olan isleri ayirt eder, kendisi icjn yapici olani 
yikici olandan, mutluluk verici olani mutsuzluk verenden ayinr. 
islam'm ilk donemlerinde dinsel bilgileri arastirma amaciyla ortaya 
cjkan iki ekolun mezhepsel tutuculugu, onlan bu hususta karsihkh 
olarak iki asm tutum icjne itmistir. Bu gruplardan biri -mufevvize-, 
kendiliginden gergekligi olan maslahatlar ve mefsedelerden, gergek 
guzellik ve cjrkinlikten bunlarm degismez, baskalasmaz, ezelT ve e- 
bedT bir sabit oluslarmdan soz ederek bunlarm yuce Allah uzerinde 
gerektirme ve yasaklama seklinde hakimiyeti oldugunu, yuce Allah- 
'm varolussal ve yasal fiilleri uzerinde sakindirma ve izin verme sek- 
linde etkinlikleri bulundugunu soylemislerdir. Boylece yuce Allah'i 
mutlak saltanati ve egemenliginden soyutlamis, mulkunun kosulsuz- 
lugunu ge-gersiz kilmislardir. 

Diger grup ise -cebriye-, butun bunlan olumsuzlamis, bir seyin gii- 
zelliginin ilahT emrin onunla ilintili olmasmdan, cjrkinliginin de ilahT 
yasagm onunla ilintili olmasmdan kaynaklandigmda israr etmislerdir. 
Onlara gore, varolusun ve yasamanm bir hedefi, bir gayesi yoktur. in- 
san, fiilleri hususunda herhangi bir seye malik degildir. Fiilden once 
de onu isleyecek gucu bulunmamaktadir. Nitekim birinci grup da, in- 
sanm kendi fiilini yarattigmi ve yuce Allah'm bu hususta bir seye ma- 
lik olmadigim ileri surmuslerdir. 

Goruldugu gibi, bu goruslerin ikisi de asinhgin, ifrat ve tefritin somut 
gostergeleridir. Ashnda ne bu, ne de otekisi dogrudur. isin gergegi 
sudur: Bu ve benzeri seyler, birtakim itiban/kararlastinlmah sey- 
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lerdir ki, bunlarin gergekligi olan bir dayanaklan vardir. da sundan 
ibarettir: insan -toplumsal bir yasam surduren diger canh turleri de 
kendi kapasiteleri oraninda benzer bir durumdalar- hayatinin kalicili- 
gindan ve mutlulugu yakalamaktan baska bir amaci olmayan hayat 
yolculugunda eksik ve muhtag bir varliktir ki, biling ve iradesinden 
kaynaklanan toplumsal nitelikli eylemleriyle eksiklerini tamamlama- 
yi, ihtiyaclarmi gidermeyi amaglar. Bu durum onu, mutluluguna u- 
lasmak ve mutsuzlugundan uzak durmak yolunda yaptigi islerin ve 
bu islerle ilintili olan olgulan da, gergekte dis dunyaya ait olgularin ni- 
telikleri olan guzellik, cirkinlik, gereklilik, yasakhk, caizlik, mulk ve 
hak gibi niteliklerle niteleme durumunda birakmistir. Buradan hare- 
ketle bunlarla ilgili olarak da bir tur sebep-sonug iliskisi ongorerek 
birtakim genel ve ozel nitelikli kanunlar belirlemis ve bunlar agism- 
dan da, gergek olgular igin gegerli olan bir tur sabit olusun, bir tur 
gergekligin soz konusu olduguna inanmistir. Boyle yapmis ki, bu sa- 
yede puruzsuz bir sekilde sosyal hayatini surdurebilsin. 
Sozgelimi, gulun guzel oldugu gibi, adaletin de guzel olduguna, ko- 
kusmus bir lesin girkin oldugu gibi, zulmun de girkin olduguna inan- 
digimizi gorebilirsin. Yine, organlarimizm bize ait oldugu gibi, malm 
da bize ait olduguna, sonucun eksiksiz sebebi agisindan gerekli oldu- 
gu gibi, falanca isi yapmanin da gerekli olduguna inaniriz. Degerlen- 
dirmelerimiz ve nitelemelerimiz bu esasa gore devam edip gider. Bu 
nedenle de, bu hususla ilgili goriis ve degerlendirmelerin gesitli top- 
lumlar bazinda, toplumsal amaglarinin farkh olmasiyla orantili olarak 
farkliliklar gosterdigini gozlemleriz. Bir toplumun girkin gordugu bir 
seyi bir baska toplumun guzel gordugune rastlamak mumkundur. Bir 
grubun gegersiz kildigi bir hukmun bir baska toplum tarafindan uygu- 
landigini gormek de rastlanan bir durumdur. Bir ummetin maruf ve 
iyi bildigi seyi, bir baska ummetin munker ve kotu gordugune, birinin 
girkin gordugunu oburunun guzel gordugune rastlayabiliriz. Hatta bir 
tek ummet bazinda, zamanin gegmesi ve toplumsal yasamm asama- 
larinin degismesi dogrultusunda, yasamm bir gerekliligi olarak uygu- 
lanan bir yasa terk edilir, sonra tekrar uygulamaya gegirilir, ardmdan 
tekrar yururlukten kaldirilir. Bu, toplumlara gore degisen amaglar a- 
gismdan gegerli olan bir durumdur. iki kisinin bile ihtilaf etmedi- 
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gi toplum, adalet ve zulum gibi genel amaglara gelince; bunlarin ta- 
sidigi guzellik, girkinlik, gereklilik, yasakhk gibi nitelikler, kesinlikle 
degisemeyecegi gibi, kimse de farkh bir goriiste olamaz. Bu, mesele- 
nin biz insanlara yonelik boyutu. 

Yuce Allah'a gelince; da, dinini genel sosyal yasalar kahbmda sun- 
dugu igin, sosyal yasalar kalibmda bigimlenmis olarak sunulan ger- 
gek bilgileri agiklarken, biz insanlarm hayat yolculugumuzda dikkate 
aldigimiz seylere itibar etmistir. Bu dogrultuda, sundugu bilgiler uze- 
rinde dusunmemizi ve bize ilettigi gergekleri algilamamizi istemistir. 
Tipki kendi aramizda uyguladigimiz yasam yasalarmi dusunup algila- 
digimiz gibi. Bu baglamda, kendisini ibadet edilen Rab, bizleri de i- 
badet sunan kullar olarak nitelendirmistir. Bu gergevede, temel i- 
nanglardan ve pratik yasalardan olusan bir dininin oldugunu, bu din 
karsismdaki tutumumuzun, sosyal goruslerimiz bazinda esas aldigi- 
miz yonteme uygun olarak sevap ya da azabi gerektirdigini, ona uy- 
manm bizim durumumuzu yapici yonde etkileyecegini, akibetimizin 
guzel olacagmi, mutluluga ulasacagimizi hatirlatmistir. 
Buna gore, inanmak ve benimsemek zorunda oldugumuz temel i- 
nang prensipleri var. ibadetler, muameleler ve sosyal iliskiler bazinda 
yapmak ve gozetmek zorunda oldugumuz gorevlerimiz ve MahT yasa- 
lar var. Nitekim butun insanTtopluluklarda ayni sey gegerlidir. 
iste inang ya da amele iliskin toplumsal bilgileri arastirdigimiz gibi, 
inang ya da amele iliskin dinsel bilgileri de arastirmamiza izin veren, 
ayni sekilde, toplumsal bilgilerde dayandigimiz gibi dinsel bilgilerde 
de akIT goruslere ve amelT onermelere dayanmamizi caiz kilan husus 
da budur. Buna gore, yuce Allah, kullari igin ancak dunya ve ahiret 
agisindan gikarlarma uygun olan yukumluluk ve gorevleri ongorur; 
sadece guzel olani emreder, sadece din ve dunya agisindan bozgun- 
culuk niteligine sahip olan girkin seyleri yasaklar. 0, ancak akhn ter- 
cih ettigini yapar ve ancak yapilmamasi gerekeni yapmaz. 
Bununla beraber yuce Allah iki seyi bize hatirlatmaktadir: 
Birincisi: Aslmda mesele, ozu itibariyle bundan gok daha buyuktur. 
Qunku bu sayilanlann tumu, toplumsal goruslerin maddelerinden der- 
lenen bilgilerdir. Bunlar da toplumun boyutlanni asamazlar, orne- 
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gin goksel aleme yukselemezler. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: "Biz, du§unup anlamaniz igin onu Arapga bir Kur'an 
yaptik. 0, katimizda bulunan ana kitapta oldukga yucedir, hikmet do- 
ludur." (Zuhruf, 4) Yine verdigi bir ornek zimninda soyle buyurmustur: 
"Gokten bir su indirdi de dereler kendi olgusiince gaglayip akti. Sel 
iiste gikan kopugu ta§idi. Siis yahut esya yapmak igin afeste yakip e- 
rittikleri madenlerde de bunun gibi bir kopiik vardir. Allah, hak He ba- 
tili boyle benzetme He anlatir." (Ra'd, 17) Peygamber efendimiz (s.a.a) 
de bir hadiste soyle buyurmustur: "Biz peygamberler topluluguna, in- 
sanlara akillannin kapasitesi oraninda soz soylememiz emredildi." Bu- 
nun gibi gerek kitaptan ve gerekse sunnetten birgok ornek sunmak 
mumkundur. 

Bu aciklamadan, yuce Allah'in fiillerinden karsitlarimn ispati anla- 
minda giizellik ve maslahata uygunluk niteliklerinin olumsuzlanma- 
si gibi bir anlam cikarmamak gerekir. Yani, yuce Allah'in fiilleri agi- 
sindan girkinlik ve kotiiluk gibi niteliklerin ispati veya tipki gocukla- 
rm fiilleri gibi yuce Allah'in fiillerinin de aklt itibardan yoksun oldugu 
yoniine gidilmemelidir. Yuce Allah bu tur yakistirmalardan munez- 
zehtir. Nitekim gdz denilen organa sahip olma anlammda gormenin 
akil igin olumsuzlanmasi, onun kor oldugunun ya da kavrama duze- 
yinde olmadigimn ispati anlamma gelmez. Bilakis bunu soylemekle 
akhn bu acidan kusurdan tenzih edilmesi amaglanir. 
ikincisi: Giizellik ve maslahatla ilgili yonler, bizim aramizda akIT hu- 
kumler ve amellerin gerekgelendirilmesinde olgu olarak kullanildigi 
gibi, yuce Allah'in fiilleri ve yasal hukumleri acjsindan da olgu olarak 
kullanilir. Ancak bu iki alan arasmda onemli bir fark vardir. §6yle ki, 
bunlar bizim acjmizdan iradeye hakim ve isteme egemen pozisyon- 
dadirlar. Qunku, biz akilli varliklar olarak bir fiili guzel ve maslahati- 
miza uygun, onunla gelismez gordugumuz zaman onu islemeye yone- 
liriz. Ayni niteliklerde bir hukum gordugumuzde onu yasalastirma hu- 
susunda tereddiit gostermez, derhal onunla hiikmederiz, onu toplu- 
mumuzun bir kurali haline getiririz. 

Bu yonler ve sebepler, yani giizellik ve maslahatla ilgili yonler, varo- 
lus yasalarmdan ve objeler aleminden edindigimiz soyut anlamlar- 
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dan baska bir sey degildir. Bu objeler dunyasi ise, bizim zihin igi dun- 
yamizdan ayndir. Bizim disimizda, bagimsiz bir olgudur. Dolayisiyla 
biz, bizim maslahatimiza uygun olan guzel amelleri tercih etmekle 
hayat yolculugumuzda tokezlememeyi, amellerimizin varolus yasala- 
rma uygun olmasmi ve gergeklik yolu uzerinde olmasmi amaclamis 
oluruz. §u halde bu yonler ve maslahatlar, objeler dunyasmdan algi- 
lanan, onlarm ayrmtisi konumundaki anlamlardir. Bizim amellerimiz 
ise, bu yonlerin ayrmtisi, bunlann egemenligi ve etkisi altmdadir. Bi- 
zim koydugumuz hukumlere iliskin degerlendirme de, tipki bizim fiil- 
lerimize iliskin degerlendirme gibi olacaktir. 

Yuce Allah'in fiiline gelince; o, zihin disi alemin ve objektif varligm ta 
kendisidir ki, biz giizellik ve maslahat yonlerini ondan algilamaktayiz. 
Dolayisiyla bunlar, ondan algilandiklari igin, onun ayrmtilan konu- 
mundadirlar. Oyleyse yiice Allah'in fiili, nasil objeler diinyasmm ayrm- 
tisi, onun egemenligi ve etkinligi altmda olarak sayilabilir?! Ayni se- 
kilde, yiice Allah'in yasalastirdigi hiikiimler de, realiteyi dogurur, rea- 
litenin pesinden gitmez. Bu agidan meselenin oziiniin anlasildigmi 
diisiiniiyoruz. 

Bu agiklamalardan sonra sunu anhyoruz: Giizellik ve maslahatla ilgili 
yonler, biz akil sahibi varliklarm fiilleri ve hukumleri igin oldugu ka- 
dar, yiice Allah'in fiilleri ve hukumleri igin de gegerlidir. Ancak bunlar, 
bizim fiillerimiz ve hiikiimlerimiz agismdan egemen ve etkileyen po- 
zisyonundadirlar. Dilersen, bunlara saikler ve ereksel nedenler de di- 
yebilirsin. Yiice Allah'in fiilleri ve hukumleri agismdan ise, bunlar, 
ayrilmaz gerekliliklerdir. Dilersen, bunlara kesintisiz, surekli, yinele- 
nen faydalar da diyebilirsin. Biz, akil sahibi varliklar olarak bir sey 
yaptigimizda veya bir hukum verdigimizde, onunla hayri ve mutlulugu 
elde etmeyi, heniiz sahip olmadigimiz seye sahip olmayi hedefleriz. 
Yiice Allah ise, bir sey yaptigmda veya bir hukum verdiginde, Allah 
oldugu igin oyle davranir. Bununla birlikte bizim fiillerimize terettup 
eden giizellik ve maslahat, O'nun fiiline de terettup eder. Bir de, bi- 
zim fiillerimiz, sorumluluk gerektirir, amaglariyla ve maslahatlariyla 
da gerekgelendirilirler. Ama O'nun fiilleri, O'nun igin sorumluluk ge- 
rektirmez, sahip olmadigi bir gaye ile de gerekgelendirilmezler. Bila- 
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kis O'nun fiilleri, gerekleri ve gerekli nitelikleriyle belirginlik kazamr- 
lar. 0, yaptigmdan sorulmaz; ama insanlar yaptiklanndan sorulurlar. 
Artik meselenin iyice anlasilmis oldugunu saniyoruz. 
Kur'an'm gosterdigi de budur: "0, yaptigindan sorulmaz; ama onlar 
sorulurlar." (Enbiya, 23) "//We de, sonda da hamd O'na mahsusutur; 
hukum de O'nundur." (Kasas, 70) "Allah, diledigini yapar." (ibrahTm, 27) 
"Allah hukum verir, O'nun hukmunun ardma diisecek (onu sorgulaya- 
cak)yoktur." (Ra'd, 41) 

Eger Allah'in fiilleri de, tipki bizim akil esash fiillerimiz gibi olsaydi, 
O'nun hukmunun de pesine dusup sorgulama durumu olurdu. Sade- 
ce guzellestirici bir maslahata dayanmasi halinde bu durum soz ko- 
nusu olmazdi. Diledigini yapma gibi bir serbestisi degil, maslahatin 
gerektirdigini ve "De ki: Allah kotulugu emretmez." (A'raf, 28) "Ey ina- 
nanlar, sizi yasatacak seylere gagirdigi zaman Allah'in ve elgisinin 
gagrisina ko§un." (Enfal, 24) gibi Nan? hukumleri gesitli acilardan gu- 
zellik ve maslahata uygunlukla gerekgelendiren ayetlerin ongordu- 
gunu yapma gibi bir zorunlulugu olurdu. 

•k * * 

58) De ki: "Eger acele istediginiz fey, benim yanimda olsaydi, elbette 
benimle sizin aranizda is simdi bitirilmisti. (Qunku) Allah, zalimleri daha iyi 
bilir. 

Eger sizin benden istediginiz mucizeyi gostermek benim gucum dahi- 
linde olsaydi -ki bir peygambere bu sekilde mucize gosterildigi za- 
man, bunun kacmilmaz bir geregi olarak onunla ummeti arasmdaki 
mesele gozulur, is bitirilir- benimle sizin aramizdaki is goktan bitiril- 
mis olurdu. Taraflardan biri kurtulur, digeri ise helak edici bir azaba 
ducar olurdu. Ancak bu durumda sizden baskasi helak olmazdi; ciin- 
ku zalim olan sizsiniz. ilahT azap da ancak zulumlerinden dolayi za- 
limleri yakalar. Yuce Allah da, zalimlerle baskalarmi birbirine karis- 
tirmaktan munezzehtir, zalimleri baskalarmdan ayirt edemeyip sizin 
yerinize beni helak etmekten yucedir. 

§u halde, "(Qunku) Allah, zalimleri daha iyi bilir." ifadesi, gerekge- 
lendirme amach bir kinayedir. Demek isteniyor ki, siz azaba ugrati- 
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lacaksmiz. Qunku siz zalimsiniz. ilahT azap da zalimleri birakip bas- 
kalarma ilismez. Genel olarak bundan once gecen su ayetin igerdigi 
hususa isaret edilmektedir: "De ki: Dusundunuz mu hig? Ej^er Allah- 
'in azabi ansizm ya da agikga size gelse, zalim toplumdan baskasi 
mi helak edilir?" (En'am, 47) 

59) Gaybin hazineleri O'nun yanmdadir; onlan O'ndan baskasi bilmez. 
Karada ve denizde olanlan bilir. Hicbir yaprak dusmez ki 0, onu bilmesin. 
Yine yerin karanliklanna hicbir tane (dusmez), yas ve kuru hicbir fey 
dusmez ki (0, onlan bilmesin ve butun bunlar) apacik bir kitapta olmasm. 

Bu ayetin, onceki ayetlerle baglantisi bazmda soyle bir gorus ileri su- 
rulmusttir: Bundan onceki ayet, "Allah, zalimleri daha iyi bilir." cum- 
lesiyle son buldugu igin, yuce Allah konuyla ilgili acjklamayi arttirmak 
maksadiyla, gaybin hazinelerinin veya bu hazinelerin anahtarlarmin 
kendi katmda oldugunu ve bunlan sadece kendisinin bildigini acjk- 
lamistir. Qunku 0, kuguk buyuk her seyi bilir. 

Ancak bu degerlendirme, "onlan O'ndan baskasi bilmez." ifadesinin 
igerdigi simrlandirma anlammin belirginlik kazanmasma katkida 
bulunmuyor. Dolayisiyla onceki iki ayetin geneliyle baglantilandiril- 
masmi daha uygun buluyoruz. "De ki: Ben Rabbimden gelen agik bir 
delil uzerindeyim... Allah, zalimleri daha iyi bilir." ayetlerini kastediyo- 
ruz. Qunku bu ayetler, genel olarak su mesaji veriyor: Onlarin istedik- 
leri mucize ve bunun kacjmlmaz bir geregi olan kendisiyle onlarin a- 
rasmda hukum verilip isin bitirilmesi durumu, yuce Allah'in katmda- 
dir. O'ndan baskasmm O'nun katmdakine ulasmasma imkan yoktur. 
Onu yalniz bilir ve onunla hukmeder. isi bitiren hukmunde ve zalim- 
leri azaba ugratmada yanilmaz. Qunku 0, onlan herkesten daha iyi 
bilir. Dolayisiyla 0, gaybi bilir ve bu hususta kimse O'na ortak degildir. 
irili ufakh her seyi bilir; ne sasirir, ne de unutur. Bu acjklamalardan 
sonra konunun daha da acjkhga kavusmasi icjn, "Gaybin hazineleri 
O'nun yanmdadir..." ifadesini ekliyor. Boylece gaybi bilmenin sirf Al- 
lah'a ozgu oldugunu ve O'nun bilgisinin her seyi kusattigmi vur- 
guluyor. Ardmdan gelen ug ayetle de acjklama tamamlaniyor. 
Boylece bu ayetler, ayni konuya iliskin benzeri ayetlerin yonelik ol- 
duklari amaca yonelmis oluyorlar. Ornegin yuce Allah, Hud ile 
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soydaslan arasinda soyle bir konusmamn gectigini bildiriyor: "Dediler 
ki: Sen bizi tannlanmizdan gevirmek igin mi geldin? Dogrulardan i- 
sen, bizi tehdit ettigin sey/' bize getir. Dedi ki: Bilgi, ancak Allah' in ka- 
tmdadir. Ben, benimle gonderilen seyi size duyuruyorum. " (Ahkaf, 22, 
23) 

Ardindan diyoruz ki: "el-Mefatih" hazine anlamina gelen "mefteh"in 90- 
guludur. Anahtar anlamina gelen "mifteh"in gogulu olmasi da ihtimal 
dahilindedir. Bunu, "Ve indehu mefatTh'ul-gaybi" seklindeki istisnaT 
okuyus tarzi da destekleyici mahiyettedir. Ashnda her iki anlam a- 
mag agismdan birdir. Qunku hazinelerin anahtarlan elinde olan kim- 
se de, genellikle tipki hazineler yaninda olan kimse gibi, onlarda bu- 
lunanlan bilir, onlar uzerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. An- 
cak bu konuya iliskin diger ayetlerin ilk anlami destekledigini goruyo- 
ruz. Qunku yuce Allah, Kur'an'da birgok kere -yedi yerde- hazinelerin- 
den ve rahmetinin hazinelerinden soz etmistir. Buna karsm herhangi 
bir ayette bu hazinelerin anahtarlanndan soz etmemistir: "Yoksa 
Rabbinin hazineleri onlarm yaninda midir?" (Tur, 37), "Ben size, 'Allah- 
'm hazineleri yanimdadir.' demiyorum." (En'am, 50), "Higbirsey yoktur 
ki, onun hazineleri bizim yanimizda olmasin." (Hicr, 21), "Goklerin ve 
yerin hazineleri Allah'mdir." (Miinafikun, 7), "Yoksa Rabbinin rahmeti- 
nin hazineleri onlarm yaninda mi?" (Sad, 9) §u halde, ayette gecen 
"mefatih'-ul-gayb" ifadesiyle "gayb hazineleri"nin kastedilmis olmasi 
daha guglu bir ihtimaldir. 

Hangi anlam kastedilmis olursa olsun, "Gaybin hazineleri O'nun ya- 
nindadir; onlari O'ndan baskasi bilmez." ifadesi, gayba iliskin bilginin 
sirf Allah'a ozgu oldugunu vurgulama amacma yoneliktir. Bunun ne- 
deni de, gaybin hazinelerinin ancak Allah'm bilmesi ya da gaybin a- 
nahtarlarmm O'ndan baskasi tarafmdan bilinmemesidir. §u halde, 
O'ndan baskasmm bu hazinelere ulasmasma imkan yoktur; gunku bu 
hazineleri acjp onlar uzerinde tasarrufta bulunmayi mumkun kilan 
anahtarlara sahip degildirler. 

Ayetin bas tarafi, gayba iliskin bilgiyi Allah'a ozgu kiliyor olmakla be- 
raber, ayetin sonunda sirf gayb bilgisi uzerinde durulmuyor, tersine, 
O'nun bilgisinin her seyi kusattigma, seylerin gorunur ya da go- 
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runmez olmasmin fark etmedigine isaret ediliyor. Qunku yas ve kuru 
her seyin sirf gaybla ilintili olmayacagi agiktir. Dolayisiyla ayet, yuce 
Allah'm bilgisinin gorunur gorunmez her seyi kusattigmi vurgulamaya 
yoneliktir. Ancak ayetin bas kismi, sirf O'nun gaybi bildigini vurgula- 
maya tahsis edilmisken, ayetin sonunda, O'nun gorunur gorunmez 
her seyi bildigine dikkat cekiliyor. 

Ote yandan, ayetin giris kismi, gayb? olgulari dikkatimize sunuyor. 
Bunlar, gayb hazinelerinde gizlilik perdeleri altmda, belirsizlik kilitle- 
rinin gerisinde bulunan olgulardir. Yuce Allah bir ayette soyle buyur- 
mustur: "Higbir sey yoktur ki, onun hazineleri bizim yanimizda olma- 
sin." (Hicr, 21) Bu ayetten anladigimiz kadariyla, O'nun katmdaki gayb 
hazinelerinde olanlar, gorulebilir olgulara iliskin smirlarla smirli olma- 
yan ahsageldigimiz olgulere sigmayan olgulardir. Hig kuskusuz, bun- 
larm gayb hazinelerinin kapsamma giren olgular olmasmin nedeni, 
smir ve oleum otesine tasan niteliklere sahip olmalaridir. Qunku biz- 
ler, ancak smirli ve olgulebilen seyleri bilgice kusatabiliriz. Gayb hazi- 
nelerinde bulunan seylerse, gozlemlenebilir alemin duzeyine inme- 
den, smir ve olgu alanma indirgenmeden, kisacasi, olgulebilir varhgiy- 
la objeler dunyasmda yer almadan once smirsiz ve olculemez du- 
rumdadirlar. Bununla beraber, ayetten algiladigimiz kadariyla bunlar, 
Allah katmda bir tur sabit olusla sabittirler, bir tur gergeklikleri vardir. 
Buna gore, gozlemlenen evrende yer alan ve zaman zindanmm mah- 
kumlari haline gelen olgular, meydana gelislerinden ve oluslarmdan 
once, Allah katmda, O'nun hazinelerinde, belirsiz ve olculemez bir 
sekilde mevcut ve sabittirler. Bununla beraber, bizim onlarm sabit o- 
luslarmm niteligini kavramamiz imkansizdir. §u halde olgular, zaman 
menzillerinde, olgum smirlan dahilinde kendine ozgu bir varhga ka- 
vusmadan once gayb hazinelerinde yer ahyorlardi. Hatta gayb hazine- 
lerinde bizim algiladigimiz gozlemlenebilir, zamansal olgulara ben- 
zemeyen birtakim seylerin de saklanmis ve korunmus olmasi da 
muhtemeldir. Henuz gozlem alanma cikmamis bu tur gayb? olgulari, 
"mutlak gayb" olarak adlandirmamiz yerinde olur. 
Esya ve olgular, gergeklesme ve varolma giysisine burundukten, smir 
ve olgu baglammda objeler dunyasmdaki yerini aldiktan sonra, bu si- 
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nirlar ve olgiiler dahilinde olan sey, gergekte yine de gayb hazineleri- 
ne ve mutlak gayba donuktur. Bunlardan bizim gozlem alanimiza gi- 
ren ve bilgimizin kapsamina dahil olan sey ise, bunlarin sinirlan ve 
olgiileridir. Dolayisiyla onlan bildigimiz andan itibaren, gozlemlenebi- 
lir olgular niteligini kazanirlar. Onlan bilmedigimiz durumlarda ise, 
gay-bTlik niteligine sahip olurlar. Buna gore, bizim agimizdan bilinmez 
olduklari zaman onlan "goreceli gayb" seklinde nitelendirmek, daha 
dogru olur. Qunku boyle bir durumda soz konusu olgu igin bas goste- 
ren bu nitelik, gorecelidir. Nispetlere ve orantilara gore degiskenlik 
arz eder. Tipki bir evdeki esyalarin, evin iginde bulunan kimseler agi- 
sindan gozlemlenir, evin disindaki kimseler acismdan ise gaybT olgu- 
lar olarak degerlendirilmesi gibi. Ayni sekilde gozle algilanan isik ve 
renk gibi olgular, gorme duyusu agismdan gozlemlenebilir, isitme du- 
yusu acismdan ise gayb sayihrlar. Yine, kulak tarafindan algilanan 
seyler, isitme duyusu agismdan gozlemlenebilir, gorme duyusu aci- 
smdan ise gayb konumundadirlar. Bu iki duyunun algiladiklari da, 
bedeninde bunlara sahip olan insan agismdan gozlemlenir, bunlara 
sahip olmayan insan agismdan ise gayb niteligindedir. 
Yuce Allah'm, "Karada ve denizde olanlan bilk. Higbir yaprak 
diismez ki 0, onu bilmesin. Yine yerin karanliklanna higbir tane (diis- 
mez), yas ve kuru higbir sey diismez ki (0, onlan bilmesin ve biitiin 
bunlar) apagik bir kitapta olmasm." ayetinde isaret ettigi hususlar, 
sozunii ettigimiz bu goreceli gaybm kapsamina girerler. Qunku bunla- 
rin tumu, smirli ve olculebilir olgulardir. Dolayisiyla dogalari itibariyle 
bizim tarafimizdan bilinmemeleri, gozlemlenememeleri soz konusu 
degildir. §u halde, bunlarin tumu goreceli gaybm kapsamina girmek- 
tedir. 

Ote yandan ayet, bu olgularm apagik bir kitapta olduklanni da ifade 
ediyor. Peki bunlardan apagik kitapta yer alan nedir? Acaba bu sey- 
lerin gorunurlugu ve gorunmezligiyle her seyi mi bu kitapta yer ah- 
yor? Yoksa sadece gaybT boyutlariyla mi yer ahyorlar? Diger bir ifa- 
deyle: Acaba apagik kitap, esyalarin objelerini kapsayan su evren 
midir? Dolayisiyla objelerin bir kismi bir kismina gore gayb sayilsa bi- 
le, evrenin butunu agismdan gozlemlenebilir olmasi mi kastediliyor? 
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Yoksa apagik kitap, bu evrenin otesinde yer alan ve iginde her seyin 
bir tur yaziyla yazildigi, bir sekilde saklandigi, maddT alemde yasayan- 
larm gozlemleyemedigi bir olgu mudur? Dolayisiyla bu kitabm igerigi 
mutlak gayb midir? 

Baska bir agidan ifade edecek olursak: Ayette genel olarak deginilen 
ve evrende yer alan esyalar, acaba bizim bildigimiz kitaplarda yer a- 
lan bir yazmm bir kitapta yer almasi gibi, bizzat mi apagik kitapta yer 
ahrlar? Yoksa tipki dis dunyadaki objelerin anlamlari itibariyle bir se- 
kilde bizim yazdigimiz sayfalara ve kitaplara yansimasi gibi, anlamla- 
ri itibariyle mi yer ahp bilgiyle dis dunyanm ortusmesi gibi evrendeki 
esyalarla ortusuyorlar mi? 

§u kadari var ki, "Ne yerde, ne de kendi canlarmizda meydana gelen 
higbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan once, bir kitapta olma- 
sm." (HadTd, 22) ayeti gosteriyor ki, bu kitabm objeler diinyasmda ger- 
geklesen olaylarla ilintisi, bir kitapta yazilan gahsma programmin, ob- 
jeler diinyasmda gergeklesen galismayla ilintisine benzemektedir. 
Buna yakm bir anlami su ayetlerden de algilayabiliriz: "Ne yerde, ne- 
de gokte zerre agirligmca bir sey, Rabbinin bilgisinden kagmaz. Bun- 
dan kugiik ya da buyiik higbir sey de yoktur ki apagik bir kitapta ol- 
masm." (Yunus, 61), "Goklerde ve yerde zerre miktari bir sey, O'ndan 
gizli kalmaz. Bundan kugiik ya da buyiik higbir sey de yoktur ki apa- 
gik bir kitapta olmasm. " (Sebe, 3), "Peki ya ilk nesillerin durumu ne 
olacak? dedi. Dedi ki: Onlarm bilgisi, Rabbimin yanmda bir kitaptadir; 
Rab-bim sasmaz ve unutmaz." (Taha, 52) Bunun gibi daha birgok ayet 
ornek gosterilebilir. 

halde, bu apagik kitap, her ne ise, su objeler diinyasmdaki esyalar- 
dan, bir sekilde farkhdir. Bu esyalardan once vardir, onlarm yok ol- 
masmdan sonra da varligmi surdurur. Tipki, bir galismamn gergek- 
lesmesinden once soz konusu galismamn ayrmtilanni igeren, gahsma 
gergeklestikten sonra da o ayrmtilan koruyan yazih bir gahsma prog- 
rami gibi. 

Ustelik, su maddT dunyamizda yer alan varhklar ve olaylar, genel ha- 
reket yasasi etkisi altmda degisip donusurler. Ancak ayetlerden algi- 
ladigimiz kadariyla, bu kitabm kapsadigi seylerin degismesi ve 
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bozulmasi soz konusu degildir. Bunu su ayetlerden ogreniyoruz: "Al- 
lah diledigini siler, diledigini birakir. Kitabm asli ise O'nun katmda- 
dir. " (Ra'd, 39), "Levh-i Mahfuzdadir (korunmus bir levhadadir). " (Buruc, 
22), "Yanimizda her seyi koruyan (saklayan) bir kitap vardir." (Kaf, 4) 
Goruldugu gibi, bu ayetler gosteriyor ki, bu kitap, olaylarin ve sahisla- 
nn turn degisken ve doniisken ozellikleri ve niteliklerini kapsamakla 
beraber, kendisi degismemekte, doniisme ve bozulmaya ugrama- 
maktadir. 

Buradan anhyoruz ki, bu kitap, bir acjdan gayb hazinelerinden ve Al- 
lah'm yanindaki esyalarm kaynaklarindan ayridir. Qunku yuce Allah, 
bu hazineleri ve kaynaklan olgulemez ve sinirlandirilamaz olarak ni- 
telendirir. Olgum ise, esyanin gayb hazinelerinden maddT alemin goz- 
lemlenebilirlik duzeyine inisi surecinde soz konusu olur. Buna karsin 
bu kitabm, esyanin ve olaylarin sinirlarmin inceliklerini kapsadigma 
isaret eder. Bu da gosteriyor ki, sozunii ettigimiz apacjk kitap, bu a- 
cjdan Allah'm yanindaki gayb hazinelerinden ayridir. Bu kitap, Allah- 
'm yarattigi bir seydir ki, butun her sey, hem gayb hazinelerinden in- 
dikten sonra, hem henuz gerceklesme duzlemine ulasmadan once 
ve hem de gerceklestikten ve olup bittikten sonra onda kaydedilir, 
onda korunur. 

Bu cjkarsamamn bir tanigi da, yuce Allah'm, bu kitabi, bilgisinin a- 
lemde cereyan eden gorunur ya da gorunmez olaylari ve olgulan 
kapsadigmi vurgulama baglammda zikrediyor olmasidir. Allah'tan 
baska hig kimsenin bilemedigi mutlak gayba gelince; bunu yuce Al- 
lah, katmdaki gayb hazinelerinde olmak seklinde nitelendirir ve ken- 
disinden baskasmm bunu bilemedigini dile getirir. Hatta bazi ayetler- 
den hazinelerin degil, ama kitabm, Allah'tan baskalari tarafmdan bi- 
linmesine iliskin isaretler ya da kanitlar algilayabiliriz: "Saklanmi§ bir 
kitaptadir; ona temizlenmi§lerden ba§kasi dokunamaz." (Vakia, 78- 79) 
Buna gore, yuce Allah tarafmdan yaratilan higbir sey yoktur ki, gayb 
hazinelerinde ash bulunmasin, varhgmi bu asla dayah olarak surdur- 
mesin. Yine Allah tarafmdan yaratilan higbir sey yoktur ki, varligmdan 
once, varolusu sirasmda ve varolusundan sonra kitapta kayitli olma- 
sm. §u kadari var ki kitap, derece olarak hazinelerden asagidadir. 
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Buradan hareketle zeki bir arastirmaci, sirf bir kitap olmakla beraber 
apacjk kitabm, maddT yazi levhalari ve yapraklari turunden bir sey 
olmadigim anlar. Qunku maddT bir yazi sayfasi, her nasil tasavvur edi- 
lirse edilsin, hangi olgulerde kabul edilirse edilsin, ebediyete kadar 
uzanan turn seyler, kendisinden baska butun varliklar soyle dursun, 
bizzat kendi varolus tarihini bile igeremez, kapasitesi buna el vermez. 
Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan sirasiyla su hususlar acjkh- 
ga kavusuyor: 

Birincisi: Gayb hazinelerinden maksat, olgu kahplarma sokulmadan 
once esyayi kapsayan MahT hazinelerdir. Asagidaki ayetten algiladi- 
gimiz kadariyla, bu hazineler, her seyin gaybmi kapsamaktadir. "Hic- 
bir sey yoktur ki onun hazineleri, bizim yanimizda olmasm; ama biz 
onu bilinen bir miktar He indiririz." (Hicr, 21) 

ikincisi: Apacjk kitaptan maksat, oyle bir seydir ki, fiilT galisma Me ga- 
lisma programi arasmdaki munasebet ne ise, butun esya Me onun 
munasebeti de odur. Dolayisiyla bu kitapta varliklar igin bir tur belir- 
lenme ve olgulme soz konusudur. Ancak bu kitap, esyadan once, es- 
ya Me beraber ve esyadan sonra vardir. Yine bu kitap, Allah'm esyaya 
iliskin ilmini kapsar. Bu oyle bir ilimdir ki, sasirma ve unutulma ihti- 
mali onda yoktur. Bu yuzden bazen, bu kitaptan maksadm, esyanin 
degisiklige ugramasi soz konusu olmayan varolus mertebesi, objeler 
dunyasmda gergeklesme duzeyi oldugu fikri zihinde uyanabilir. Qun- 
ku bir sey, ancak meydana geldikten, gergeklestikten sonra degisime 
ugrayabilir. Onun igin, "Bir seyin gergeklestigi durumunun degismesi 
soz konusu olamaz." demislerdir. 

Kisacasi bu kitap, hilkat aleminde olmus olan, olacak olan ve olan her 
seyi kaydetmektedir. Bu kitabm herhangi bir seyi disanda birakmasi 
mumkun degildir. Bununla beraber bu kitap, esyayi olgulebilirligi ve si- 
nirhligiyla kapsar. Bundan otede ise, degisime agik levhalar ve kitaplar 
vardir. Bunlarda yazih bir seyin silinmesi veya oldugu gibi birakilmasi 
ihtimal dahilindedir. Buna su ayet de isaret etmektedir: "Allah dilediii- 
ni siler, diledii'mi birakir. Kitabm asli ise O'nun katmdadir." Qunku sil- 
me ve silmeden birakma, -ozellikle de kitabm aslmm karsismda kulla- 
nilmca- ancak kitap kapsammda soz konusu edilecek seylerdir. 
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Bununla, "Gaybin hazineleri O'nun yanmdadir..." ayetinin oncesindeki 
ayetlerle ilintisi agiga gikiyor. Qunku bundan onceki iki ayetin ana 
temasi suydu: Sizin benden istediginiz ve benimle sizin aramizda hu- 
kum verecek ve isi bitirecek olan mucizeler, benim gucum dahilinde 
degildir. Ayni sekilde, hak hukmu verme yetkisi de bana ait degildir. 
Bilakis bu yetki, Rabbimin katindadir; O'nun bilgisi ve gucu dahilin- 
dedir. Eger bunlar benim elimde ve yetkimde olsaydi, aramizdaki is 
simdi goktan bitirilmisti; zalimlerden baskasma ilismeyen azap sim- 
diye kadar sizi kusatmisti. Qunku Allah, zalim olanlann sizler oldugu- 
nu biliyor. 0, herhangi bir seyi bilmemesi soz konusu olmayan alim- 
dir. i§ bitirici mucizeler baglammda diledigi ve hukme bagladigi seyi 
onceden ogrenmenin, ele gegirmenin imkam yoktur. Qunku gaybin 
hazineleri O'nun yanmdadir, onlari O'ndan baska kimse bilmez. Ote 
yandan 0, zalimleri bilir ve onlari baskalanyla kanstirmaz. Qunku 0, 
karada ve denizde olan, irili ufakh her seyi bilir ve her sey apagik bir 
kitapta kaydedilmistir. 

"Gaybin hazineleri O'nun yanmdadir; onlari O'ndan baskasi bilmez." 
ifadesi, mutlak gayba donuktur. Onu da Allah'tan baska kimse 
bilemez. Buna gore, "onlari... bilmez." ifadesi, ciimle iginde 'haT ko- 
numundadir. Bu da gosteriyor ki, gaybin hazineleri bilgi turundendir. 
Ancak bu bilgi, bizim ahsageldigimiz bilgiden farklidir. Bilginin anlami 
bazmda bizim zihnimizde uyanan sey, esyanm varolusundan ve olcu- 
lebilir duruma gelisinden sonra onlardan edinilen bicim, algilanan an- 
lamdir. Gayb hazineleri ise, agiklandigi gibi, esya daha varolmamis, 
varolussal kahplara girip olgulebilirlik niteligini kazanmamis iken on- 
lara iliskin bilgi demektir. Yani, bilinen objeden etkilenmesi soz ko- 
nusu olmayan sonsuz bilgi. 

"Karada ve denizde olanlari bilir." ifadesi, baskalarmin bilgisinin de 
ilintili olabilecegi seyleri de kapsayacak sekilde O'nun bilgisinin ge- 
nellestirilmesi amacma yoneliktir. Qunku bunlann bir kismi bazilari- 
nm bilgisine agik olabildigi gibi, bazisi acjsindan gayb niteliginde ola- 
bilir. Karada olanlann once zikredilmesi, bunlann muhataplarca daha 
iyi bilinmesinden dolayidir. 

"Higbir yaprak dii§mez ki 0, onu bilmesin." Ozellikle yapraklann du- 
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susunun gundeme getirilmesinin nedeni, insanm buna iliskin bir bil- 
giye ulasmasmin son derece gug olmasidir. Agacjarm yapraklarmin 
sayisal olarak gok olmalan, insani onlari sayma hususunda aciz bira- 
kir. Bu yuzden insan bunlan birbirinden ayiramaz olur. Dolayisiyla bu 
yapraklann her birinin gegirdigi evreleri ve durumlan denetlemesi, 
onlardan birinin dusmesiyle sayilarmda bir azalma meydana geldigi- 
nin farkma varmasi mumkun olmaz. 

"Yine yerin karanliklarma higbir tane (du§mez), yas ve kuru higbir sey 
dii§mez ki..." Butun bunlar, "higbir yaprak..." ifadesine atfedilmisler- 
dir. Ayetin akismm zahirinden bunu anliyoruz. Yerin karanliklarmdan 
maksat, topragm karanlik altidir ki, taneler oradan yeserip filiz verir- 
ler. Bir kismi da yeseremeden orada curuyup giderler. Bu durumda 
soyle bir anlam elde ediyoruz: Topragm karanlik altma dusen higbir 
tohum, dusen yas ve kuru higbir sey yoktur ki, Allah onlari bilmesin. 
Buna gore, "apagik bir kitapta olmasm" ifadesi, "onu bilmesin" ifade- 
si agismdan onun yerini dolduran bir bedeldir. Bu durumda ifadenin 
anlami soyledir: "Bu sayilanlardan higbir sey yoktur ki, apagik bir ki- 
tapta yer almamis ve yazilmamis olsun." 

Kitabin "mubin" olarak nitelendirilmesi, eger "agiklayici ve ortaya gi- 
kanci" anlammda ele almirsa, bu; kitabin, okuruna her seyi, degisim 
ve donusumden kaynaklanan kapahliktan, gizlilik perdelerinden uzak 
bir sekilde, tarn gergekliligiyle, orijinal durumuyla gostermesinden 
dolayidir. Eger "kendi agik olan" anlammda ele almirsa, bu da yerin- 
de bir nitelemedir. Qunku kitap, gergekte yazili olan sey demektir. 
Yazili olan sey ise, anlatilan seyden ibarettir. §u halde, eger anlatilan 
sey agiksa ve uzerinde herhangi bir perde ve ortu yoksa, demek ki, 
kitap da oyledir. 

60) O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir ve gunduzun ne if lediginizi 

bilir. 

Ayetin orijinalinde gegen "yeteveffa" fiilinin mastan olan "teveffT" ke- 
limesi, bir seyin tastamam almmasi demektir. Yuce Allah Kur'an'da 
bu kelimeyi, olum anmda oldugu gibi, canli ruhun almmasi anlamm- 
da kullanir. Nitekim bu ayetten sonraki ayette soyle bir ifade yer al- 



En' am Surest / 74-83 



327 



maktadir: "Nihayet birinize oliim ge/d/f/' zaman, elgilerimiz onu(n ca- 
nmi) alirlar. " 

Kur'an'da "imate=6ldurme, oliim verme", "tevefff=tastamam alma" 
sayildigi gibi, "iname=uyutma, uykuya daldirma" da "tevefff" sayil- 
mistir. §u ayette oldugu gibi: "Allah, olumleri anmda canlan alir, 61- 
meyenleri de uykularmda." (Ziimer, 42) Cunkii, ruhun beden uzerinde 
tasarruf etmesinin kesintiye ugramasi bakimmdan olumle uyku ayni 
konumdadir. Nitekim uykudan sonra uyandirma anlamma gelen 
"baas" ile olumden sonra diriltme anlamma gelen "baas", nefsin be- 
den uzerinde kesintiye ugrayan tasarrufuna yeniden baslamasi an- 
laminda birlesirler. TeveffTnin (uyutmanin) gece, baasin da (diriltme- 
nin de) gunduzle kayitlandirilmasi, genelde insanlarin geceleri 
uyuyup gunduzleri uyanik olduklarindan dolayidir. 
"Sizi(n ruhunuzu) alir" ifadesi gosteriyor ki ruh, "ben" diye ifade edilen 
insanin gercekliginin tamamidir. Yoksa kimi zaman ruhun insanin bir 
parcasi olduguna ya da insana anz olan bir sekil, bir nitelik olduguna 
iliskin olarak zihnimizde uyanan dusunceler dogru degildir. Bu gerge- 
gi kanitlama bakimmdan su ayet daha belirgindir: "Biz toprakta kay- 
bolduktan sonra, yeni bir yaratilis iginde mi olacagizT dediler. Do£ru- 
su onlar, Rablerinin huzuruna gikmayi inkar edenlerdir. De ki: Size 
vekil edilen olum melegi, sizi(n caninizi) alir, sonra Rabbinize dondu- 
rulursunuz." (Secde, 10-11) Qunku kafirlerin olumden sonra tekrar diri- 
lisi imkansiz gormeleri, insanin hakikatinin bedenden ibaret oldugu- 
nu sanmalarmdan kaynaklanmaktadir. Beden de olumle birlikte cii- 
rur, bilesimleri gozulur ve toprakta kaybolup gider. Buna verilen ce- 
vap ise, insanin hakikatinin ruh (nefs) olduguna dayahdir. Olum me- 
legi de ruhu aldigma gore, insanin herhangi bir seyinin kaybolmasi 
soz konusu degildir. 

"Ve gundiizun ne islediiinizi bilir." ayetinin orijinalinde gecen 
"cerahtum" fiilinin mastari olan "el-cerh" organla yapmak demektir. 
Bundan maksat da isleyip kazanmaktir. Dolayisiyla ayette, "Sizin 
gunduzun kazandiklannizi bilir." anlami kastedilmektedir. Cumlenin 
akisma uygun diiseni, "ve ya'lemu ma..." ciimlesindeki "vav"m hal 
edati olmasi, butun cumlenin de "sizi(n ruhunuzu) alir" ifadesinin fai- 
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linden hal olmasidir. Bu durumda, "Sonra... onda (gunduzun) sizi diril- 
tir." ifadesi, "O'durki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir..." ifadesine bag- 
lanmis olur. Boylece konunun akisma yabanci olan bir anlam da ara- 
ya girmemis olur. Qunku tefsirini sundugumuz bu iki ayet, MahT plan- 
lama ve yonetimin, insanin dunya hayatma, olumu anma ve Rabbine 
donunceye kadar gegirdigi evrelere iliskin tasarrufunu aciklamaya 
yoneliktir. Bu anlami vurgulama amacma yonelik soz konusu iki aye- 
tin icerdigi cumlelerin ana eksenini su ifade olusturmaktadir: 
"O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir... Sonra belirlenmis sure ta- 
mamlansm diye onda (gunduzun) sizi diriltir... Bu arada uzerinize ko- 
ruyucular gonderir. Nihayet birinize olum geldigi zaman, elgilerimiz 
onu(n canmi) alirlar ve onlar ihmalkarlik etmezler. Sonra gergek 
mevlalari olan Allah'a dondurulurler." Ayetlerde kastedilen asil amag 
budur. Bunun dismdakilerse, bu asil amacm yanmda zimnen anlati- 
lan seylerdir. Dolayisiyla ayetin anlami soyle belirginlesmektedir: 
"O'dur ki, sizin gunduzun ne kazandigmizi bildigi halde, geceleyin si- 
zi(n ruhunuzu) alir, sonra gunduzun sizi diriltir..." 

Sonra belirlenmis sure tamamlansm diye onda (gunduzun) sizi diriltir... 

ifadenin orijinalinde, uyandirma eylemi "baas=diriltme" olarak isim- 
lendirilmistir. Bunun nedeni, hemen oncesinde uykuya daldirmamn 
"teveffT=cani alma" olarak isimlendirilmis olmasidir. Bu arada diril- 
menin amaci olarak da belirlenmis surenin, ecelin dolmasi seklinde 
ifade ediliyor. Bu ise, Allah katmda belirlenmis bir suredir ki, insanin 
diinyevT hayati, onun otesine gegemez. Bunu su ayetten anhyoruz: 
"Sureleri (ecelleri) gelince, ne bir an geri kalirlar, ne de one gegerler. " 
(A'raf, 34) 

Belirlenmis surenin tamamlanmasimn amaq olarak gundeme geti- 
rilmesi, yuce Allah'in hesap gorenlerin en gabugu olmasma yonelik 
bir isaret mahiyetindedir. Eger onceden boyle bir sureyi tamamla- 
malari ongorulmeseydi, Allah, kotu amellerinden ve gunahlarmdan 
dolayi onlari anmda yakalardi. Nitekim yuce Allah buna su sekilde 
isaret etmistir: 

"Onlar, ancak kendilerine ilim geldikten sonra aralarmdaki ce- 
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kememezlik yuzunden ayriliga dustuler. Eger Rabbinden, belli bir 
siireye kadar yasatma sozii gegmis olmasaydi, aralarmda hiikiim 
verilir (isleri bitirilir)di." (§ura, 14) Gegmis sozden maksat ise, Hz. 
Adem'in yeryuzune indirilisi kissasi baglaminda isaret edilen su hu- 
sustur: "Sizin yeryiiziinde bir siireye kadar kalip geginmeniz gerek- 
mektedir." (A'raf, 24) 

Dolayisiyla soyle bir anlam belirginlesiyor: Allah, gunduzun kazandi- 
gimz kotulukleri ve baska seyleri bildigi halde, geceleyin sizin ruhlari- 
nizi ve canlannizi ahr. Ancak olmenizi gerektirecek sekilde ruhlannizi 
tutmaz. Bilakis, gunduzun sizi yeniden diriltir ki, belirlenmis ecelleri- 
niz tamamlansin. Sonra olumun uzerinize inmesi, ardindan has-rin 
gergeklesmesiyle de O'na donduruleceksiniz. zaman yapmakta ol- 
duklannizi size haber verecektir. 

61) Ve 0, kullarimn ustunde mutlak galiptir. 

Tefsirini sundugumuz bu surenin 17. ayetinin agiklamasi gergevesin- 
de bu ifadenin anlami uzerinde durduk. 

Bu arada uzerinize koruyucular gonderir. Nihayet birinize olum geldigi 
zaman... 

Burada koruyucularin gonderilmesi mutlak olarak ifade edilmistir. 
Ne gonderme eyleminde, ne de koruyucularin kendisinde herhangi 
bir kayda yer verilmemistir. Sonra bu eylemin olumun gelmesiyle 
son bulacagi ifade edilmistir. Bundan sunu anhyoruz ki: Bu gonderi- 
len koruyucularin gorevi, insani kendisine yonelen her beladan, her 
musibetten korumaktir, insana ilismek uzere olan afetlere engel 
olmaktir. Qunku iginde yasadigimiz alemde karsihkh etkilesim, iti- 
sip kakisma nitelikli bir hayattir. Bu hayatta yer alan higbir sey yok- 
tur ki, her acjdan bir baskasmm karsi koyusu Me karsilasmasm. 
Qunku bu dogal alemin her bir parcasi, varolustan aldigi payi ta- 
mamlama ve arttirma gabasi icjndedir. Bir baskasmda bir eksilme 
olmadikga da birinde bir artis olmaz. Dolayisiyla varliklar surekli o- 
larak cekisme ve birbirini alt etme mucadelesi igindedirler. Bu ale- 
min bir pargasi da insandir. insanm varligmin terkibi son derece la- 
tiftir. Bildigimiz kadariyla en ince bilesim insanm varolusunda ger- 
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geklestirilmistir. Dolayisiyla varolustaki rakipleri herkesten daha 
gok, dusmanlari herkesten daha tehlikelidirler. 
Bu yuzden yuce Allah, ona koruyucu melekler gondermistir. Bu me- 
lekler, onu olaylarm beklenmedik musibetlerinden, belalarm ansizm 
gelip gatlamalarmdan korurlar. Eceli gelinceye kadar onu yok olmak- 
tan korurlar. Eceli geldi mi, onu o belalarla bas basa birakirlar. Bu be- 
lalar ve musibetler onun isini bitirir. Bu, hadislerde boyle agiklanmis- 
tir. 

"Uzerinizde koruyucular vardir; degerli yazicilar. Yaptigmiz her seyi bi- 
lirler." (infitar, 10-12) ayetlerine gelince; burada amelleri tespit edip 
kaydeden melekler kastedilmistir. Ancak bazilan bu ayetleri, tefsirini 
sundugumuz ayetin agiklamasi gibi algilamislardir. Ayet, bu anlami 
busbiitun dislamasa da, "Nihayet birinize olum ge/d/f/' zaman..." ifa- 
desi, daha once de vurguladigimiz gibi, onceki anlami destekleyici 
mahiyettedir. 

Elgilerimiz onu(n canmi) ahrlar ve onlar ihmalkarhk etmezler. 
Ayetin akismdan anladigimiz kadariyla [ihmalkarhk etmek diye ter- 
ciime edilen] "tefrif'ten maksat, cam almaya yonelik ilaht emri yeri- 
ne getirirken agir davranmak, musamaha gostermektir. Qunku yuce 
Allah meleklerini, "Kendilerine emredileni yerine getirirler." seklinde 
nitelendirmektedir. Sonra her ummetin kendi ecelinin ipoteginde ol- 
dugunu vurgulamistir. Ecelleri geldigi zaman ne bir an geri kahrlar, 
ne de bir an one gegerler. Su halde, can alma isini ustlenen melekler, 
kendileri igin belirlenen gorevden geri kalmazlar; falan saatte ve fa- 
Ian sartlarda falancamn canmi alacaklarma dair kendilerine verilen 
emri yerine getirmede musamahah davranmazlar. Bir zerre kadar 
dahi gorevlerini aksatmazlar. Dolayisiyla onlar, asla ihmalkarhk et- 
mezler. 

Acaba bu elgiler, basta zikredilen elgiler midir, ki can alma gorevini 
ustlenenler de bu koruyucular olsunlar? Ayette bu sorunun cevabi o- 
labilecek bir ifadeye yer verilmiyor. Ancak, zayif da olsa, bunlann aym 
melekler olduklanna yonelik bir isaret algilamak mumkundur. Ne var 
ki, can almakla gorevlendirilen bu melekler her kim olurlarsa olsun- 
lar, olum meleginin (Azrail'in) yardimcilaridirlar. Nitekim yuce Al- 
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lah bir ayette soyle buyurmustur: "De ki: Uzerinize vekil edilen olum 
melegi canmizi alir. " (Secde, 11) 

Tefsirini sundugumuz ayette can almanin soz konusu elcjlere, biraz 
once aktarilan ayette olum melegine, "Allah, canlan alir." (Zumer, 42) 
ayetinde ise yuce Allah'a izafe edilmesi, izafenin mertebelerini goste- 
ren ifade tarzlaridir. Buna gore, her is yuce Allah'ta son bulur. 0, her 
turlu tasarruf yetkisine sahip olan mutlak maliktir, hukumrandir. 6- 
lum melegi de, ruhlarin kabzedilmesi isini yardimcilari aracihgiyla 
yapabilir. Bu yardimcilar da, isin sebepleri, araglari ve gerecleri ko- 
numundadirlar. Tipki yazi yazmakta kullanilan kalem gibi. Ki kalemin 
arkasinda bir el vardir. ikisinin de otesinde yaziyi yazan insan bulun- 
maktadir. 

62) Sonra gergek mevlalari olan Allah'a dondurulurler. 

Burada, onlarin olumden sonra diriltilerek yuce Allah'a doneceklerine 
isaret ediliyor. Ayetin orijinalinde yuce Allah'in, gercek mevlalari ola- 
rak nitelendirilmesi, bundan once, uyutma, uyandirma, planlayip yo- 
netme, oldurme ve diriltme gibi tasarruflannin gerekcesine isaret 
etme amacina yoneliktir. Burada once mevlaligm anlami analiz edili- 
yor, sonra yuce Allah icin mevlahk hakki ispat ediliyor. Buna gore 
mevla, kolenin sahibi demektir. Kolenin sahibininse, onun uzerinde 
diledigi gibi tasarrufta bulunma hakki ve yetkisi vardir. Yuce Allah 
gercek mulke sahip olduguna gore ve evren uzerinde meydana ge- 
tirme, yonetme, yonlendirme ve geri dondurme gibi tasarruflarda bu- 
lunduguna gore, 0, gergek mevladir ve bu anlamiyla mevlahk niteligi 
hicbir zaman O'ndan ayrilmaz. 

Hak (gergek) ise, yuce Allah'in guzel isimleri arasmda yer alir. Qunku 
yuce Allah, zati ve sifatlariyla yok olmayacak sekilde sabittir, degisi- 
me ve donusume tabi degildir. "Dondurulurler" ifadesindeki zamir, 
"Nihayet birinize oliim geldigi zaman" ifadesinde isaret edilen o birle- 
re donuktur. Qunku olum hukmu herkesi kapsar. Toplumun butun bi- 
reyleri bu hususta ayni konumdadirlar. Bundan da anlasihyor ki, 
"Sonra... dondurulurler." ifadesi, onceki ikinci sahis siygasmdan ii- 
guncu sahis siygasma gegis seklindeki bir iltifat mahiyetinde degildir. 
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Haberiniz olsun, hukum yalniz O'nundur ve 0, hesap gorenlerin en 9a- 
bugudur. 

Bundan once yuce Allah, gayb hazinelerinin sadece kendisinde oldu- 
gunu, her seyi iceren apacik kitabi bildigini, var olduklan andan huzu- 
runa toplanacaklari ana kadar yarattiklarmin islerini duzenledigini 
bildirdikten sonra hukum verme yetkisinin de baskasma degil, sade- 
ce kendisine ait oldugunu bildiriyor. Buna daha onceki bir ifadede de 
isaret edilmisti: "Hukum vermek, yalniz Allah'a aittir." Bunlari bildir- 
dikten sonra aciklamasmm sonucunu Man ediyor ve buyuruyor ki: 
"Habe-riniz olsun, hukum yalniz O'nundur." Gaflet ettikleri bu gergege 
acjkga dikkat cekiyor ki, daldiklari gafletten uyansmlar. 

"Ve 0, hesap gorenlerin en gabugudur." ifadesi de, onceki acjk- 
lamamn bir diger sonucudur. Burada demek isteniyor ki, yuce Allah, 
kullarm isledikleri amellerin hesabmi sormayi en uygun zamanmdan 
geciktirmez. Bunlardan ertelenen bir sey oluyorsa, bu, onun icin 6n- 
gorulen surenin tamamlanmasmdan dolayidir. 

63) De ki: "...Bizi bundan kurtanrsa, elbette § ukredenlerden oluruz, di- 
ye kendisine yalvanp yakardiginiz zaman, karamn ve denizin karanliklarm- 
dan sizi kirn kurtariyor?" 

Karamn ve denizin karanliklarmdan kurtanlmaktan, insanlann kara- 
da veya denizde gerceklestirdigi seferlerde karsilastigi zorluklardan 
kurtarilmak kastediliyor gibidir. Yolculuk esnasmda cekilen mesak- 
katleri, siddetli yagmurlari, kar yagismi, eskiyalar tarafmdan yollann 
kesilmesini ve firtma gibi olaylari buna ornek gosterebiliriz. Ozellikle 
gecenin karanligmda veya bulutlu bir havada yahut siddetli bir ruz- 
garda bu mesakkatler bir kat daha artar. Bunun sonucunda insanm 
saskmligi artar, yolunu kaybeder, kendini koruyamaz hale gelir. Bu 
nedenle ifadenin akisi icinde kurtanlma eylemi karanhklar kavramiy- 
la irtibat-landirilmistir. Asil kastedilen anlam, karada veya denizde, 
cikilan bir yolculuk esnasmda insanm basma gelen zorluklardan, ki- 
min onu kurtardigmm sorulmasidir. 

Zorluklarm karaya ve denize izafe edilmeleri, kara ve denizin bu zor- 
luklarm zarfi olusu itibariyledir. Ardmdan bu zorluklar karamn ve de- 
nizin karanliklanna izafe edilmistir. Bunun nedeni de, bu tur zor- 
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luklann siddetinin artmasi baglaminda karanhklann tarn bir etkinlige 
sahip olmasidir. Daha sonra zorluklar ifadesi atilmis, onun yerine ka- 
ranhklar ifadesi kullanilmis ve kurtanlma onunla ilintilendirilmistir. 
Bunun iizerine, "Karanm ve denizin karanliklarmdan sizi kim kurtan- 
yor?" denilmistir. 

Bir sonraki ayette isaret edildigi gibi her turlu zorluktan, uzuntuden 
ve istenmeyen durumdan kurtaran yuce Allah oldugu halde, kurta- 
nlma baglaminda sadece karanhklann zikredilmesinin nedeni, kara- 
da ve denizde gergeklestirilen yolculuklann insanlar acjsmdan zorluk, 
yorgunluk ve mesakkat nitelikleriyle belirginlik kazanmis olmasidir. 
Ayetin orijinalinde gecen "tazarru", Ragip isfahanT'nin belirttigine 
gore, zelilligini, horluk ve hakirligini acjga vurma (yalvarma) anla- 
mma gelir. Bu nedenledir ki, "hufye=gizleme, ortme" kavramma 
karsilik olarak kullanilmistir. Dolayisiyla dua baglaminda "huf-ye" 
ve "tazarru" gizli ve acjk dua demektir. Bir insanm basma bir mu- 
sibet geldigi zaman baslangigta iginden ve gizlice dua edip yalvarir. 
Ardmdan musibetin siddeti artip, umitsizlik belirtileri bas gosterin- 
ce ve turn sebeplerden umidini kesince etrafmda olup da ezikligini 
ve onur kirici durumunu gorecek insanlara aldiris etmemeye ve a- 
cjktan acjga dua edip yalvarmaya baslar. Dolayisiyla bu baglamda 
gizli ve acjk duanm birlikte zikredilmis olmasi, yuce Allah'm insan- 
lari karanm ve denizin siddetli ve hafif musibetlerinden kurtardigi- 
na yonelik bir isarettir. 

"Bizi bundan kurtanrsa, elbette §ukredenlerden oluruz." ifadesi, in- 
sanm ugradigi musibetten kurtulmak icjn dua ettigi boyle bir ortam- 
da bir de Rabbine bir soz verdigine isaret etmektedir. Buna gore in- 
san, kendisini boyle bir durumdan kurtarmasi durumunda sukreden- 
lerden olacagma, eski kufrunden vazgegecegine dair Allah'a soz ver- 
mektedir. 

Bu sekilde soz vermek, ashnda insanlarm kendi aralarmda uygulaya 
geldikleri bir uygulamadan kaynaklanmaktadir. §6yle ki, herhangi bi- 
rimiz, gide gide yorgun dustugunde, belalar ve musibetlerle kusatil- 
digmda, yoksul dustugunde veya diisman tarafmdan sanldigmda, 
kendi kanaatince gucunun yettigine inandigi bir kimseden yardim is- 
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ter. Bunu yaparken de onun hosuna gidecegine, kararhligmi arttira- 
cagma, yigitligini harekete gegirecegine inandigi seylerden soz eder. 
Onu guzel ovgulerle over veya mal vaadinde bulunur ya da onun so- 
zunden gikmayacagmdan veya ona karsi vefah bir dost olacagmdan 
soz eder. Butun bunlari yapmasimn nedeni, aramizda gegen butun 
sosyal faaliyetlerin iki tarafa dayali olarak ayakta duran muamele- 
den, ahs-verislerden ibaret olmasidir. insan bu faaliyetler esnasmda 
bir sey alirken, bir sey de verir. Qunku ihtiyaglar insani kusatmis bu- 
lunmaktadir. Dolayisiyla bir is yapmasi veya bir etkinlikte bulunmasi, 
ancak kendisine donuk bir gikardan dolayi olabilir. Ayni durum, evre- 
nin diger parcalari igin de gegerlidir. 

Fakat, Allah muhtag olmaktan munezzehtir. Herhangi bir eksikligi 
yoktur. Dolayisiyla bir sey yaptigi zaman, bunun sagladigi yarar, an- 
cak yarattigi herhangi bir varliga donuk olabilir. Dolayisiyla insanm 
musibet anmda, yuce Allah'a tevhitle yonelerek, O'na sukredecegini 
ve itaat edecegini, fitrT duasmm kapsammda dile getirmesi, sundan 
kaynaklanmaktadir: 

insanm basma bir musibet geldigi zaman, bu esnada maddT sebeple- 
rin ortadan kalktigmi, gorebildigi kadariyla kurtulusunu saglayacak 
aracjarm da ortada gorunmedigini fark ettiginde, yuce Allah'm tek 
sebep oldugunu anlar. igine dustugu sikmtili durumdan sadece O'nun 
kendisini kurtarabilecegini gorur. Yaratildigi gunden bu gune kadar 
butun islerinin O'nun tarafmdan yonetildigini hatirlar. Butun varliklara 
iliskin her sebebi de, O'nun yonettiginin bilincine varir. Bu yuzden 
kendini zalim ve asm bulur. Allah'm huzurunda haksiz duruma dus- 
tugunu fark eder. O'nun kendisinin uzuntusunu gidermesini, ihtiyacmi 
karsilamasim hak etmedigini dusunur. Qunku Allah'a karsi suglu du- 
rumundadir. Birtakim kotulukler islemistir. Boylece isledigi gunahla- 
rm vebalini omuzlarmda hisseder. Bu anda Rabbine sukredecegine, 
itaat edecegine iliskin vaatlerde bulunur. Bununla, O'nun tarafmdan 
duasmm kabul olmasmi ve sikintismin giderilmesini hak edecegini 
dusunur. 

Ama kurtulduktan sonra da, Rabbine verdigi sozleri unuttugunu, va- 
adini hatirlamadigmi goruruz. Nitekim yuce Allah bir sonraki ayetin 
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sonunda insanin bu durumuna su sekilde isaret etmistir: "Sonra siz 
yine O'na ortak kosuyorsunuz." 

64) De ki: "Ondan ve her sikintidan sizi Allah kurtanyor. Sonra siz, yine 
O'na ortak kos uyorsunuz." 

Ragip isfahanT el-Milfredat adh eserinde der ki: "el-Kerb; siddetli u- 
zuntii, gam demektir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurur: 'Onu ve ai- 
lesini buyuk uzuntuden kurtardik.' el-Kurbetu; gumme gibi, gam ve 
uzuntu anlamina gelir. Bu kelimenin ash, yerin esilmesi, topragm alt 
ust edilip surulmesi anlamina gelen 'kirb' sozcugudur. Uzuntu de in- 
san nefsini bu tiir bir alt ust olus durumuyla yuz yuze birakir. Bir ata 
soziinde soyle denir: 'el-Kirabu ale'l-bakar=Topragi siirmek okiiziin i- 
sidir.' Ama bu, 'el-Kilabu ale'l-bakar 1 anlaminda degildir. Bu kelime- 
nin, gunesin batmaya yuz tutmasi anlamina gelen el-kerb kokunden 
gelmis olmasi da muhtemeldir. Araplar, 'inaun kurban 1 derler. 'Karib' 
kokunden tureyen 'kurban' gibi. Yani, 'Kap, dolmaya yakmdir.' Ya da 
bu kelime, el-kereb kokunden de turemis olabilir. Bunun anlami da, 
kovanm ipine saglam bir dugum atmaktir. Buna gore, uzuntunun el- 
kerb olarak isimlendirilmesi, kalbin icinde bir dugum meydana ge- 
tirmis olmasmdan olabilir. Araplar, 'Ekrebtu'd-delve' derler. Yani, ko- 
vanm ipini saglam bagladim." (Ragip'tan alman almti burada son bul- 
du.) 

Tefsirini sundugumuz bu ayette, karanm ve denizin karanhklarma di- 
ger her turlu sikmti da eklenerek herkesi kapsamma alan bir ifade 
karsimiza cjkmistir. Ciinkii higbir insan yoktur ki, hayati boyunca si- 
kmtilardan ve uzuntulerden yana bir seyle karsilasmis olmasm. §u 
halde, uzuntuyu giderme isteginde bulunma ve dua etme, butun 
insanlar igin gegerli olan bir seydir. Bunu agiktan yapmalariyla 
gizliden yapmalan arasmda da herhangi bir fark yoktur. 
Dolayisiyla ayette kastedilen anlami su sekilde ozetleyebiliriz: Siz ka- 
ranm ve denizin karanhklarmda ve baska durumlarda uzerinize sid- 
detli musibetler indiginde, butim goruniir sebepler ortadan kaybol- 
dugunda, akhniza gelebilecek butun kurtulus careleri bir bir gecersiz 
kaldigmda, insanT fitratmiza donmekten baska segeneginizin olma- 
digmi bizzat gozlemlersiniz. zaman tanikhk edersiniz ki, yiice Allah 
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sizin Rabbinizdir, O'ndan baska Rab yoktur. zaman kesin olarak an- 
larsmiz ki, O'ndan baskasma kulluk sunmaniz, ashnda bir zulumdur, 
gunahtir. Bunun kaniti da, sizin o sirada O'na yakarmaniz, gizlice ya 
da acjkga dua etmenizdir. Bundan sonra eger kurtulacak olursaniz 
O'na siikredeceginizi ve O'na nankorliik etmeyeceginizi vaat etme- 
nizdir. Fa-kat siz kurtulduktan sonra yeminle pekistirdiginiz sozunuzu 
unutursunuz, eski kufrunuze devam edersiniz. Bu acjdan tefsirini 
sundugumuz iki ayette, musriklere yonelik bir kanitsal saldiri ve ye- 
minlerini bozmalarmdan ve vaatlerinin aksini yapmalarindan dolayi 
bir ayiplanma soz konusudur. 

65) De ki: "0, sizin uzerinize, ustunuzden yahut ayaklannizin altmdan 
bir azap gondermeye... kadirdir..." 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "el-Ba's sozcugunun 
asil anlami, bir seyi harekete gegirme ve yonlendirmedir. Araplar, 
'Baastuhu fenbaase=Onu harekete gegirdim, o da hareket etti.' der- 
ler. Harekete gecirme, ilintili oldugu olguya gore farkh bir anlam ifa- 
de edebilir. Ornegin, 'Baast'ul-baire', 'Deveyi surdum' anlamina gelir. 
Bir ayette ise, 'Ve'l-mevta yeb'asuhumullah=Oluleri ise Allah diriltir.' 
bu-yurulmustur. Yani Allah, onlari kabirlerinden cikartir ve kiyamete 
dogru suriikler... Su halde, 'ba's=harekete gecjrme' iki kisma ay ri 1 1 r. 
Bir kismi besendir. Deveyi siirmek ve bir insani bir ihtiyag pesinde 
gondermek gibi. Bir kismi da ilahTdir. Bu da iki kisma ayrilir: Birincisi: 
Objeleri, cinsleri ve turleri yoktan var etmek. Bu, salt yiice Allah'a 6z- 
gudur ve O'ndan baska hig kimse buna gug yetiremez. ikincisi: Oluleri 
diriltmek. Yiice Allah, isa (a.s) gibi bazi velilerine bu ozelligi bahset- 
mistir." (Ragip'tan alman almti burada son buldu.) 
Kisacasi, bu kelimenin anlammin esasmda, bir seyi kaldirma ve u- 
yandirma anlami yatmaktadir. Bu gerekgeyle yoneltme ve gonderme 
anlaminda da kullanihr. Qunku bir ihtiyaca yoneltme ve bir kavme 
gonderme olgusu, genellikle bir durgunluk, hareketsizlik ve dinginlik- 
ten sonra gergeklesir. Buna gore, azabi harekete gecjrmek anlamin- 
da azap gondermek, bu azabm her an onlara yonelebilecek, onlann 
uzerine gokebilecek mahiyette oldugunu, ancak iman ve itaat gibi bir 
engelin bunun gergeklesmesini engelledigini ima etmektedir. Bu 
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konunun, ileride size sunacagimiz tamamlayici bir acjklamasi vardir. 
Mecma'ul-Beyan tefsirinde muellif der ki: "Bir seye acjkhk 
getirmedigimiz, bir kismini bir kismina karistirdigimiz zaman 'lebistu 
aley-him'ul-emre ve elbisuhu 1 denir. Elbiseyi giymek anlaminda da 
'lebis-tu's-sevbe ve elbisuhu 1 denir. el-Lebs; isin veya konusmanin 
karismasi demektir. Labestu'l-emre; isi karistirdim, demektir. es- 
§iya'; firkalar, gruplar demektir. Her grup, her firka, bash basina bir 
'sia'dir. Birinin siasi, ona tabi olanlar, uyanlar demektir. et-Teseyyu; 
dinsel ve yonetsel anlamda tabi olma anlamma gelir." (Mecma'ul- 
Beyan'dan alinan alinti burada son buldu.) 

Bu durumda, "ya da sizi firkalara bolmeye" ifadesinden maksat, on- 
lari birbirine karistirmak, farkli gruplar haline getirmektir. 
halde, "De ki: 0, sizin uzerinize, ustunuzden yahut ayaklarmizm al- 
tmdan bir azap gondermeye... kadirdir." ifadesi, goruniirde yuce Al- 
lah'm ustten ve alttan onlarin uzerine azap gonderme gucune sahip 
oldugunu vurgulamaya yoneliktir. Bir seyi yapabilme gucii ise, onu 
yap-mayi gerektirmez. Bununla birlikte azap etmeye gucii yettiginin 
vurgulanmasi, korkutma ve uyan icjn yeterlidir. Ancak konunun aki- 
sindan algiladigimiz kadariyla maksat, salt Allah'in buna kadir oldu- 
gunu vurgulamak degildir. Bilakis, onlarin bu tur bir azabi bir sekilde 
hak ettikleri de ima edilmektedir. Buna gore, eger onlar Allah'a ve 
ayetlerine iman etrafinda birlesmeyecek olurlarsa, bu azabin uzerle- 
rine gonderilmesi bir gereklilik halini alacaktir. Nitekim "ba's" kav- 
raminin anlami uzerinde dururken, bu anlamin "ba's" kavramindan 
istifade edilebilecegine deginmistik. Bundan sonra yer alan, "Her ha- 
berin gercek/esece|/' bir zaman vardir. Yakinda bilirsiniz. " ifadesi de, 
acjk bir tehdit olmasi hasebiyle, bu cjkarsamayi destekler mahiyet- 
tedir. 

Ote yandan yuce Allah, Kur'an'in degisik ayetlerinde, buna benzer 
konular baglammda, islam ummetini agikga azapla tehdit etmistir: 
"Her ummetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri onlara gelince, 
aralarmda adaletle hukmolunur... 'Sahiden bize soyledigin gergek 
midir?' diye senden haber soruyorlar. De ki: Evet, Rabbim hakki igin o 
gergektir. Siz onu onleyemezsiniz." (Yunus, 47- 53), "/ste bu sizin um- 
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metiniz, bir tek ummettir. Rabbiniz de benim. halde yalmz bana 
kulluk edin. Ancak onlar, islerini aralarmda pargaladilar." (Enbiya, 93- 
97), "Sen yiizunu, Allah'i birleyici olarak dogruca dine gevir... Ortak 
kosanlardan olmaym, dinlerini pargalayip boluk boluk olanlarm 
arasmda yer almaym... " (Rum, 30- 45) 

Bazilarina gore, ustten gelen azaptan maksat, Ad, Semud, §uayb ve 
Lut kavimlerine yapildigi gibi goksel cjglik, tas yagmurlari, tufan ve 
ruzgardir. Alttan gelen azaptan maksat da, Karun gibi yerin dibine 
gecjrilmeleridir. Bazilarina gore de, ustten gelen azaptan maksat, 
buyukleri ve zorba yoneticileri aracihgiyla tattiklari eziyet, alttan ge- 
len azaptan maksat da, ayak takimindan veya kolelerden gektikleri 
eziyetlerdir. Diger bazilarina gore de, ustten ve alttan gelen azaptan 
maksat, insanligm son caglarda icat ettigi atesli silahlar, savas ugak- 
lari, yakici ve yikici bombalar atan toplar, deniz altilan, gemi batiran 
su alti silahlaridir. Qunku yuce Allah, Kur'an'da bir tehditten, bir uya- 
ridan soz ediyor. Yuce Allah da, mulkunde gergeklesecek olanlan 
herkesten daha iyi bilmektedir. 

Dogrusu bu ifade, yukarida sozu edilen butun anlamlara uyarlanabilir 
turdendir. Nitekim, ayetin inisinden sonra, bu ifadeyle ortusen bazi 
gelismeler meydana gelmistir. Bu gelismelerin temel ekseni, bu yo- 
lun hazirlayicisi, hig kuskusuz bu ummetin baslangigta uzerinde bir- 
lestigi ve Peygamber'in (s.a.a) insanlari yonelttigi kelime hususunda 
ihtilafa dusmeleri olmustur. Hz. Peygamber (s.a.a), ummetini hak 
mesaj uzerinde ittifak etmeye cagmyordu. Allah elgisine sunu emre- 
diyordu: Onlara de ki: Bu benim dosdogru yolumdur. Ona uyun. Onu 
birakip baska yollara uymaym. Aksi takdirde parcalamrsimz. 

"...Ya da sizi firkalara bolmeye ve kiminize kiminizin hincim tattirmaya 
kadirdir." Bak, belki anlarlar diye del illeri nasil donduruyoruz (agikhyoruz). 

Ayetin akismdan anlasildigi kadariyla, bununla, Peygamberimizden 
(s.a.a) sonra yasanan gruplasmalar, hiziplesmeler kastediliyor. Bu 
gruplasmalar, sonraki donemlerde degisik mezheplerin ortaya 91k- 
masma yol agmis, bu mezhepler taassup elbisesine burunup cahiliye 
bagnazligiyla birbirlerine saldirmislardir. Bunu, firkalar arasi savaslar 
ve katliamlar izlemistir. Her grup baskasmm her turlu saygmligi- 
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ni gignemeyi mubah saymis, kendi zanninca onu dinin dismda gor- 
mustur. 

Buna gore, "ya da sizi firkalara bolmeye ve kiminize kiminizin hmcini 
tattirmaya kadirdir." ifadesinde iki degil, bir azaba isaret ediliyor. 
GercJ, bolunup parcalanmalarim ve bir kismina bir kisminin hincinin 
tattirilmasini bash basma birer azap sekli olarak algilamak mum- 
kundur. Qunku bir toplum iginde bolunup parcalanmamn, tefrikanin 
baska kotu sonucjari da vardir. Bunun etkisiyle toplumun gucunde 
zayiflama meydana gelir, kuvveti parcalamr. Ancak ayette siralanan 
hususlardan bir azabin kastedildigi anlasihyor. "Kiminize kiminizin 
hmcmi tattirmaya..." ifadesi, bunu destekler mahiyettedir. Qunku bu 
ifadede azap olarak sayilan sey, bolunup parcalanmaya oranla, mut- 
lak bir ifadeye karsi mukayyet bir ifade konumundadir. Arti bir amag 
soz konusu olmadan da mutlak bir ifade karsismda mukayyet bir i- 
fade getirmek, dogru degildir. Kaldi ki iki cumlenin, bir arada olma 
anlamini ifade eden "vav" atif harfi ile birbiriyle ilintilendirilmis olma- 
si da, bizim bu gikarsamamizi desteklemektedir. 
Kisacasi, tefsirini sundugumuz ayetin anlami su sekilde belirginles- 
mektedir: Ey Resul, onlan tevhit sancagi altinda birlesmekten ka- 
ginmamn, hak daveti dinlememenin akibetinden korkutup uyararak 
onlara de ki: Bu sekilde devam ederseniz, akibetiniz kotu olur. Yuce 
Allah sizi, bundan dolayi yakalayip cezalandirabilir. Uzerinize bir azap 
indirebilir. Sonra ondan kagamazsimz, siginacak bir yer de bulamaz- 
siniz. Ustunuzden ve ayaklarinizin altindan gelebilecek bir azaptir bu. 
Ya da sizi birbirinize dusurur. Firkalara, gruplara bolunursunuz. Birbi- 
rinizle gekisir, vurusursunuz. Boylece bazilannizin hmcini bazilanna 
tattirir. Ardindan agiklamaya su ifadeyle son nokta konuluyor: "Bak, 
belki anlarlar diye delilleri nasil donduruyoruz (agikliyoruz)." Burada 
kastedilen anlam agiktir. 

66-67) ger?ek iken, kavmin onu yalanladi. De ki: "Ben size vekil de- 
gilim. Her haberin gergeklesecegi bir zaman vardir. Yakinda bilirsiniz." 

Hz. Peygamber'in (s.a.a) kavmiyle, ya Kureys kabilesi veya Muzar 
oymagi yahut butun Araplar kastedilmistir. Ancak, bazi ayetlerden 
algiladigimiz kadariyla, Peygamber'in kavmi deyimiyle, Arap ulusu 



340 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



kastedilmektedir. Bunu su ayetlerden de anlayabiliriz: "Biz onu Arap 
olmayanlardan birine indirseydik de onu onlara okusaydi, ona inana- 
cak deiillerdi. Boylece biz onu, suglularm kalbine soktuk. Act azabi 
gorunceye kadar ona inanmazlar. Azap onlara oyle ansizm gelir ki, 
onlar nig farkinda olmazlar." (§uara, 198-202), "Biz, her elgiyi, ancak 
kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara agiklasm." (ibrahTm, 4) 
Maksat her ne ve her kim olursa olsun, "0 gergek iken, kavmin onu 
yalanladi." ifadesi, daha once sunulan uyarinin igerdigi tehdidin ger- 
cekleseceginin habercisi konumundadir. Adete soyle deniliyor: "Ey 
ummet, Rabbinizin birligi ilkesi etrafmda birlesin, hak mesaja tabi 
olma hususunda gorus birligi iginde olun. Yoksa ustunuzden veya al- 
tmizdan gelecek bir azaptan yahut aynliga ve hiziplesmeye dusme- 
nizden sizi kimse kurtaramaz. zaman kihcjarla, kirbacjarla birbiri- 
nize duser, birbirinizi katledersiniz." Sonra hitap Hz. Peygamber'e 
(s.a.a) yoneltiliyor ve ona soyle deniyor: "Senin kavmin bunu yalanla- 
di. halde korkung bir azaba ya da tadacaklan siddetli bir musibete 
hazir olsunlar." 

Bununla su hususlar ortaya gikiyor: 

Birincisi: "...onu yalanladi" ifadesindeki zamir, azaba doniiktur. Nite- 
kim AlusT'ye gore, miifessirlerin buyiik bir gogunlugu da bu goriiste- 
dir. Bazilanna gore, zamir, delillerin dondurulmesine (agiklamasma) 
ya da Kur'an'a donuktur ki, bu uzak bir ihtimaldir. Ancak onceki aye- 
tin igerigini goz onunde bulundurdugumuzda, zamirin o ayette verilen 
habere donuk olmasi, uzak bir ihtimal olarak gorunmemektedir. 
ikincisi: Bu haber, yani "0 gergek iken, kavmin onu yalanladi." ifade- 
si, ayetlerin akismdan algiladigimiz kadariyla, asil haber icjn yol ac- 
maya yonelik bir ilk haber anlammdadir. Adeta soyle deniyor: "Senin 
ummetinin Allah'a ve ayetlerine iman ilkesi etrafmda toplanmasi ge- 
rekir. iglerine kufrun, Allah'i ve ayetleri inkar etme anlayismm siz- 
mamasi igin surekli hazirlikh olmalilar ki, aralannda ihtilaflar bas 
gostermesin ve uzerlerine Allah'm azabi inmesin." Sonra soyle deni- 
yor: "Ancak butun ummetin veya seninle gagdas olanlarm ya da sen- 
den sonra gelen dunya halklannin arasmdan senin kavmin, sikica sa- 
rilmalari gereken ilkeleri cjgnediler ve ilahT azaba iliskin haberi 
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yalanladilar. Boylece akibetine dugar olmalan kagimlmaz oldu. ileri- 
de bunu bileceklerdir." Hig kuskusuz Peygamber'i (s.a.a) veya Kur'an'i 
yahut azabi yalanlayanlar, sadece Peygamber'in kavmi olan Araplar 
degildir. Aksine basta Yahudiler olmak uzere baska kavimler de, 
hem onun zamaninda, hem de ondan sonra onu yalanladilar. Bunla- 
nn yalanlamalari ve ihtilaf etmeleri, tehdit edildikleri azap uzerinde 
inkar edilemez bir etkinlige sahiptir. Durum boyleyken, sadece Hz. 
Peygamber'in (s.a.a) kavminin zikredilmis olmasi, bizim yaptigimiz 
degerlendirmeyi destekleyen bir unsurdur. 

islam toplumunun psikolojisine yonelik analitik bir arastirma, bizim 
ayetten algiladigimiz bu gikarsamayi destekleyici bulgulari elde et- 
memizi saglar. Qunku islam ummeti bugun psikolojik bir cokiis halini 
yasamaktadir. Ummetin gucu buyuk bir zaafa ugramistir. Bir soylem 
etrafinda birlesememektedirler. Bunun nedeninin de, yapilacak bir 
analiz sonucu, iglerindeki ihtilaf lara ve Peygamberimizin (s.a.a) vefa- 
tindan sonra islam'm ilk donemlerinde yasanan gekismelere dayan- 
digi gozlemlenecektir. Sonra bunun da, Peygamberimizin (s.a.a) hic- 
retten once ve sonra kavminden gordugu tepkilere, yalanlamalara, 
gorusunu kugumsemelere dayandigi gorulecektir. 
Gergi bunlar, hak mesajin belirginlesip etrafini aydinlatmasindan 
sonra islam? davet sancagi altinda birlesip islam'm gagrisi etrafinda 
toplandilar, ancak islam'm temiz toplumu, higbir zaman nifak kirin- 
den tamamen armamadi. Kur'an'da yer alan birgok ayet bu gercege 
parmak basmaktadir. Munafiklar azimsanmayacak sayidaydilar. is- 
lam toplumunun onlann kotu etkilerinden tamamen kurtulmasi, bi- 
reylerinin ruhsal yapilari uzerinde etkinlikte bulunmalarim butunuyle 
engellemesi veya onlann hepsinin Peygamberimizin (s.a.a) hayati 
boyunca icsellestirilip salih unsurlara donusturulmeleri olasi degildi. 
Tamamiyla sonmeyen fitne atesleri, 50k gegmeden tekrar alevlendi. 
Gittikge yayildi ve hala tutusup durmaktadir. Ve butun bu olup biten- 
ler, baslangica dayanmaktadir. Araplarm deyimiyle: "Avm tamami 
yaban eseginin karnmdadir." 1 



- i§in onemini bildiren bir deyimdir. Bu deyim §uradan ortaya 9ikmi§tir: U9 arkada? 
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Ugunciisu: "De ki: Ben size vekil degilim." ifadesi, bir kinaye niteligin- 
dedir. Yani, vazgeg onlardan ve de ki: "Sizin sorumlulugunuz bana ait 
degildir. Sizin yukunuzu ben tasimiyorum. Dolayisiyla bu acjdan size 
ogut vererek sizin de yalanlamamza engel olmam soz konusu degil- 
dir. Konumum itibariyle sorumlu oldugum sey, sizi beklemekte olan 
bir azaba karsi sizi uyarmaktir." 

Buradan hareketle sunu da anliyoruz ki: "Her haberin gergeklesecegi 
bir zaman vardir. Yakmda bilirsiniz." ifadesi, Peygamber'in soziinun 
devami ve tamamlayicisidir. Peygamber (s.a.a) bunu kavmine yone- 
lik olarak soylemistir. "Yakmda bilirsiniz" ifadesindeki hitap, bunu 
kanitlayici bir unsurdur. Qunku bu baglamda kavim, Allah'm degil, 
Peygamber'in (s.a.a) muhatabi konumundadir. 
"Her haberin gergekleseceii bir zaman vardir. Yakmda bilirsiniz." so- 
zu, acjk bir tehdit igeriyor ve bunun kesin olarak gerceklesecegini bil- 
diriyor. Biraz onceki agiklamalanmizla, islam ummetinin basma ge- 
lecek bolunme ve siddetli \q gatismalara dugar olma baglammda 
musriklere hitap etmenin normal oldugu anlasilmistir, saniyoruz. 
Qunku bu isin kokleri sonugta onlara dayanmaktadir. Aynca insanlar 
bir tek ummettirler; oncekilerin yaptigmdan sonrakiler sorumlu olur. 
Sonrakiler arasmda ortaya cjkan bir sey oncekilere kadar uzanir. Bu- 
nu bilip bilmemeleri fark etmez. Kendi uzerlerinde gozlemleyip goz- 
lemlememeleri bu gergegi degistirmez. Yiice Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: "Ama onlar §uphe iginde oynuyorlar. Gogiin agik bir 
duman getirecegi giinu gdzetle. Duman insanlari sarar. Bu, act bir 
azaptir. 'Rabbimiz, bizden azabi ag, biz artik inaniyoruz.' (derler.) Ar- 
tik nasil dusiinup ofiit alacaklar? Oysa kendilerine apagik bir elgi 
gelmisti. Ondan yuz gevirdiler. 'Bu, ogretilmistir, cinlenmistir. ' dediler. 
Biz sizden azabi birazcik kaldiririz; ama siz yine inkara donersiniz." 
(Duhan, 9-15) 



avlanmaya 9ikmi§. Biri bir tav§an, biri bir ceylan, digeri de bir yaban e§egi avlanmi§. 
Sonra kendi aralarinda kimin avi daha onemli, daha gozde diye konu§urlarken yaban 
e§egi avlanan, avlandigi hayvamn buyiiklugunii, onemini anlatmak i9in, "Sizin av- 
landiklanniz, benim avlandigimin karnina sigar." anlaminda yukandaki sozti soyle- 
mistir. -Musahhih- 
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Bu tur ayetler uzerinde dusunuldiigunde, oncekilerin isledikleri sug- 
lardan oturu nasil sonrakilerin cezalandinldiklan gorulecektir. Ya da 
bu ayetleri, daha once Yunus, Enbiya ve Rum surelerinden aktardi- 
gimiz ayetler kategorisine koyabiliriz. Kur'an-i Kerim'de yer alan 90k 
sayidaki ayette, bu ummetin ileride karsilasacagi vahim akibete, ust- 
lendigi agir vebale, ardindan yuce Allah'in yetisen yardimina isaret 
edilir. Hig kuskusuz, buyuk bir yekun tutan bu ayetlerin arastirmacilar 
tarafindan yeterince ele almmamis olmasi, en buyuk kusur ve ihmal- 
dir. Oysa bu ayetlerin ummetin durumuyla, dunya ve ahiret mutlulu- 
guyla direkt baglantisi vardir. 

68) Ayetlerimiz hakkmda munasebetsizlige dalanlan gordugun zaman, 
ondan ba§ka bir soze dalincaya kadar onlardan yuz gevir. 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "el-Havz, suya dal- 
mak ve sudan gegmek demektir. Bu ifade, istiare yoluyla islerle ilgili 
olarak da kullanihr. Kur'an'da genellikle dahnmasi yerilen hususlar 
baglaminda kullanihr." (Ragip'tan yapilan ahnti son buldu.) Dolayisiy- 
la bundan maksat, batil sozlere baslayip iyice dalmaktir. Gercek olan 
ayetlerden soz edip onlarla alay etmek ve lafi uzattikga uzatmak gibi. 
Yuz cevirmek ifadesiyle de, onlarin daldigi sozlere katilmamak kas- 
tedilmistir. Bulunduklari yerden kalkmak, oturduklari yerden cjkmak 
gibi onlara katilmama anlamini ifade eden bir davranista bulunmak 
yani. "Ondan baska bir soze dalincaya kadar" ifadesindeki kayit, ya- 
sak olan seyin, hak nitelikli bile olsa mutlak olarak onlarla birlikte 
oturmak olmadigim vurgulamaya yoneliktir. Yasak olan, Allah'in a- 
yetlerini alaya aldiklari surece onlarla birlikte oturmaktir. 
Bundan da anhyoruz ki ayette, hazif yoluyla bir tur ozetleme yonune 
gidilmistir. Dolayisiyla ifadenin takdirT agilimi soyledir: "Ayetlerimiz 
hakkmda konusmaya dalanlarm, onlar hakkmda konusmaya daldik- 
larmi gordugun zaman, onlardan yuz cevir..." Dolayisiyla sila cumlesi- 
ne benzeyen cumle, ihtiyag olmadigi igin hazfedilmistir. Bu durumda 
soyle bir anlam cikiyor karsimiza -Allah dogrusunu herkesten daya iyi 
bilir-: "Allah'in ayetleri hakkmda konusmaya dalan ve onlarla alay 
eden kimseleri, Allah'in ayetleri hakkmda konusmaya dalmaya, onla- 
ri alaya almaya devam ettiklerini gordugun zaman, onlardan yuz ce- 
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vir, baska bir konuya dalincaya kadar onlarin halkalarma katilma. 
Baska bir konuya girdiklerinde, onlarla birlikte oturmani engelleye- 
cek bir sey yoktur." Bu soz, musriklere karsi ve hucceti onlara ta- 
mamlama baglaminda soyleniyorsa da, isaret edilen gerekge, hem 
onlari, hem de baskalanni kapsayacak niteliktedir. Ayetin sonunda 
da soyle bir ifade yer aliyor: "Hatirladiktan sonra, o zalimler toplulu- 
guyla oturma." Buna gore, Allah'in ayetleri hakkmda ileri geri konu- 
sup lafa dalmak bir zulumdur. Dolayisiyla ayet, zalimlerin zulmune 
ortak olmayi yasaklamaktadir. Kur'an'm baska bir yerinde bu bag- 
lamda su uyariya yer verilmistir: "Yoksa siz de onlar gibi olursunuz." 
(Nisa, 140) 

Bununla da anhyoruz ki: Ayet, Allah'in ayetleri hakkmda munasebet- 
sizlige dalanlardan yuz gevirmeyi emretmiyor; bilakis Allah'in ayetleri 
hakkmda ileri geri konusmaya daldiklari surece onlardan yuz gevir- 
meyi emrediyor. 

"Ondan baska" ifadesindeki zamir, Allah'in ayetleri baglaminda dal- 
diklari soze doniiktur. Qunku o soz bir tur dalmadir; bu ise, ayette ya- 
saklanmistir. 

Sayet seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra, o zalimler toplulu- 
guyla beraber oturma. 

"imma yunsiyenneke=§ayet... sana unuttursa" ifadesindeki "ma" faz- 
ladir ve bir tur tekit ya da azaltma anlamini verir. "Nun" ise tekit icjn- 
dir. Dolayisiyla ifadenin normal sekli, "in yunsike"dir. Bu bakimdan 
ciimle, yasagi pekistirme ve siddetlendirmeye yoneliktir. Yani, seyta- 
nm sana unutturmasi sonucu, bizim bu yasagimizdan gafil olsan bile, 
hatirladigm zaman, onlarin yanmdan kalmak hususunda gevsek dav- 
ranma. Qunku kornanlar (muttakiler), Allah'in ayetlerini oyun ve eg- 
lence konusu yapip onlar uzerinde konusmaya dalanlar gibi davran- 
mazlar, onlarin tutumlanna ortak olmazlar. 

Bu ayette hitap, Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir; fakat maksat, o- 
nun ummetidir. Daha once peygamberlerin masum olduklanni, bu 
ayette isaret edilen turden unutkanhklara dusmeyeceklerini belirt- 
mistir. Qunku burada ilahT bir hukmu unutma ve pratikte bu hukme 
muhalefet etme soz konusudur. Hz. Peygamber'in boyle bir sey 
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yapmasi baskalarma ornek olabileceginden onun hakkinda boyle bir 
sey mumkun degildir. 

Hemen sonraki ayette, sozun ummetin korunanlanna atfedilmesi de 
bunu desteklemektedir. "Korunanlara, onlarm hesabmdan birsorum- 
lulukyoktur..." ayetini kastediyorum. 

Nisa Suresi'nde yer alan su ayet, bu bakimdan daha acjk bir kanitsal- 
hk islevini gormektedir: "0, kitapta size indirmistir ki: Allah'm ayetle- 
rinin inkar edildigini yahut alaya al\nd\g\n\ isittiginizde, ondan baska 
bir soze dalmcaya kadar onlarla bir arada oturmaym. Yoksa siz de 
onlar gibi olursunuz. Dogrusu Allah, munafiklarin ve kafirlerin tumu- 
nu cehennemde toplayacaktir." (Nisa, 140) Qunku Medine'de inen Ni- 
sa Suresi'nde yer alan bu ayette isaret edilen Allah'm kitapta indirdigi 
hukumden kastedilen, Mekke'de inen En'am Suresi'nde yer alan bu 
ayetteki hukumdur. Qunku bu konuya deginen baska ayet yoktur. G6- 
ruldugu gibi, Nisa Suresi'nin bu ayetinde, daha once inen o hukmun 
muminlere yonelik olduguna deginiliyor. Bu da, "Ayetlerimiz hakkin- 
da munasebetsizlige dalanlari gordugun zaman..." hitabinin Peygam- 
ber'e (s.a.a) yonelik olmasini, ancak maksadin baskalari olmasini ge- 
rektirmektedir. "Kizim sana soyluyorum, gelinim sen anla." gibi. 

69) Korunanlara, onlarm hesabmdan bir sorumluluk yoktur. Fakat, 
belki korunurlar diye, (bu) bir hatirlatmadir. 

Demek isteniyor ki, Allah'm ayetleri hakkinda munasebetsiz konus- 
malara dalanlarm kazandiklari gunah, sadece kendi omuzlarma bi- 
ner, baskalarmin hanesine yazilmaz. Ancak o baskalari onlara ben- 
zerler, onlarm davranislarma ortak olurlar ya da onlarm amellerini 
hosnutlukla karsilarlarsa, baska. Qunku bir isten, ancak onu yapan 
kimse sorumlu tutulur. Fakat biz onlari uyariyoruz ki, korkup sakm- 
smlar. Qunku dogrudur ki bir insan, onlarla birlikte oturdugu zaman, 
onlarm daldigi konusmalara katilmayabilir, yaptiklarma kalben razi 
olmayabilir, sirf onlarm yanmda olmasi, onlarm zulumlerini destek- 
lemek, sozlerini onaylamak anlamma gelmeyebilir. Ancak Allah'a 
karsi gelinmesine tanik olmak, gunahm islenmesini seyretmek, nefis 
agismdan giinahi basitlestirir, goriip seyredenin goziinde sugu kugul- 
tur. Gunah onemsiz goruldugu zaman da, insanm onu islemesinin ih- 
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timali artar. Qunku nefsin her turlu gunaha yonelik bir arzuya sahip 
oldugu bir gergektir. 

Dolayisiyla korunan bir insanm, Allah'm haram kildigi seylerden uzak 
duran bir kimsenin, gunahlara aldiris etmeyen, Allah'm sinirlarmi cig- 
nemekten sakmmayan kimselerden uzak durmasi gerekir. Nitekim 
bu, bu durumda olanlara, Allah'm ayetleri hakkinda munasebetsizli- 
ge dalanlara da farz ve gereklidir. Hikmeti ise, Allah'a ve ayetlerine 
yonelik cur'etkar davranislarm insanm goziinde basitlesmesidir. Qun- 
ku insanm goziinde gunahm basitlesmesi, onu gunaha yaklastir, he- 
lak olusla yuz yuze getirir. Bir tehlikenin etrafmda dolasanm, igine 
dusmesinden korkulur. 

Bu aciklamadan su hususlar belirginlik kazaniyor: 
Birincisi: Onlarm hesabma ortak olmama durumunun sadece koru- 
nanlardan, kacjnanlardan olumsuzlanmasi, bununla beraber, bir \s\ 
islemeyenin, onu isleyene ortak olmadigi bir gercek olmasi da goste- 
riyor ki, verilmek istenen mesaj sudur: Onlarm meclislerine katilmak, 
onlarla birlikte oturmak, insani onlara verilecek cezadan emin 
kilmaz. Onlarm sorumlu oldugu seyden sorumlu tutulma ihtimali her 
zaman vardir. Dolayisiyla bu ifadeyi su sekilde algilayabiliriz: Onlarla 
birlikte munasebetsizlige dalmayanlara, onlarla birlikte dalmaktan 
kacjndiklari surece, onlarm hesabmdan bir sorumluluk yoktur. Ancak 
biz onlari, munasebetsizlige dalanlarla birlikte oturmama hususunda 
uyariyoruz ki, bu sekilde munasebetsizlige dalmaktan korunmalarim, 
kacjnmalarim surdursunler ya da bu sekilde Allah'm koydugu haram- 
lara yonelik takvalari ve sakmmalan tamamlansm. 
ikincisi: "Korunanlara, ...bir sorumluluk yoktur." ifadesinin orijinalin- 
de gecen "takva"dan maksat, genel anlamda korunup sakmmadir. 
Yani, yuce Allah'm razi olmadigi seylerin genelinden kacinip korun- 
ma. "Belki korunurlar" ifadesinde gegen "takva" ise, ozel olarak Al- 
lah'm ayetleri hakkinda munasebetsiz konusmaya dalma gunahm- 
dan sakmma anlaminda kullanilmistir. Ya da birincisinde takvanm 
ash, ikincisinde ise tamami; yahut birincisinde takvanm ozu, ikinci- 
sinde ise ayrmtisi, yani yerine gore takvanm pratige yansimasi kaste- 
dilmistir. Ki Allah'm ayetleri hakkinda munasebetsizce konus- 
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maya dalmaktan kagmmak da bunun pratige yansiyan bir ornegidir. 
Burada bir diger anlam da soz konusudur. Buna gore, birincisinde 
muminlerin korunup sakinmasi ikincisinde ise, ayetler hakkinda mu- 
nasebetsiz konusmaya dalanlarin bundan sakinmalari kastedilmis 
olabilir. Dolayisiyla ifadenin takdiri agihmi soyle olur: Fakat, bu sekil- 
de dalanlara hatirlatip uyarin, belki ayetler hakkinda konusmaya 
dalmaktan sakinirlar. 

Ugimciisu: "Hatirlatma" ifadesi, ciimle iginde takdir edilen fiilin 
mef'ul-u mutlakidir. Bu durumda soyle bir anlam elde ediyoruz: Fakat 
onlara hatirlatiyoruz" veya "Onlara hatirlatin". Bu ifade, mahzuf mub- 
tedanin haberi de olabilir. zaman da anlam, "Fakat bu bir hatirlat- 
madir." seklinde belirginlesir. Ya da mahzuf haberin mubtedasi da 
olabilir. Dolayisiyla, "Sana dusen, onlara hatirlatmaktir." seklinde bir 
anlam elde ediyoruz. Bu yaklasimlardan ilk akla gelen ise, ortadaki 
yaklasimdir. 

70) Dinlerini oyun ve eglence yerine koyan ve dunya hayatmin aldattigi 
kimseleri birak ve onunla hatirlat ki kifi, kazandiklan sebebiyle 
alikonmasm... 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "el-Beslu, bir seyi buz- 
mek, toparlamak ve men etmek, ahkoymak demektir. Buzmek, 
toparlamak anlamim icerdigi igin de, mecazT olarak, yuzun eksitilme- 
si anlaminda da kullamlmis, yuzunu eksitene 'basil' ve 'mubtesil'ul- 
vech' denilmistir. Men etme ve alikoyma anlamim icerdigi igin de, 
engellenen, yoksun birakilan ve elinde ipotek bulunduran kimseye 
'besl' denmistir. Yiice Allah soyle buyuruyor: 'Ve onunla (o Kur'an'la) 
hatirlat ki kisi, kazandiklan (gunahlar) sebebiyle alikonmasm.' Yani, 
sevaptan mahrum birakilmasin. 'Haram' ile (engellenilen anlaminda) 
'besl' arasmdaki fark, 'haram'in genel olmasi, hem hukum ve yasayla 
yasaklanan seyleri, hem de baski ve zorla yasaklanan seyleri 
kapsiyor olmasidir. 'Besl'in ise, sadece baski ve zorla yasaklanan sey- 
leri ifade ediyor olmasidir. Yiice Allah soyle buyuruyor: 7ste onlar, ka- 
zandiklan (gunahlar) sebebiyle alikonmuslardir.' Yani, sevaptan yok- 
sun birakilmislardir." (el-Mufredat'tan yapilan almti son buldu.) 
Mecma'ul-Beyan adh tefsirde soyle deniyor: "Araplar, 'Ebseltuhu bi- 



348 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



cerTretihi' derler. Yani, sugundan dolayi onu teslim ettim. el-Mus- 
tebsil; kurtulamayacagmi bildigi igin teslim olan kimse demektir... 
Ahfes der ki: Tubsilu, 'cezalandiriyorsun' anlamim ifade eder. Yine 
'tubsilu' ifadesinin 'ipotek ediyorsun, rehine koyuyorsun' anlamma 
geldigi de soylenmistir. Dikkat edilirse bunlar, birbirine yakm anlam- 
lardir." (Almti bitti.) 

Buna gore, ayetin anlami soyle belirginlesmektedir: "Dinlerini oyun 
ve eglence yerine koyan kimseleri terk et..." Burada, nefislerinin arzu- 
larmi, keyiflerini din edinmeleri, dinlerini oyun ve eglence konusu 
yaptiklan olarak degerlendirilmistir. Bu durumda, onlar igin bir hak 
din varsayilmistir. Bu hak din, hig kuskusuz, fitratlarmin onlan gagir- 
digi seydir. Dolayisiyla, fitratlarmin gagirdigi hak dini benimsemeleri, 
ona ciddiyetle sarilmalari, onu kansikhklardan ve tahriften koruma- 
lari gerekirdi. Ama onlar, bunun yerine dinlerini oyun ve eglence e- 
dindiler. Keyiflerine gore sekilden sekle, nefislerinin arzusuna uygun 
olarak kaliptan kahba soktular. 

Ardmdan, dinlerine oyun ve eglence yerine koyuslarma su ifade atfe- 
diliyor: "Ve diinya hayatmin aldattigi kimseleri". Qunku bunlar, birbir- 
lerini gerektiren durumlardir. Dunya hayatmin lezzetlerinden smirsiz 
zevk alma gabasi ve bu yonde yogun bir gaba iginde olmak, hak din 
hususunda ciddiyeti terk etmeyi, onu bir eglence, bir vakit gegirme 
araci haline getirmeyi gerektirir. 

Ardmdan, soyle buyuruluyor: "Ve onunla hatirlat..." Yani Kur'an ile ha- 
tirlat ki, kisi kazandigi gunahlar sebebiyle MahT mukafattan ya da kisi 
kazandigi gunahlarla beraber sorguya gekilmeye ve cezalandmlmaya 
teslim edilmesin. Bu duruma dusen bir kisinin Allah'tan baska ne bir 
velisi, ne de sefaatgisi olur. Ne kadar bedel oderse odesin, ne kadar 
fidye verirse versin, bunlar kendisinden kabul edilmez. Qunku o gun, 
amellerin karsiliklannin verildigi gundur, alisveris gunu degil. iste on- 
lar, Allah'm sevabmdan ahkonmus, men edilmislerdir. Ya da Allah'm 
cezalandirmasma teslim edilmislerdir. inkar etmelerinden dolayi on- 
lar igin kaynar sudan bir igecek ve aci bir azap vardir. 

71) De ki: "Allah'tan ba§ka, bize ne yarar, ne zarar vermeyen seylere 



En' am Surest / 74-83 



349 



mi yalvaralim?" 

Yadirgama amagh soru tarzinda musriklere karsi sunulmus bir kamt- 
tir. Burada, Allah'a ortak kostuklan dtizmece ilahlarm niteligi olarak 
ne yarar, ne de zarar dokunduramayacak oluslan on plana gikanhyor. 
Qtinkti, daha once de belirttigimiz gibi, musriklerin tanrilar edinmele- 
rinin temelinde, yarar umudu veya zarar korkusu yatmaktaydi. Ytice 
Allah'a ortak kos ulan bu duzmece tanrilar, yarar veya zarar dokundu- 
ramadiklanna gore, bunlara dua etmeyi, kulluk sunmayi ve kurbanlar 
adamayi gerektiren bir durum yoktur demektir. 

"Ve Allah bizi dogru yola ilettikten sonra, okgelerimiz uzerinde geriye 
mi dondurulelim? Tipki feytanlann... fafkm bir halde biraktiklan... kimse 
gibi (mi olalim)?" 

Ayetin orijinalinde gecen "istehvethu" kelimesinin mastari olan 
"istihva" algalma ve dusiis istegi demektir. Okgeler uzerinde dondti- 
rtilmekse, kinaye yollu sapikhk ve hidayeti terk etmek demektir. 
Qunku gergek bir hidayetin geregi, dosdogru yol uzerinde olus, onun 
uzerinde ytirtiytisttir. Dolayisiyla okcelerin uzerinde geri donmek, bu 
yolda ytirtimekten vazgegmek, geride biraktigi ytirtiytistine, yani sa- 
pikhga geri donmektir. Bu ytizden, "Ve Allah bizi dogru yola ilettikten 
sonra, okgelerimiz uzerinde geriye mi dondurulelim?" denilerek, bu 
geri dontis tin, MahT hidayetten sonra olacagi vurgulanmistir. 
Bazilari, "Ve Allah bizi dogru yola ilettikten sonra, okgelerimiz uzerin- 
de geriye mi dondurulelim?" ayeti ile, bu anlamda olan baska ayetle- 
ri, sozgelimi Hz. §uayb'm agzindan aktanlan, "Kavminden buyukluk 
taslayan ileri gelenler dediler ki: 'Ey §uayb, mutlaka seni ve se-ninle 
beraber inananlari kentimizden g\karacag\z ya da dinimize donersi- 
nizV Dedi ki: 'istemesek de mi? Eger Allah bizi ondan kurtardiktan 
sonra, tekrar sizin dininize donersek, o zaman Allah'a yalan uydur- 
mus oluruz. Rabbimiz Allah dilemedikten sonra, ona donmemiz, bi- 
zim igin olur sey degildir." (A'raf, 89) seklindeki ayeti ilging bir sekilde 
yorumlayip tuhaf cjkarsamalarda bulunmuslardir. 
Bunlarin cjkarsamalanna gore, peygamberler, peygamberlikle gorev- 
lendirilmeden, ntibtivvet misyonunu tistlenmeden once ktiftir tizerin- 
deymisler. Onlara gore, Allah'in dogru yola iletmesinden sonra okge- 
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ler uzerinde geri dondtirtilmek ve Allah'in kurtarmasmdan sonra sirk 
dinine donmek ifadeleri, onlann kurtarilmadan once bu dinlere men- 
sup olduklanni gosteren kanitlardir. Bu, gtirtik bir kanitlamadir. Qun- 
ku peygamberlerin bu sozleri, dinsel toplulugun diliyledir. Ki bu top- 
lumun bireyleri de sirk tizerindeydiler. Nihayet yuce Allah, peygam- 
berleri aracihgiyla onlari hidayete erdirmistir. Bununla, bir toplumun 
bireylerinin btiytik kismmin baslangigta sirk tizere olmalarmin, onceki 
ktiftirlerinin herkese izafe edilmesini caiz kilacagmi soylemek iste- 
miyoruz. Yani, taglip sanatiyla onlann sirklerinin yanmda peygamber- 
lerinin imam gormezlikten gelinerek boyle bir kullanima gidilmistir. 
Qtinkti ytice Allah'in hak sozti, boyle bir ihtimali igermez. 
Bizim demek istedigimiz sudur: Hem peygamberi, hem de timmeti 
kapsayan dinsel toplulugun bireyleri igin, "Onlar, ancak Allah'in ken- 
dilerini dogru yola iletmesinden sonra sirkten kurtuldular.' demek 
dogrudur. Qtinkti aksi takdirde, onlann sapikhk tizere olmaktan bas- 
ka segenekleri yoktu. Ummete gelince; onlar, din aracihgiyla hidayete 
ermeden once sirk tizerindeydiler. Peygamberlerine gelince; onlar da, 
Allah aracihgiyla hidayet etmislerdir. Eger Allah'in hidayeti, yol goste- 
riciligi olmasaydi, kendilerinden yana onlar igin sapikhktan baska bir 
sey soz konusu olamazdi. Qtinkti Allah'tan baskasi, kendisi igin ne 
yarar, ne de zarar verme gtictine sahip degildir. Dolayisiyla, onlar agi- 
smdan da, "Allah kendilerini dogru yola ilettikten sonra, okgelerinin 
uzerinde geri donme veya Allah kendilerini kurtardiktan sonra yeni- 
den sirke donme haklari yoktur." demek dogrudur. 
Kisacasi, bu ifade, onlarla ilintili olarak bir gergegi dile getirmektedir. 
Toplumlarimn bir bireyi olan peygamberin, peygamberliginden once 
ktiftir tizere olmamis olmasi da bu gergegi degistirmez. Qtinkti iman 
ve hidayet, her haltikarda, onlann kendilerinden olan durumlanndan 
sonra Allah tarafmdan kendilerine verilen bir nimettir. Kendilerinden 
olan durumlari ise, bilindigi gibi, sapikhktir. 

Kaldi ki, daha once peygamberlerin masumluguyla ilgili gesitli konu- 
larda gordtik ki Kur'an, onlann en ktigtik bir gtinahtan bile masum 
oldugunu ifade etmektedir. Boyle olunca, onlar igin btiytik gtinah, 
hatta en btiytik gtinah olan sirk nasil tasavvur edilebilir?! 
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"Tipki seytanlarin yeryuzunde asaiilik duruma diisurerek saskm bir 
halde biraktiklari..." ifadesi, bir ornektir. Burada, konumuyla ilgili bir 
ongoruye, mutlulugu hususunda sarsilmaz bir kararhhga sahip olma- 
yan saskm bir insanin durumu somutlastmlmistir. Bu adam, amacina 
ulasmasi icjn en duzgun ve en guzel yolu terk ediyor. Oysa kendinden 
once, nice arkadaslan bu yolu izleyerek hidayeti bulmuslar. Ama o 
hala kendisini rezillige ve helake gagiran seytanlarla, hidayete eren 
arkadaslan arasinda saskm bir halde durmaktadir. Arkadaslan ya 
menzillerine varmislar ya da varmak uzeredirler ve onu "Bize gel!" di- 
ye dogru yola cagmyorlar. ise, algahsla diize cjkis arasinda ne ya- 
pacagim bilemeden oylece duruyor. 

De ki: "Hidayet, ancak Allah'm hidayetidir ve bize, alemlerin Rabbine 
teslim olmamiz emredilmistir." 

§ayet mesele, fitratla uyusan ve "Allah'm hidayeti" olarak adlandiri- 
lan yuce Allah'm gagrisi Me keyfe uymaktan, dini oyun ve eglence ko- 
nusu yapmaktan ibaret olan seytanlarin gagrisi arasinda donuyorsa, 
Allah'm hidayeti, gercek hidayettir, baskasi degil. 
Fitratm cagnsiyla uyusan seyin Allah'm hidayeti olduguna gelince; bu, 
siiphe goturmeyecek kadar acjk bir gergektir. Qunku gergek hidayet, 
varolus ve yaratihsa uygun olandir. Bu ise, sadece Allah'm gucu dahi- 
lindedir. Biz de bir dini veya inanci, ancak gergeklerle ortustugunu 
dusundugumuz igin benimseriz. Gergeklerse, Allah'm elindedir. Dola- 
yisiyla Allah'm hidayeti higbir zaman gergeklerin otesinde kalmaz. 
Uyulmasi gereken gergek hidayetin seytanlarin gagrisi degil de Allah- 
'm hidayeti olduguna gelince; bu da apacjk bir gergektir. Qunku bas- 
langicimiz ve sonumuz itibariyle, dunyadaki ve ahiretteki ihtiyaglari- 
miz itibariyle, kisacasi her seyimizle bagh oldugumuz gug, yuce Al- 
lah'tan baskasi degildir. 

"Ve bize, alemlerin Rabbine teslim olmamiz emredilmistir." Mec- 
ma'ul-Beyan tefsirinde, muellif soyle der: "Araplar, 'Emertuke li- 
tef'ale (yapman icjn emrettim), emertuke en tef'ale (yapmani emret- 
tim), emer-tuke bi-en tef'ale (yapmani emrettim)' derler. 'Emertuke 
bi-en tef'ale' ifadesindeki 'ba' beraberlik, bitisiklik anlammi ifade e- 
der. Yani, emrin o fiille ilintili oldugunu bildirir. 'Emertuke en-tef'ale' 
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sozunde ise, soz konusu cer harfi hazfedilmistir. 'Emertuke li- 
tef'ale'nin anlami ise, 'yapman icjn emrettim'dir. Zeccac der ki: ifa- 
denin takdirT agihmi soyledir: 'Umirna key nuslime.' Yani, teslim ola- 
lim diye bize emredildi." 

"Ve bize... teslim olmamiz emredilmistir." ciimlesi, "Hidayet, ancak 
Allah'm hidayetidir." ifadesini acjklamaya donuk bir atiftir. §u halde, 
teslim olma emri, Allah'm hidayetinin bir ornegidir. Dolayisiyla, ifa- 
denin anlami su sekilde belirginlesmektedir: "Allah bize, kendisine 
teslim olmamizi emretmistir." Ancak, "Alemlerin Rabbine" soziinun 
zamir yerine konulusuna bir hazirhk olsun diye fiilin faili belirsiz bira- 
kilmistir. Boylece emrin illetine isaret edilmek istenmistir. Demek is- 
teniyor ki: Bize gaipten, Allah'a teslim olmamiz emredilmistir. Qunku 
0, butun alemlerin Rabbidir. Alemlerin tumunun veya -putperest-lerin 
iddia ettigi gibi- bir kismmin, O'nun dismda baska bir rabbi veya bas- 
ka rableri yoktur. 

Ayetten zahirinden anladigimiz kadanyla, "teslim olmak"tan (islam'dan) 
maksat, salt kelimeisahadeti soylemek degil, butun MahT emirlere tes- 
lim olmaktir. Daha once tefsirini sundugumuz, "Hig suphesiz, din, Allah 
katmda islam'dir." (Ai-i imran, 19) ayetinden de anlasilan budur. 

72) "Ve (bize sdylenmistir ki:) Namazi kilm ve O'ndan sakinm. Huzu- 
runda bir araya getirileceginiz (mabut), O'dur." 

Sozun akisi iginde, anlatim degis ikligine gidiliyor. Bu baglamda emir, 
soyleme anlammda kullanihyor ve bu anlam esas almarak sanki soy- 
le denmek isteniyor: "Ve bize soylenmistir ki: Alemlerin Rabbine tes- 
lim olun, namaz kilm ve ondan sakinm." 

Dint amellerin ayrmtilan ikinci kez, "O'ndan sakinm." ifadesiyle ozet- 
leniyor. [Birinci kez, teslim olma emriyle ozetlenmisti.] Yalnizca na- 
mazdan agikga soz ediliyor ki, bu namazm buyuklugunu ve ona veri- 
len onemi vurgulamaya yoneliktir. Kur'an-i Kerim'in namaza ne adar 
onem verdigi kusku goturmeyen acjk bir gergektir. 
"Huzurunda bir araya getirileceiiniz (mabut), O'dur." §u halde O'na tes- 
lim olmak, O'ndan sakmmak, korunmak gerekir. Qunku donus O'nadir, 
hesaba cekmek ve amellerin karsiligmi vermek de O'nun elindir. 
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73) Gokleri ve yeri hak Me yaratan O'dur. 01, dedigi gun, oluverir. Sozii 
haktir. 

Yiice Allah'm isimlerinin ve sifatlarmin bir kisminin burada zikredil- 
mesinin maksadi, bundan onceki sozleri acjklamak ve gerekgelen- 
dirmektir. Ciinkii yuce Allah, bundan once hidayetin kendi hidayeti 
oldugunu bildirmis, sonra bunun bir tur tefsiri olarak, hidayetin an- 
laminin kendisine teslim olmak, namaz ve takva (sakinma, korun- 
ma) oldugunu bildirmistir. Bu ise, dinin butunu demektir. Ardindan, 
yuce Allah, vazgegilmemesi gereken hidayetin kendi hidayeti oldu- 
gunun sebebi olarak da, butun insanlann huzurunda bir araya getiri- 
lecek, toplanacak olmalanni gosteriyor. En sonunda, tarn aciklamayi 
da soyle yapiyor: "Gokleri ve yeri hak He yaratan O'dur..." Eger yiice 
Allah'm sayilan bu isim ve niteliklerinden biri olumsuzlanirsa, acjk- 
lama tamamlanmis olmaz. 

"...Yaratan O'dur." sozuyle, yaratihsm butunuyle O'nun fiili oldugunun 
vurgulanmasi kastedilmistir. Ayrica bu fiil, hak ile yerine getirilmistir, 
batil ile degil. Bir fiil batil degilse, bir amacinin olmasi kacjmlmazdir. 
halde yaratihsm da bir amaci vardir. da, O'na doniistiir. Asagidaki 
ayette zikredilen iki kanittan birini de bu olusturmaktadir: "Gogii, yeri 
ve ikisinin arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkar edenlerin 
zannidir..." (Sad, 27-28) Buna gore, goklerin ve yerin hak ile yaratilmis 
olmasi, yaratilanlarm bir arada O'nun huzuruna varacaklan sonucunu 
vermektedir. 

"01, dediii gun, oluverir." Ayetlerin akismdan anlasildigi kadariyla, 
olmasi emredilen sey, has ir gunudur. Gergi yaratilan her varlik bu se- 
kilde yaratilmaktadir. Nitekim yuce Allah bir ayette bu hususa soyle 
isaret etmistir: "O'nun /s/', bir sey/' diledigi zaman ona, 'OH' demektir, 
hemen oluverir." (YasTn, 82) Tefsirini sundugumuz ifadede gegen 'gun', 
demekle ilintili zarftir. Anlami ise soyledir: "Kiyamet gunune, '01!' de- 
digi gun, hemen oluverir." Bazilari demislerdir ki, bu soz "sey"e soy- 
lenmistir. Bu durumda ifadenin takdirT agihmi soyledir: "Bir seye, '01!' 
dedigi gun, hemen oluverir." Ancak bizim acjklamamiz ayetin akisma 
daha uygundur. 

"Sozii haktir." Bir gerekgedir. Bununla, kendisinden onceki ciimle ge- 
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rekcelendirilmistir. Bunun kaniti da cumlenin ayrilmis olmasidir. Hak 
ise, kelimenin tarn anlamryla sabit olan sey demektir. Zihin disi varlik 
ve dis diinya yani. "01, dediii gun, oluverir." ifadesinden de anlasildigi 
gibi, O'nun sozu, fiili ve meydana getirisi olduguna gore, yiice Allah'm 
sozii, reddedilmesi mumkun olmayan hakkm kendisidir. O'nun keli- 
melerini degistirecek yoktur. Yiice Allah buyuruyor ki: "Ve ben hakki 
(gergegi) soylerim. " (Sad, 84) 

Sura uflendigi gun, mulk O'nundur. 

Burada kiyamet giinii kastediliyor. Bir ayette soyle buyrulmustur: "0 
gun onlar, ortaya gikarlar. Onlardan higbir sey Allah'a gizli kalmaz. 'Bu 
gun mulk kimindir?' tek kahhar Allah'm." (Mu'min, 16) Her zaman 
miilk Allah'm oldugu halde, sura uflendigi gun mulkiin O'na ait olma- 
smdan maksat, bu gergegin, sebeplerin ortadan kalkmasi, gesitli bag 
ve neseplerin kesilmesi suretiyle, acjk bir sekilde ortaya gikmasidir. 
Daha once, degisik miinasebetlerle bu konuya boliik porgiik de olsa 
deginmistik. insaallah, ileride miinasip bir yerde bu konuya ve surun 
anlamma iliskin genis ve doyurucu agiklamalarda bulunacagiz. 

Gaybi (goriilmezi) ve goruleni bilir. 0, hikmet sahibidir, her seyden ha- 
berdardir. 

Bunun anlammi daha once acjklamistik. Ulu Allah'm bu niteligi, hesa- 
ba gekip karsihk vermenin dayanagidir. "Hikmet sahibi" ve "her seyden 
haberdar" olma nitelikleri de oyle. Dolayisiyla yiice Allah, gaybi ve gorii- 
len alemi bilmesiyle, esyanm dis kismmi da, \q yuzunu de bilir. Bir sey 
acjkhgi itibariyle ve bir sey de gizliligi itibariyle O'na gizli kalmaz. Hik- 
meti sayesinde de yaratilis diizeni saglam isler. Gerekli olan cezayi ge- 
rektigi gibi belirler. Kimseye zulmetmez, gereksiz karsilik vermez. Her 
seyden haberdar oldugu icjn de kiigiik bir sey kiigiik oldugu, biiyiik bir 
sey de biiyiik oldugu icjn O'nun goziinden kagmaz. 
Dolayisiyla yiice Allah'm bu isim ve nitelikleri sunu acjk ve net bir se- 
kilde ortaya koyuyorlar: Herkes O'nun huzuruna varacak, O'nun huzu- 
runda toplanacaktir. Gergek hidayet, Allah'm hidayetidir. Hak din, Al- 
lah'm emrettigi fitrat dinidir. Qunku yiice Allah, evreni bir amag icjn 
yaratmistir. Bu amaca yonelik olarak evreni yaratmayi dilemistir. Bu 
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amag, O'na donusten ibarettir. Allah bunu diledigine gore, ona '01!' 
diyecek, o da olacaktir. Qunku O'nun sozu, geri gevrilemez haktir. 
gun kesin olarak ortaya gikacak ki, mulk O'nundur. O'nun dismda 
higbir seyin baska bir sey uzerinde egemenligi yoktur. Orada O'nun 
ayirt etmesiyle, kendisine itaat edenler, isyan edenlerden ayrilacak- 
tir. Qunku 0, hikmeti ve haberdarhgi Me gorulmeyen ve gorulen her 
seyi bilir. 

Simdiye kadar yapilan agiklamalardan su hususlar ortaya gikiyor: 
Birincisi: "Hak ile" sozuyle, goklerin ve yerin yaratilismin hak yaratihs 
oldugu kastediliyor. Yani hak, yaratihsm niteligidir. Az once, O'nun fii- 
linin ve sozunun hak olusunu da agiklamistik. Bu ifadenin anlammm, 
"0, gokleri ve yeri hak soz ile yaratti." oldugu yoniindeki yorum ise, 
uzak bir ihtimaldir. 

ikincisi: "01, dedigi gun, oluverir." sozu, ayetin akismdan da anlasildi- 
gi gibi, kiyamet gununun vuku bulmasiyla ilgilidir. Her seyin yaratili- 
smin bu tarzda gergeklesiyor olmasi, bu agidan durumu degistirmez. 
Uguncusu: "Sura uflendigi gun, mulk O'nundur." ifadesinde, kiyamet 
gununun niteliklerinden ozellikle sura ufurulmesinden soz edilmesi 
ile genel seferberlik, genel toplanma anlamma isaret etme amaci 
gudulmustur. Bu, onceki ayetin sonunda yer alan su ifadeye de uy- 
gundur: "Huzurunda bir araya getirileceginiz (mabut), O'dur." Qun-ku 
ayetin orijinalinde gecen "hasir" sozcugu, insanlarm mezarlarindan 
gikanhp toplu bir halde bir tur zorlamayla goturulmeleri, surulmeleri 
demektir. Sura da ancak askerlerin kendilerini ilgilendiren onemli bir 
is igin toplanmalari, igtima etmeleri igin uflenir. Kiyamet gunu insan- 
larm mahser meydanmda toplanip aralarmda hukum verilmesi igin 
ikinci kez sura uflenir. Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Sura 
uflendi. /ste onlar, kabirlerinden Rablerine ko§uyorlar... 0, sadece bir 
korkung sesten ibarettir. Ardmdan hemen, hepsi huzurumuza geti- 
rilmi§lerdir. gun, nig kimseye bir haksizlik yapilmaz ve siz ancak 
yapmakta olduklarinizin kar§\ligim alirsmiz. " (YasTn, 51- 54) 
Bu iki yerde "gun" ayni anlamda kullamlmamistir. ilkinde, mutlak 
zarf kastedilmistir. Sozun akisi icjnde kiyamet gunu igin bir zarf var- 
sayilmistir. Bu, tipki bizim su sozumuze benzer: Allah'm hareketi ya- 
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rattigi gun. Allah'm gunleri ve geceleri yarattigi zaman. Oysa bilindigi 
gibi gun, hareketin meydana getirdigi bir seydir. Zaman ise gece ve 
gunduzden ibrettir. ikincisinde ise, gunden, kiyametin kendisi kaste- 
dilmistir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr'ul-Mensur'da, "0, gergegi aymr..." ifadesiyle ilgili olarak soyle 
denir: Darekutm -el-ifrad'da- ve ibn-i Miirdeveyh, Obey b. Ka'b-dan 
soyle rivayet ederler: "Resulullah (s.a.a), bu ayeti bir adama, '0, ger- 
gegi ayirir ve 0, ayirt edenlerin en iyisidir.' seklinde okuttu." [c.3, s.14] 
Ayni eserde, "Gaybm hazineleri O'nun yanmdadir; onlari O'ndan 
ba§kasi bilmez..." ayetiyle ilgili olarak soyle denir: Ahmed, BuharT, 
Hasis b. Esram -el-istikame'de-, ibn-i EbT Hatem, Ebu's-Seyh ve ibn-i 
Miirdeveyh, ibn-i Omer'den Resulullah'm (s.a.a) soyle dedigini rivayet 
ederler: "Gaybm anahtarlari bes tanedir; Allah'tan baska kimse onlari 
bilmez. Yarm ne olacagmi Allah'tan baska kimse bilmez. Rahimlerin 
ne zaman eksiltecegini ve yuklerini birakacagmi Allah'tan baska 
kimse bilmez. Yagmurun ne zaman yagacagmi Allah'tan baska kim- 
se bilmez. Hie. kimse nerede olecegini bilmez; bunu ancak Allah bilir. 
Kiyametin ne zaman kopacagmi da yuce Allah'tan baska kimse bile- 
mez." [c.3, s.15] 

Ben derim ki: Sahih olmasi durumunda bu rivayeti, tefsirini sundu- 
gumuz sirada belirttigimiz gibi, ayetin genelligiyle gelisir gibi algila- 
mamak gerekir. Qunku bu baglamda sayisal bir sinirlandirmamn hig- 
bir anlami yoktur. Rivayette isaret edilen gaybT olaylari, olustan once 
bilinen olaylar adi altmda toplayabiliriz. Oysa, bizzat ayetin tanikligiy- 
la, bu bes seyin dismda gaybm baska ornekleri de vardir. 
Ayni eserde soyle geger: el-Hatib, Tarih'inde, zayif bir rivayet zinciriyle 
ibn-i Omer'den Resulullah'm (s.a.a) soyle buyurdugunu rivayet eder: 
"Toprakta higbir ekin ve agacm dahnda higbir meyve yoktur ki, uze- 
rinde soyle yazih olmasm: 'Bismillahirrahmanirrahim. Bu, falan oglu 
falanm rizkidir.' 'Higbir yaprak dii§mez ki 0, onu bilmesin. Yine yerin 
karanliklarma higbir tane (dii§mez), yas ve kuru higbir sey dii§mez ki 



En' am Surest / 74-83 



357 



(0, onlan bilmesin ve biitiin bunlar) apagik bir kitapta olmasm.' aye- 
tiyle buna isaret edilmistir." [c.3, s.15] 

Ben derim ki: Rivayet zincirinin zayrfhgi bir yana, icerigi de ayetle bu 
sekilde ortusmemektedir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Ebu'r-RebT' es-SamT'den soyle rivayet edilir: imam 
Cafer Sadik'tan (a.s), "Higbir yaprak diismez ki 0, onu bilmesin... a- 
pagik bir kitapta olmasm." ayetini sordum. Buyurdu ki: "Yapraktan 
kasit, diisuk cocuktur. Tane, gocuktur. Yerin karanhklan, rahimdir. 
Yas, hayat bulan; kuru ise, olendir. Biitiin bunlar apagik kitap-tadir." 
[c.l, s.361] 

Ben derim ki: Bu hadisi KuleynT 1 ve Seyh Saduk 2 Ebu'r-RebT 1 vasitasiy- 
la imam Cafer Sadik'tan (a.s), KummT 3 de mursel olarak rivayet et- 
mistir. Ancak rivayet, ayetin zahiriyle ortusmuyor. Buna benzer bir 
baska rivayet de var. Bunu AyyasT, Huseyin b. Said'den, o da imam 
Ebu'l-Hasan'dan (a.s) rivayet etmistir. 4 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, "De ki: 0, sizin uzerinize, ustunuzden... bir 
azap gondermeye... kadirdir." ayetiyle ilgili olarak su acjklamaya yer 
veriliyor: "Ustten gelecek azaptan maksat, zalim sultanlardir. 'Yahut 
ayaklarinizin altindan' ifadesiyle de kotu huylu, hayirsiz koleler kas- 
tediliyor. Bu yorum, imam Cafer Sadik'tan (a.s) da rivayet edilmistir." 

Mecma'ul-Beyan sahibinin, "Ya da sizi firkalara bolmeye..." ifadesine 
iliskin yorumu ise soyledir: "Bir goruse gore, bundan su anlam kaste- 
dilmistir: Araniza dusmanhk ve asabiyet duygularmi salarak bazmizi 
bazmiza dusurur. Bu yorum, imam Cafer'den (a.s) rivayet edilmistir." 
Muellifin, "Ve kiminize kiminizin hmcmi tattirmaya" ifadesine iliskin 
yorumu da soyledir: "Bundan maksat, kotu komsuluktur. Bu yorum 
da imam Cafer'den (a.s) rivayet edilmistir." [c.3, s.315] 

Tefsir'ul-Kummfde, "Uzerinize, ustunuzden... bir azap gondermeye..." 
ifadesiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Bundan maksat, zorba sultan- 



[el-Kafi, c.8, s.208, h: 349] 

2 - [Maan'il-Ahbar, s.215] 

3 - [Tefsir-ul-Kummi, c.l, s.203] 

4 - [Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.361] 
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lar, zalim yoneticilerdir. 'Yahut ayaklarinizin altindan.' Bundan mak- 
sat da, dusuk ahlakli aleak ve hayirsiz insanlardir. 'Sizi firkalara bol- 
meye.' Bundan maksat da asabiyettir. 'Ve kiminize kiminizin hmcmi 
tattirmaya. ' Bununla da kotu, gegimsiz komsular kastedilmistir." 

KummT der ki: "Ebu'l-Carud'un imam Bakir'dan (a.s) aktardigma 
gore, o, soyle buyurmustur: '0, sizin uzerinize, ustunuzden... bir azap 
gondermeye kadirdir.' Bu, duman ve gigliktir. 'Yahut ayaklarinizin al- 
tindan.' Bu, yerin dibine gegirilmektir. 'Ya da sizi firkalara bolmeye.' 
Bu dinde ihtilafa dusup bazmizm bazmizi yermesidir. 'Ve kiminize ki- 
minizin hmcmi tattirmaya.' Bu da, birbirinizi oldurmenizdir. Butun 
bunlar, kible ehliyle ilgilidir. Sonunda yuce Allah soyle buyuruyor: 
Bak, belki anlarlar diye delilleri nasil dondiiruyoruz (agikliyoruz)." [c.l, 

s.204] 

ed-Diirr'ul-Mensur adh tefsirde soyle gecer: Abdurrezzak, Abd b. 
Humeyd, BuharT, TirmizT, NesaT, Nuaym b. Hammad -el-Fiten adh e- 
serde-, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, ibn-i EbT Hatem, ibn-i Hibban, Ebu's- 
Seyh, ibn-i Miirdeveyh ve BeyhakT -el-Esma ve's-Sifat adli eserde- 
Cabir b. Abdullah'tan soyle rivayet ederler: "De ki: 0, sizin uzerinize, 
ustunuzden... bir azap indirmeye... kadirdir." ayeti inince, Re-sulullah 
(s.a.a), "Senin yuziine (hosnutluguna) sigmiyorum." buyurdu. "Yahut 
ayaklarinizin altindan..." ifadesi inince, "Senin yuziine sigmiyorum." 
buyurdu. "Ya da sizi firkalara bolmeye ve kiminize kiminizin hmcmi 
tattirmaya kadirdir." ifadesi inince Resulullah, "Bu, en hafifi veya en 
kolayidir." buyurdu. [c.3, s.17] 

Ben derim ki: Buna yakm bir hadis, ibn-i Miirdeveyh aracihgyla 
Cabir'den rivayet edilmistir. [c.3, s.17] 

Yine ayni eserde soyle geger: Ahmed, hasen oldugunu belirterek 
TirmizT, Nuaym b. Hammad -el-Fiten adh eserde-, ibn-i EbT Hatem ve 
ibn-i Miirdeveyh, Sa'd b. EbT Vakkas'tan, o da Peygamberimizden 
(s.a.a), "De ki: 0, sizin uzerinize, ustunuzden yahut ayaklarinizin al- 
tindan bir azap gondermeye... kadirdir." ayetiyle ilgili olarak soyle ri- 
vayet eder: "Biitiin bunlar olacaktir ve heniiz somut olarak tevilleri 
ortaya cjkmamistir." [c.3, s.17] 

Ben derim ki: Bu konuda Ehlisiinnet kaynaklarmda aktarilan 



En' am Surest / 74-83 



359 



baska rivayetler de var. §i? kaynaklarin Ehlibeyt imamlanndan (s.a) 
aktardiklari rivayetlerde ise, ayette ustlerinden yahut ayaklarinin al- 
tindan gelecegi vaat edilen azap, yani cjghk ve yer yutmasi azabmin 
ileride gergeklesecegi ifade edilir. Ummetin firkalara bolunup kimine 
kiminin hincinin tattinlmasi ise, bunun bircok ornegi fiilen yasanmis- 
tir, yasanmaktadir. 

SuyutT ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirinde ve ibn-i Kesir kendi tefsi- 
rinde aktardiklari cesitli rivayetlerde belirtildigine gore, "De ki: 0, si- 
zin uzerinize, ustuniizden yahut ayaklarmizm altmdan bir azap gon- 
dermeye... kadirdir." ayeti inince Peygamberimiz (s.a. a) Rabbine si- 
gmdi ve O'na, bu azaplari ummetine gondermemesi icjn dua etti. Yu- 
ce Allah, bazi dualarmi kabul etti, diger bazisma ise icabet etmedi. 
icabet etmedigi dua, firkalara bolunmemeleri, kimine kiminin hmcmi 
tattirmamasidir." [c.3, s.17] 

Bu rivayetler -90k sayida olmakla beraber- isnatlan itibariyle zayif 
ve kuvvetli oluslanndan ote, ayetin zahiriyle bagdasmadiklari igin za- 
yiftirlar. Qunku bu ayetten sonraki iki ayette soyle buyruluyor: "0, 
gergek iken, kavmin onu yalanladi. De ki: Ben size vekil def/V/m. Her 
haberin gergeklesecegi bir zaman vardir. Yakmda bilirsiniz. " Bu ayet- 
ler, sozu edilen azabm kesinlikle gerceklesecegini acjk bir ifadeyle 
ortaya koymasi acjsmdan bir tehdit niteligindedir. Bu ayetler -En'am 
Suresi'nin kapsammda oluslari itibariyle- bir defada inmislerdir. Yuce 
Allah, bunu ummetine duyurmasmi Peygamberi'ne emretmistir. Eger 
musibeti kaldirmaya iliskin bir beda soz konusu olsaydi, bunu yuce 
Allah'm kelaminda gormemiz gerekirdi. Qunku Allah'm kelamina, 6n- 
den ve arkadan batil bulasmaz. Daha once de belirttigimiz gibi, buna 
iliskin bir belirti olmadigi gibi, bunun aksini gosteren isaretler vardir. 
Kur'an'da yer alan bircok ayet, igerikleri itibariyle bu ayetleri destek- 
ler mahiyettedir. Yunus ve Rum surelerinde yer alan ilgili ayetleri bu- 
na ornek gosterebiliriz. 

Kaldi ki bu rivayetler, bu musibetlerin vaki olacagmi ve ummetin 
basma bu belalann gelecegini gosteren ve SunnT ve §iT kaynaklarca 
aktarilan baska rivayetlerle de bagdasmamaktadir. 

Ayni sekilde, uzerinde durdugumuz bu rivayetler, sayisal olarak 



360 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



50k olmakla ve birgogunda Hz. Peygamber'in (s.a.a) bu duayi, "De ki: 
0, ...gondermeye... kadirdir." ayetinden sonra yaptigi belirtilmekle be- 
raber, istenilen seylerin sayismda aralarmda ihtilaf vardir. Qunku ba- 
zismda Peygamberimizin (s.a.a) uq istekte, bazismda dort istekte bu- 
lundugu belirtilir. Ayrica, kabul edilen isteklerinin sayismda da riva- 
yetler arasmda birlik yoktur. Bazismda bir, bazismda ise iki oldugun- 
dan soz edilir. Yine isteklerin kendisinde de farkhliklar goze carp- 
maktadir. Ornegin; rivayetlerin bazismda bu isteklerin, gokten tas 
yagmasi ve insanlarm yere batmasi, aralarmda bolunmelerin olma- 
masi ve kimine kiminin hincinin tattmlmamasi oldugu belirtilirken, 
bazismda bunlarm, yere batma, kitlik yih ve garpismalarimn kendi 
aralarmda olmasi oldugu belirtilir. Diger bazi rivayetlerde, bunlarm, 
genel kitlik yih, kendilerinin dismda bir dusmanm uzerlerine musallat 
olmasi ve kimine kiminin hincinin tattinlmasi oldugu ifade edilir. 

Baska bir grup rivayette ise, Peygamberimizin (s.a.a) isteklerinin, 
ummetinin sapiklik uzere birlesmemeleri, kendilerinin dismda bir 
dusmanm baslanna musallat olmamasi, kitlik yillanyla helak olma- 
malan, ayri ayri gruplara bolunmemeleri, kimine kiminin hincinin tat- 
tmlmamasi seklinde oldugu dile getirilmistir. Konuyla ilgili baska ri- 
vayetlerde, Peygamberimizin (s.a.a), kendilerinin dismda bir dusma- 
nm ummetine musallat olmamasim, yere batirilarak helak edilme- 
melerini, carpismalarimn kendi aralarmda olmamasim istedigi ifade 
ediliyor. 

Diger bazi rivayetlerde, kendilerinden onceki toplumlarm helak 
edildikleri azaplarla helak edilmemelerini, kendilerinin dismda bir 
dusmanm uzerlerine musallat olmamasim, farkh gruplara bolunme- 
melerini, kimine kiminin hincinin tattmlmamasini istedigi dile getiri- 
liyor. Baska rivayetlerde ise, bunlarm, ustlerinden ve ayaklarinin al- 
tmdan azap gonderilmesi, firka firka bolunmeleri ve kimine kiminin 
hincinin tattinlmasi oldugu ifade ediliyor. 

Ote yandan, bu rivayetlerin gogunda, Peygamberimizin (s.a.a) bu 
duayi, Alive bolgesinde Ensar koylerinden biri olan "Muaviyeogullan 
Harrasi" koyunde yaptigi soyleniyor ki bu, olaym hicretten sonra ger- 
geklesmis olmasmi gerektirmektedir. Oysa En'am Suresi hicretten 
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once Mekke'de bir defada nazil olmustur. Aynca, bu rivayetler iyice 
incelendiginde aralarmda baska celif kilerin oldugu da gorulecektir. 

Eger mutlaka bu rivayetlerden birini kabul etmek gerekirse, Su- 
yu-tT'nin Abdurrezzak, Abd b. Humeyd, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve ibn-i 
Murdeveyh kanahyla §eddad b. Evs'den, onun da merfu olarak Pey- 
gamberimizden (s.a.a) aktardigi su rivayeti tercih etmek daha isabet- 
li olur: "Yiice Allah yeryuzunii, dogusunu ve batisini gorebilecegim 
sekilde benim igin dump topladi ve ummetimin egemenligi, yeryuzu- 
nun benim icjn durulen kismina kadar yayilacaktir. Bana iki hazine 
verildi. Biri kirmizi, biri de beyazdir. Rabbimden, ummetimi genel ag- 
hk yi I ly la helak etmemesini, onlan grup grup bolmemesini, bazisina 
bazisinin hincini tattirmamasini istedim. Rabbim bana dedi ki: Ey 
Muhammed, ben bir hukum verdigim zaman, kimse onu geri 
ceviremez. Senin ummetini genel acjik yiliyla helak etmeyecegim. 
Onlara, helak etmek uzere onlarin dismdan bir dusmam musallat 
etmeyecegim. Ama onlarin bazisi bazisini helak edecek, bazisi bazi- 
sini oldurecek, bazisi bazisini tutsak edecektir." 

Bunun uzerine Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: "Ben 
ummetim hesabma saptirici onderlerden korkuyorum. Ummetimin 
arasma kihc. daldirilirsa, bu kihc. kiyamete kadar uzerlerinden kaldiril- 
maz." [ed-Diirr'ul-Mensur, c.3, s.19] 

Bu rivayet ve bunun igerigini ifade eden rivayetler, yukarida degi- 
nilen problemlerin gogundan uzaktir. Bir kere bu rivayette, duanm 
ayetin inisinden hemen sonra yapildigmdan soz edilmiyor. Bununla 
beraber, maksadm, genel helakm, ummeti temelden yok edecek a- 
zabm kaldirilmasi oldugunu soylemeliyiz. Yoksa bu ummet nice ge- 
nel felaketlere, kihgtan gegirilmelere ve katliamlara maruz kalmistir. 
Mogol saldirilannin, Endulus'e yonelik hagh savaslarmin ve benzeri 
diger felaketlerin olumcul etkilerini kimse inkar edemez. Aynca, bu 
dua ve isteklerin, bi'setin ilk donemlerinde ve bu surenin inisinden 
once gerceklestigini dusunuyoruz. Qunku Peygamberimiz (s.a.a), 
Rabbinin makamimn ululugunu herkesten daha iyi bilecek durum- 
dadir. Dolayisiyla bu ayetler kendisine vahyedildikten sonra, 
Rabbinden hukmunu degistirmesini, ummetine teblig etmesini em- 
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rettigi yargismi geri gevirmesini istemez. 

Her neyse; Kur'an-i Kerim, ayetleri araciligiyla isin ozunu bize bil- 
dirmistir. Buna gore bu din, kiyamet gunune kadar ayakta kalacaktir. 
Bu ummet, bir butun olarak temelden yok edilmeyecektir. Buna kar- 
sm, yuce Allah, gegmis ummetleri smadigi gesitli musibetlerle bu 
ummeti de smayacaktir. Bu ummet adim adim onlarin izinden gide- 
cektir. Bu hususta aralarmda en ufak bir farklihk olmayacaktir. 

Hz. Peygamber'den (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlarindan (a.s) aktari- 
lan ve delaleti agik, sadir oldugu kesin olan gok sayidaki hadisler de, 
bunun boyle olacagmi bildirmektedir. 

ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde belirtildigine gore, Nahhas "en- 
Nasih" adli eserinde ibn-i Abbas'tan, "De ki: Ben size vekil de£ilim." 
ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Bu ayet, 'Musrikleri buldu- 
gunuzyerde oldurun." seklinde kilig kullanmayi ongoren ayetin inisiy- 
le neshedilmistir." [c.3, s.20] 

Ben derim ki: Daha onceki agiklamalarda, "De ki: Ben size vekil 
dei'ilim." ifadesinin kendisinden sonra yer alan, "Her haberin gergek- 
/esecef / bir zaman vardir. Yakinda bilirsiniz." ifadesinin igerdigi teh- 
dide iliskin bir hazirlik mahiyetindedir. Bu acjdan ayetin anlami neshi 
kabul etmez. 

Tefsir'ul-KummT'de, "Ayetlerimiz hakkmda munasebetsizlige 
dalanlari gordugun zaman..." ayetiyle ilgili olarak muellif kendi 
rivayet zinciriyle Abdula'la b. A'yun'den soyle rivayet eder: Resulullah 
(s.a.a) buyurdu ki: "Allah'a ve ahiret gunune iman eden bir kimse, bir 
imama sovulen veya bir Muslumamn giybeti yapilan bir mecliste 
oturmasm. Qunku yiice Allah kitabmda soyle buyurmustur: 
Ayetlerimiz hakkmda munasebetsizlige dalanlari gbrdugun zaman, 
ondan baska bir soze dalincaya kadar onlardan yuz gevir. §ayet 
seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra, o zalimler topluluguyla 
beraber oturma." [el, s.207] 

ed-Durr'ul-Mensur'da belirtildigine gore, Abd b. Humeyd, ibn-i 
Cerir ve Ebu Nuaym -el-Hilye adli eserde- Ebu Cafer'den soyle rivayet 
ederler: "Birbirleriyle husumet edenlerin yanmda oturmaym. Qunku 
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onlar, Allah'm ayetleri hakkinda munasebetsizlige dalanlardir." [c.3, 
s.20] 

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Abd b. Humeyd ve ibn-i 
Miinzir, Muhammed b. Ali'den soyle rivayet ederler: "Nefislerinin ar- 
zulanna uyanlar, Allah'm ayetleri hakkinda munasebetsizlige dalan- 
lardandir." [c.3, s.20 ] 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Rib'T b. Abdullah'tan, o da kendisine anlatan 
bir kisiden, o da imam Bakir'dan (a.s), "Ayetlerimiz hakkinda muna- 
sebetsizlige dalanlan gordiigun zaman" ifadesiyle ilgili olarak soyle 
rivayet eder: "Burada kastedilen, Allah hakkinda konusmak, 
Kur'an'la ilgili olarak tartismaya girmektir." "Ondan baska bir soze 
dalincaya kadar onlardan yuz gevir." ifadesiyle ilgili olarak da soyle 
buyurdu: "Masalcilar da bunlardandir." [c.l, s.362] 

Ben derim ki: Rivayetler, goruldugii gibi, ayeti genellestirmekte- 
dirler. Bu da, ayetin iceriginin ozunun esas ahnmasindan kaynak- 
lanmaktadir. 

Mecma'ul-Beyan tefsirinde muellif, imam Bakir'dan (a.s) soyle 
dedigini rivayet eder: "...hatirladiktan sonra, o zalimler topluluguyla 
beraber oturma" ayeti inince, Muslumanlar dediler ki: 'Nasil yapahm? 
Musriklerin Kur'an'i alaya aldiklari her seferinde ayaga kalkacaksak, 
onlari terk edeceksek, o zaman Mescid-i Haram'a girmememiz, Ka- 
be'yi tavaf etmememiz gerekir. 1 Bunun iizerine yiice Allah, 'Korunan- 
lara, onlarm hesabmdan bir sorumluluk yoktur.' ayetini indirdi. Onla- 
ra, ellerinden geldigince musrikleri uyarmalari emredildi." [c.3, s.94] 

Ben derim ki: Bu rivayet, goruldugii gibi, "(Bu) bir hatirlatmadir" 
ifadesindeki "hatirlatma" kelimesini mef'ul-ii mutlak, "belki korunur- 
lar diye" sozundeki iki zamiri de musriklere yonelik olarak esas al- 
maktadir. Bu durumda soyle bir takdirT aciklama elde etmis oluruz: 
"Fakat onlara hatirlat; belki bu hatirlatma ile sakmirlar." Geride riva- 
yetle ilgili bir puruz olarak, surenin bir defada inmis olmasi kahyor. 

ed-Durr'ul-Mensur'da belirtildigine gore, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve 
Ebu's-§eyh, ibn-i Curayh'tan soyle rivayet ederler: "Miisrikler, Pey- 
gamberimizin (s.a.a) yanmda oturuyor, onu dinlemek istiyorlardi. Din- 
leyince de onunla alay ediyorlardi. Bunun iizerine, 'Ayetlerimiz hak- 
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kinda munasebetsizlige dalanlan gordiigun zaman, ...onlardan yuz 
gevir...' ayeti indi. Bunun iizerine, alay ettikleri zaman, Peygamberi- 
miz (s.a.a) onlarm yanmdan kalkiyordu. Bu durum karsisinda alay 
etmekten sakmiyorlardi. Birbirlerine diyorlardi ki: 'Alay etmeyin, yok- 
sa kalkip gider.' iste, 'belki korunurlar diye' ifadesiyle kastedilen bu- 
dur. Yani, 'Belki, alay edip senin kalkmana sebep olmaktan sakmir- 
lar.' Ardmdan su ayet indi: 'Korunanlara, onlarm hesabmdan bir so- 
rumluluk yoktur.' Yani, 'Senin onlarla birlikte oturmandan dolayi. Fa- 
kat yine de onlarla birlikte oturma.' Sonra bu hiikiim Medine'de inen, 
'0, kitapta size indirmistir ki: ...isittiginizde... Yoksa siz de onlar gibi 
olursunuz.' ayetiyle neshedilmistir. Yani, bu ayet, "Korunanlara, onla- 
rm hesabmdan bir sorumluluk yoktur..." ayetini neshetmistir. [c.3, 

s.20] 

Ben derim ki: Eger "Ayetlerimiz hakkinda munasebetsizliie da- 
lanlan gordiigun zaman..." ifadesiyle ayni anlami iceren Maide Sure- 
sin'deki "0, kitapta size indirmistir ki:..." ayeti, "Korunanlara... bir so- 
rumluluk yoktur." ayetini neshetmisse, bu durumda, "Korunanlara... 
bir sorumluluk yoktur." ayeti de, "...dalanlan gordiigun zaman..." aye- 
tini neshetmis demektir. Bu, oldukga agiktir. Ama surenin bir kere de 
indigi gercegiyle bu degerlendirmeyi bagdastirmak miimkiin degildir. 

Ancak ravinin isaret ettigi anlamm, iig ayet arasmda ikincinin bi- 
rinciyi neshetmesi, iiguncii tarafmdan da neshedilmesi gibi bir gelis- 
kiye yol agmayacagi da agiktir. 

Bunun bir benzeri de, yine ed-Diirr'iil-Mensur'da belirtildigine go- 
re, Nahhas'm "en-Nasih" adh eserinde ibn-i Abbas'tan, "Korunanlara, 
onlarm hesabmdan bir sorumluluk yoktur." ayetiyle ilgili olarak nak- 
lettigi su rivayettir: "Bu ayet, Mekke inislidir. Medine'de inen, '0, ki- 
tapta size indirmistir ki: Allah'm ayetlerinin inkar edildigini... isittiii- 
nizde...' ayetiyle neshedilmistir." [c.3, s.2l] 

Tefsir'ul-Burhan'da, "Sozii haktir... mulk O'nundur..." ayetiyle ilgili 
olarak ibn-i Babeveyh'ten, o da kendi rivayet zinciriyle Sa'lebe b. 
Meymun'dan, o da bizim mezhebimize mensup bazi alimlerden, on- 
lar da imam Cafer Sadik'tan (a.s), "Gaybi (gorulmezi) ve goruleni bi- 
lir." ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet ederler: "Gaybdan maksat, 
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henuz olmayan seylerdir. Gorulenden maksat da, bugune kadar olan 
s eylerdir." [c.l, s.530] 

Ben derim ki: Bu rivayette gayb ve gozlemlenen alemin bizim ya- 
nimizda en 90k bilinen karsihklarma isaret edilmistir. Biraz onceki 
acjklamalarda ve daha once gaybin baska karsiliklannin da 
oldugunu belirtmistik. 
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AYETLERiN MEALi 

74- Hani ibrahim, babasi (amcasi) Azer'e demisti ki: "Sen putlari tannlar 
mi ediniyorsun? Dogrusu ben sen; ve kavmini agik bir sapiklik iginde go- 
ruyorum." 

75- Boylece ibrahim'e gdklerin ve yerin melekutunu (Allah'm onlar uze- 
rindeki mutlak egemenlik ve saltanatmi) gosteriyorduk ki (mu§riklerle 
tarti§irken kanit gosterebilsin) ve kesin inananlardan olsun. 

76- Derken uzerine gece gokunce, ibrahim bir yildiz gordu, "Budur 
rabbim!" dedi. Yildiz batmca, "Batanlari sevmem." dedi. 

77- Ayi dogarken gorunce, "Budur rabbim!" dedi. Ay da batmca, "Rabbim 
bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapan topluluktan olurdum." de- 
di. 

78- Gune§i dogarken gorunce, "Budur rabbim, bu daha bu-yuktur!" dedi. 
da batmca, dedi ki: "Ey kavmim, ben sizin Allah'a ortak ko§tugunuz 
sey/erden uzagim." 

79- "Ben hanif oiarak (saga sola sapmadan) yuzumu tamamen, gdkleri 
ve yeri yaratana gevirdim ve ben O'na ortak kosanlardan degilim." 

80- Kavmi onunla tartismaya giristi. onlara dedi ki: "Be-ni dogru yo/a 
iletmis iken Allah hakkmda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin O'na 
ortak kostugunuz seylerden korkmam. Ancak Rabbimin bir sey dilemesi 
harig. (Cunkii) Rab-bim bilgice her sey/ kusatmistir. Hala ogiit almiyor 
musunuz?" 

81- "Siz Allah'm size, hakkmda higbir delil indirmedigi seyleri, O'na ortak 
kosmaktan korkmuyorsunuz da ben nasil sizin ortak kostugunuz seyler- 
den korkarim? Simdi biliyorsaniz (soyleyin), iki topluluktan hangisi guven- 
de olmaya daha layiktir." 

82- "inananlar ve imanlarmi bir haksizlikla bulamayanlar, iste guven sade- 
ce onlarmdir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." 

83- iste bunlar, kavmine karsi ibrahim'e verdigimiz huccetlerimizdir. Di- 
ledigimizi derecelerle yukseltiriz. Suphesiz Rabbin hikmet sahibidir, bi- 
lendir. 
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Bu on ayette yuce Allah, buyiik Peygamber ibrahim'e, onu tevhit ve 
tenzihe (Rabbi sirkten munezzeh bilmeye) iletmek suretiyle, milsrik- 
lere karsi bahsettigi kaniti gundeme getiriyor. Ardindan peygamber- 
lerinin sirlanni sirkten armdirmak suretiyle onlan dogru yola iletisini 
hatirlatiyor. Bu baglamda Hz. ibrahim'den (a.s) once yasamis olan Hz. 
Nuh'u ve onun soyundan gelen on alti peygamberi (hepsine selam so- 
lun) ismen zikrediyor. 

Ayetler, gergekte fitrat dinini pratikte yasamamn, tevhit inancini 
yayma gorevini yerine getirmenin, yuce Rabbi putguluk sirkinden a- 
rmdirmanin kamil bir ornegini agiklama konumundadir. Bu ise, ibra- 
him'in (a.s) yaptigi ve ugruna putperestlige karsi girismis oldugu tar- 
tisma ve mucadeledir. Bunu yaptigi sirada butun dunya fiilen puta 
tapicihga teslim olmustu. Hz. Nuh'un (a.s) agtigi ve onun soyundan 
gelen peygamberlerin izledigi tevhit yolu unutulmustu. Dolayisiyla 
ayetler, kanit telkin edici ve tevhide yoneltici ozellikleriyle, yuce Allah- 
'in Peygamber efendimize (s.a.a) telkin ettigi bundan onceki kanitlar- 
la ilgili daha fazla aydinlatici bilgiler sunmaktadir. Yuce Allah'in, tefsi- 
rini sundugumuz bu surede Peygamberi'ne (s.a.a) yonelik olarak, "De 
ki..." seklinde dile getirdigi gesitli kanitlari kastediyoruz. Nitekim bu 
surede, "De ki..." ifadesi kirk kere gegiyor. Bunlann yirmi kiisuru tef- 
sirini sundugumuz bu ayetlerden once gegmistir. Adeta soyle denili- 
yor: 

Bizim sana yonelttigimiz telkinlerle kavmine tevhide iliskin kanitlar 
sunarken ve sirki olumsuzlarken, ibrahim'in (a.s) babasina soyledik- 
lerini hatirla. Bizim kavmine karsi kullansin diye kendisine ilham et- 
tigimiz kanitlari dusun. Biz bu kanitlari goklerin ve yerin meleku-tunu 
gostererek ona bahsetmistik. 0, MahT bagis sonucu onlara bilgi ve 
hikmete dayali kanitlar sunuyordu. Yuce Allah, melekutunu ona 
gosteriyordu. Dolayisiyla onun sundugu kanitlar, kesin inanca 
dayahydi, zihinsel tasarim ve tasavvurdan oteye gegmeyen ve 
zorlamadan, deyim yerindeyse dayatmadan kurtulamayan yapay 
dusunceye degil. Oysa tertemiz fitrat hakkmda bunlann higbirisi 
^%^Mi^W^- bu ayetlerde aktardigi ibrahim'in (a.s) sozlerinin uslu- 
bunun uzerinde, berrak ve aralarmda akil almaz farkhhklar bulunan 
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rivayetlerin ve masallarin ayrintilarmdan uzak bir zihinle durdugumuz 
zaman, tefsir bilginlerinin aralarmda bas gosteren tartismalardan 
uzak oldugunu goruruz. Qunku tefsir bilginleri ayetlerin tefsirini riva- 
yetlerin igerikleri, tarihsel aktarimlarin muhtevalari, Tevrat'ta ve diger 
kaynaklarda yer alan agiklamalar ve israiliyat menseli hurafeler vb. 
seylerle kansik bir sekilde sunarlar. Kisacasi, bu ayetlerde anlatildigi 
sekliyle Hz. ibrahim'in (a.s) sozlerinin uslubu agik bir sekilde, bunlann 
albenili dusuncelerden ve degisik vehimlerden uzak, saf bir zihnin 
urunu oldugunu ortaya koymaktadir. Lafiz kahbma dokulen bu sozler, 
onun akletme ve dusunme faaliyetinin ilk verilerini, algilama ve kav- 
ramanm inceliklerini kendinde bulunduran saf fitratmdan kaynak- 
lanmaktadir. 

Bu ayetler uzerinde objektif bir tavirla durup dusunen bir kimse, Hz. 
ibrahim ile soydaslan arasmda gecen konusmalan aktaran bu sozle- 
rin, o gune kadar yerin altmdaki bir oyukta veya bir magarada sadece 
beslenme ve giyinme gibi temel var olus yukumluluklerini yerine ge- 
tirmekten baska bir fonksiyon icra etmeyen, ornegin gokyuzunu panl 
panl parlayan yildizlan ve gezegenleriyle nig seyretmeyen, goz ka- 
mastmci isiklanyla ayi ve gunesi gormeyen, kalabahk bireyleriyle, 
genis ulkeleriyle, farkh dusunceleriyle, degisik amag ve hedefleriyle, 
turlu din ve mezhepleriyle bir insan toplulugunun arasmda hig yasa- 
mayan bir kimse tarafmdan soylendiginden kusku duymaz. Sonra bu 
insan bir tesaduf sonucu buyiik bir toplumun arasma katihr. Daha 
once hig tanik olmadigi olgularla karsilasir. Gok cisimlerini ve buyiik 
kara pargalarmi gorur. insan topluluklanni seyreder. Herkes islerine 
dalmis, amaglan ve hedefleri ugruna kosusturmaktadir. Higbir sey 
hareket edenle duran, isleyenle islenen, hizmet edenle hizmet edilen, 
emredenle emredilen, bas olanla tabi olan, isine kendini verenle, 
tannsma ibadete vaktini adayan obek obek insanlan ugrasilarmdan 
ahkoyamamaktadir. 

Bu insan gordukleri karsismda saskma donmustur. Gozlemledigi ga-rip 
seyler zihnini allak bullak etmistir. Yakmlik kurdugu birine, ilgisini ge- 
ken, hayranligma sebep olan ve gozune takilan her seyi sormaya bas- 
liyor. Bu hali, ugsuz bucaksiz gokyuzune bakan, oradaki isik veren 
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lambalari ve parlayan giceklerini, goge serpistirilmis yildizlari seyreden 
cocuklarda gorebiliyoruz. Sonra bu cocuklar tertemiz f itratlariyla anne- 
lerine sorarlar: Bu gordugum, sevdigim ve hayran kaldigim seyler ne- 
dir? Bunlan kim oraya asti? Kim onlari aydinlatti? Onlan yapan kim- 
dir?... 

Ancak sundan kusku duymuyoruz ki, bu insan gordugu ve hayran kal- 
digi esyamn hakikatine iliskin sorulanna, yalnizhk ve munzevilik gun- 
lerinde tanik olduguna ve bildigine yakin olaniyla baslar ve (dolayisiyla) 
duyu organlannca algilanamayan amaclarmi, maksatlanni sorgular. 
Qunku insan, sahip oldugu ilkel bilgilerle bilinmeyenleri bilmeye gah- 
sir. Bilinmeyen seylerle karsilasinca, bu, onun algiladigi bilinenlerle 
uygunluk arzeden bir seye yonelmesini saglar. Bunu gocuklar, col be- 
devTleri gibi basit, yalin akilli insanlann tavirlarmda somut olarak goz- 
lemleyebiliyoruz. Bu gibi insanlar, bugune kadar gormedikleri, ahsik 
olmadiklari bir seyle karsilastiklari zaman, derhal yakinlik kurduklan 
seylerden hareketle onun durumunu ogrenmeye cahsirlar; gercekli- 
gini, hakikatini, sebeplerini ve amacini bilmek isterler. 
Konumuz olan insan, -ki hemen hemen ilkel fitrat duzeyindeki bir in- 
sandir- bugune kadar sadece yasamanin en basit sebepleriyle ilgi- 
lendigi icin zihni, uygar insanin ilgilendigi seylerle mesgul olmaz. Uy- 
gar insanin zihni sinirsiz ve sayisiz objektif dogal olgularla ilgilidir ve 
bunlardan bir an bile kendini soyutlayamaz. Bu nedenledir ki, konu- 
muz olan insan dusunsel bir bosluk, zihinsel bir tenhahk yasamakta- 
dir. Bunun yaninda dogal sebeplerini bilmedigi akil almaz yogunluk- 
taki varolussal olan goksel ve yersel olgular tarafindan kusatilmistir. 
Bu yuzden zihni, bu fenomenlerin dogal sebeplerin otesindeki asil 
sebeplerini algilamaya yonelik karsi konulmaz bir istek duyar. Bunla- 
rin dogal sebeplerinin otesindeki asil sebebini kavramak ise, uygar 
insanin ancak evrensel gelismelere iliskin dogal sebepleri siralama- 
smm ardma bir bosluk kahrsa, gergeklestirdigi bir faaliyettir. Bu ne- 
denle, bir an icjn varsaydigimiz bu ilkel insan, uygar insanlann bun- 
larla ugrastiklarmi, ibadet turu davranislarda bulunduklarmi gordugu 
zaman, derhal bu eylemlerin en ust duzeydeki sebeplerini kavramaya 
yonelir. 
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Bu anlattiklarimizin somut bir kaniti, dinsel ayinlerin, lahutT arastir- 
malarin Asya Kitasi'nda Avrupa'ya gore daha yaygm ve daha yogun 
olmasidir; koylerde, kuguk sehirlerde, buyuk sehirlere oranla daha 
koklu olmalaridir. Kalabahk nufuslu ulkelerde de durum bundan iba- 
rettir. Qunku bir toplum genisledigi oranda yasamsal ihtiyaclari artar, 
besert mefguliyetler yogunlasir. insan, manevT diinyayla bas basa ka- 
labilecegi, dunyasmi ve ahiretini dusunebilecegi bir bos zamani nadi- 
ren bulabilir. 

Kisacasi, tefsirini sundugumuz ayetlerde ve Meryem, Enbiya ve 
Saffat gibi surelerde anlatilan ibrahim (a.s) kissasma basvuracak 0- 
lursak, babasiyla ve soydaslariyla tartisirken, basit fikirli, yalin du- 
sunceli ilkel bir insan gorunumu sergiledigini goruyoruz. Putlari soru- 
yor, onlarla ilgili olarak soydaslariyla konusuyor, yildizlari, ayi ve gu- 
nesi soruyor. Ki bu soru, insanlann, ozellikle putperest kavminin yap- 
tiklarmdan haberi olmayan bir insanin yoneltecegi turdendir. Bakmiz 
babasma ve soydaslarma ne soyluyor: 

"Sizin su kar§isma gec/'p taptigmiz heykeller nedir?" (Enbiya, 52) 
"...Neye tapiyorsunuz? 'Putlara tapiyoruz, onlara kulluk ediyoruz.' de- 
diler. 'Peki, dedi, siz dua ett/|/'n/z zaman onlar i§itiyorlar mi? Yahut 
size fayda veya zarar verebiliyorlar mi?' 'Hayir, ama babalarimizm 
boyle yaptiklarmi gordiik. ' dediler. " (§uara, 70-74) 
Bunlar, hayatmda hie. put gormeyen, puta tapan birine rastlamayan 
bir insanin sozleridir. Oysa Hz. ibrahim putperestligin besigi sayilan 
Keldan-Babil'deydi. Onlar arasmda bir sure yasamisti da. Acaba Hz. 
ibrahim'in, "Bu heykeller nedir?" derken, putlara hakaret etmek ve 
insanlann onlan yerlestirdikleri kutsal yere kendisinin onlari yerles- 
tirmeyecegini anlatmak mi istiyordu? Onlari tammadigim mi ima et- 
mek istiyordu? Tipki Firavun'un yiice Allah hakkmda, "Alemlerin 
rabbi de kimdir?" (§uara, 23) demesi gibi. Bir de yiice Allah'm bize ak- 
tardigi sekliyle Mekkeli kafirlerin Peygamberimizi kastederek soyle- 
dikleri su sozii ornek gosterebiliriz: "Kafirler seni gordiikleri zaman, 
seni alaya alirlar. 'Sizin tannlarmizi diline dolayan bu mu?' diye. Oysa 
kendileri Rahman'm zikrini kabul etmiyorlar." (Enbiya, 36) 
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Ancak Hz. ibrahim'in, babasi Azer'le konusurken son derece edepli 
bir tavir takinmasi bu ihtimali ortadan kaldiriyor. Nitekim babasi onu 
kovup taslamakla tehdit ederken bile ona soyle soyluyordu: "Selam 
sana, dedi, senin igin Rabbimden magfiret dileyecegim. Dogrusu 0, 
bana gok liitufkardir. " (Meryem, 47) 

Bu bakimdan Hz. ibrahim'in, babasiyla ilk defa bu tiir onemli bir me- 
seleyle ilgili olarak konusurken alayci bir tavir takinmis olmasi, izle- 
rinden onun inanclarmi kiigiimsedigini ima etmesi, dolayisiyla onun 
asabiyetini ve putperestlik gayretini galeyana getirmesi uzak bir ih- 
timaldir. Nitekim yuce Allah ibrahim'in hanif dini sayilan islam dinin- 
de putperestlerin ilahlarma sovmeyi yasaklamistir. Qunku Musluman- 
larin putlara sovmeleri onlarin Muslumanlara karsihk vermek gerek- 
gesiyle alemlerin rabbi olan gergek ilaha sovmelerine neden olabilir. 
Yuce Allah soyle buyuruyor: " Allah'tan baska yalvanp taptiklanna 
sovmeyin; sonra onlar da bilmeyerek haksizlikla Allah'a soverler." 
(En'am, 108) 

Ardindan Hz. ibrahim, babasi Azer ve soydaslariyla putlar hakkm-da 
tartistiktan sonra onlarin kulluk sunduklari diger ilahlari olan yildiz, 
ay ve gunesle mesgul olmaya basliyor. Bir yildiz gordugu zaman, "Bu- 
dur rabbim!" diyor. Sonra aym daha parlak oldugunu goriince, "Budur 
rabbim!" diyor. Giinesin ondan da parlak oldugunu goriince de, "Bu- 
dur rabbim, bu daha buyukturl" diyor. Bu ifadeler de aym sekilde ha- 
yatmda hie. yildiz, ay ve gunes gormemis bir insanm agzmdan gikacak 
sozlerdir. Bunun agik kaniti gunesle ilgili olarak soyledigi su sozlerdir: 
"Budur rabbim, bu daha buyuk..." Qunku bunlar giinesin, aym ve yil- 
dizlarm ne oldugunu bilmeyen bir insanm soyleyecegi sozlerdir. Fakat 
insanlarm bunlara boyun egdiklerini, kulluk sunduklarmi, kurbanlar 
adadiklanni goriiyor. Nitekim tarih Babillilerin gok cisimlerinden olan 
yildizlara, aya ve giinese taptiklarmi ve onlara kurbanlar adadiklanni 
kamtlamaktadir. 

Mesela kadm mi, erkek mi oldugu belli olmayan bir insan karartisi 
gordiigiin zaman, "Bu kimdir?" diye sorarsm. Bunu soylerken kararti 
halindeki sahsi soruyorsun. Qunku sadece karartmm bir insan oldu- 
gunu biliyorsun. Bu durumda sana, "Falan kadmdir veya falan erkek- 
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tir." diye cevap verilir. Aym sekilde, insan, hayvan veya cansiz bir var- 
hk oldugu belli olmayan bir kararti gordiigiin zaman da, "Bu nedir?" 
diye sorarsm. Bununla da karartiyi veya isaret edilen nesneyi kaste- 
dersin. Qunku maddT bir varhk oldugundan baska onun durumuna i- 
liskin olarak herhangi bir bilgiye sahip degilsin. Bu sefer sana, "Bu 
Zeyd'dir veya falan kadmdir ya da falan cismin karartisidir" diye ce- 
vap verilir. Bu durumlarin tiimiinde, mesele hakkmda bilgi sahibi ol- 
madigm igin, soz konusu nesnelerin akil sahibi oluslari, disi veya er- 
kek oluslari hakkmda gozetilmesi gerekenleri, kendi bilgin oranmda 
goz oniinde bulundurursun. Fakat gergegi bilen insanm hakikati goz 
onunde bulundurarak cevap vermesi bir zorunluluktur. 
Hz. ibrahim'in, "Budur rabbim!" we "Budur rabbim, bu daha buyukturl" 
seklindeki sozlerinden anlasildigi kadariyla o, giinesin gergek mahi- 
yetini bilmiyordu. Sadece dogdugunu, aydan ve yildizdan daha biiyuk 
oldugunu, insanlarm ona kulluk sunduklarmi, ibadet ettiklerini bili- 
yordu. Bu gibi bilinen varliklara hig kuskusuz "haza=bu" zamiriyle isa- 
ret edilir. Ama onun gunes oldugu, bir cisim veya aydmlik veren bir 
yiizey oldugu, yeryuzunu isiklariyla aydmlattigi, bu sayede gece ve 
giindiizii olusturdugu, aym veya yildizm geceleyin dogudan dogup ba- 
tidan battiklari, sozlerinden anlasildigi kadariyla onun tarafmdan bi- 
linmemektedir. Eger butun bunlari bilseydi, giinesi kastederken, 
"hazi-hi" kelimesini kullanarak "hazihi rabbT, hazihi ekberu" derdi. Ni- 
tekim bundan sonra bu inceligi kavradigi igin Nemrut'la tartisirken bu 
inceligi goz oniinde bulundurarak konusuyor: "Allah giinesi dogudan 
getirir, sen de onu batidan getir." (Bakara, 258) Giinese "biha" zamiriy- 
le isaret ediyor, "bihi" zamiriyle degil [giinkii "sems=giines", lafiz iti- 
bariyle miiennestir] ve "onu (bihi) batidan getir." demiyor. 
Yine yuce Allah'm bize aktardigi sekliyle babasma ve soydaslanna 
sunlari soyliiyor: "...'Neye tapiyorsunuz?' demisti. 'Putlara tapiyoruz, 
onlarin oniinde ibadete duruyoruz. ' dediler. 'Peki, dedi, siz dua ettigi- 
niz zaman onlar sizi isitiyorlar mi? Yahut size fayda veya zarar verebi- 
liyorlar mi?' 'Hayir, ama babalarimizm boyle yaptiklarmi gordiik. ' de- 
diler." (Suara, 70-74) Burada Hz. ibrahim, onlarin tannlarmdan soz e- 
derken, ne anlamina gelen ve akil sahibi olmayan seyler hakkmda 
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kullanilan "ma" soru edatini kullaniyor. Qunku henuz onlarin gergek 
mahiyetlerine iliskin olarak pek bir sey bilmemektedir. Daha sonra 
onlar, putlarindan soz ederken onlarin irade ve bilinc. sahibi oldukla- 
nna inanmadiklanndan onlarla baglantih olarak disile isaret edilen 
"leha" kelimesi kullanihyor ve "fenezillu leha=onlarin oniinde ibadete 
duruyoruz" deniliyor. 

Daha sonra bunlarin tanri olduklarina inandiklanni duyunca, bir tan- 
rida olmasi gereken yarar ve zarar verme, gagnyi isitme gibi nitelik- 
lerle bunlari bir arada degerlendiriyor; bundan sonra, onlardan soz 
ederken akil sahibi varhklarla ilgili zamirleri kullaniyor. Sonra putlann 
kirilmasi kissasmda, "£|er konusuyorlarsa onlara sown." deyince soy- 
daslan, "Sen bunlarin konusmadiklarmi biliyorsun." cevabmi vererek 
onlarin akil sahibi olmadiklarmi ortaya koyuyorlar. Bunun uzerine Hz. 
ibrahim onlarla ilgili olarak akil sahibi varhklara has kullanimlan 
kullanmiyor ve onlarin tutarsizhklarmi ortaya koyan su cevabi veriyor: 
"Siz Allah' i birakip da size higbir fay da ve zarar vermeyen seylere mi 
tapryorsunuz? Yuh size ve Allah'tan baska taptiklarmiza! Aklmizi kul- 
lanmiyor musunuz siz?" (Enbiya, 66-67) 

Burada bir zorlamaya gidip onun, gunese isaretle "hazihi" yerine "ha- 
za" kullanip, "Bu rabbimdir, bu daha buyuktur!" derken, gunesin cis- 
mini veya isaret edilen seyi kastettigini soyleyemeyiz. Ya da onun 
konustugu Suryanice'de Arapca'nm dismdaki bircok dilde oldugu gibi 
disi ve erkek varhklar hakkmda farkli kullanimlar olmadigim soyle- 
memiz tarn anlamiyla bir zorlama olur. Kaldi ki Hz. ibrahim ayni gu- 
nesle ilgili olarak kralla tartisirken, "Allah gunesi dogudan batiya ge- 
tirir, sen de onu batidan getir." (Bakara, 258) diyor ve "biha" zamirini kul- 
laniyor. Burada Kur'an onun anadilinde giinesin niteligine isaret etme 
geregini duymazken, neden onceki ifadede anadilinde giinesin vasf- 
edildigi sekilde nitelendirilmesini ozellikle gundeme getiriyor. Ozel 
olarak bu baglamda "Haza...=Bu rabbimdir, bu daha buyuktur" de- 
mesine yer veriyor? 

Ayni soru, putlann durumunu soydaslanndan sorarken kullandigi o 
ifade igin de gecerlidir: "Sizin su karsismda dump taptigmiz heykeller 
nedir?" (Enbiya, 52) Yine bir keresinde dua ederken su ifadeyi kullani- 
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yor: "Beni ve oguliarimi putlara tapmaktan uzak tut. Rabbim onlar in- 
sanlardan birgoiunu sasirttilar." (ibrahTm, 35-36) [Her iki ifadede goze- 
tilmesi gereken nitelik gozetilmis ve muennes kelimeleri (hazihi, 
innehunne, azlelne) kullamlmistir.] 

Ayni sekilde onun (a.s) gunes igin erkeklere ait isaret zamirini kulla- 
narak tanriyi disilikten tenzih etmeyi amagladigmi da soyleyemeyiz. 
Veya burada muptedamn habere tabi kilmdigmi da soylemek mum- 
kun degildir. Bununla muzekker olan "rabbT" ve "ekber" sozcuklerini 
kastediyoruz. Butun bunlar higbir kanita dayanmayan zorlama yo- 
rumlardir. Yakmda bu hususta genis degerlendirmede bulunacagiz. 

Ozetleyecek olursak, bu ve benzeri ayetlerde yiice Allah'm tevhidi 
olumlama ve sirki olumsuzlama baglammda ibrahim'in babasma ve 
soydaslarma soyledigini aktardigi sozler gosteriyor ki, Hz. ibrahim, 
bundan once babasmm ve soydaslarmin yasadigi ortamdan farkli bir 
ortamda yalniz basma yasiyordu. Bu yiizden insan topluluklarmda 
toplumsal yasama egemen olan yasalari ve evrensel olgulari, bunla- 
rin isleyisinin ayrintilarmi bilmiyordu. Butun bunlar olgunlasma ve eg- 
ri Me dogruyu ayirt etme cagimn baslarmda, yalnizhktan kurtulup ba- 
basmm yanma gelmesinden hemen sonra meydana geliyordu. ibra- 
him yalnizhk hayatmdan cjkip toplumsal yasama adim atarken, ba- 
basmm yanmda kulluk sunulan putlari gormustu. Bunlarin mahiyeti 
ile ilgili olarak babasma birtakim sorular yoneltmis ve babasmm dik- 
katini bu noktanm iizerinde yogunlastirdiktan sonra bunlarin tanrisal- 
hklari hakkmda onunla tartismis, karsi kanitlar sunarak babasmi ce- 
vap veremez hale getirmisti. Ardmdan putlann mahiyetiyle ilgili ola- 
rak soydaslanyla tartismis ve onlan hayretler icjnde birakmisti. 

Daha sonra onlarin kulluk sunduklan putlann rableri olan yildiz- 
lara, aya ve gunese yonelmis, pes pese her birinin tanri olmasi varsa- 
yimi iizerinde durmus ve onlan dikkatle gozlemlemisti. Bunlar bat- 
tikga tanriliklanni reddetmis, onlara yonelik kullugun gegersizligini 
somut olarak kanitlamisti. Ayetlerin zahirinden anladigimiz kadanyla 
bir gun ve bir gece boyunca bunlarin tanrihklan varsayimim somut 
olarak gozlemleyerek her birinin tanri olamayacagim gozler onune 
sermistir. En sonunda sunlan soyleyerek saf tevhit inancma yonel- 
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mistir: "Ben yuzumii tamamen, gdkleri ve yeri yoktan var edene ce- 
virdim ve artik ben ortak ko§anlardan degilim." ileride acjklayacagi- 
miz gibi Hz. ibrahim'in bu gozlemi, iki gun ve bir gecede gergeklestir- 
digini dusiinuyoruz. 

Hz. ibrahim (a.s) evrenin bir yaraticisinin oldugunu, gokleri ve yeri bi- 
rinin yoktan var ettigini ve o birinin de bu konuda esi ve ortagi bu- 
lunmayan yuce Allah oldugunu biliyordu. Onun arastirdigi mesele, 
acaba insanlarin bu arada bizzat ibrahim'in O'nun yarattigi varliklar- 
dan, ornegin giines, ay ve diger gok cisimlerinden O'nun dismda bas- 
ka bir tanrisinin olup olmadigiydi. Onun ogrenmek istedigi, insanlarin 
islerini duzenleme ve yonlendirmede Allah'la beraber baska ilahlann 
etkisinin olup olmadigiydi. Yoksa Allah tek ve ortaksiz miydi, butun 
evreni tek basma mi yonetiyordu? 

Hz. ibrahim'in gozlemleri sonucu yasadigi bu surecin her asamasmda 
yuce Allah ona yardim ediyor, ona destek veriyordu. Goklerin ve yerin 
melekutunu ve onlar uzerindeki hukumranhgini gozlerinin onune se- 
riyordu. Onun mubarek nefsini yaratma ve duzene koyma bakimin- 
dan butun esyanm Allah'la irtibat kurdugu yone yoneltiyordu. Bu yuz- 
den herhangi bir sey gordugunde, onun ozyapismdan ve bu 6z yapisi- 
nm etkilerinden once onun yuce Allah'a mensubiyetini ve Allah'm onu 
var edisini ve varlik aleminde yonlendirisini gozlemliyordu. "Boylece 
biz ibrahim'e goklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk..." ifadesi 
bunu vurgulamaya yoneliktir. "/sfe bunlar, kavmine kars/ ibrahim'e 
verdii'imiz huccetlerdir. Diledigimizi derecelerle yukseltiriz. §uphesiz 
Rabbin hikmet sahibidir, bilendir..." ayeti de ayni anlami igermekte- 
dir. Ayrica su ayetten de ayni anlami algilamak mumkundur: 
"Andolsun biz, daha onceden ibrahim'e de dogru yolu bulma yetene- 
gini vermi§tik. Zaten biz onu biliyorduk." (Enbiya, 51) 
Ayrica yuce Allah'm bize aktardigi ibrahim'in, babasma yonelik olarak 
sarf ettigi su sozler de ayni mesaji vurgulamaya yoneliktir: "Babaci- 
gim, bana, sana gelmeyen bir bilgi geldi; bana uy, seni duzgun yola 
ileteyim." (Meryem, 43) Bunun gibi daha bircok ayeti ornek gosterebili- 
riz. 

Daha sonra Hz. ibrahim tannhk iddiasmda bulunan kral Nemrut'la 
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tartisiyor. Eski donem zorbalarmin buyuk bir kismi boyle iddialarda 
bulunurlardi ve zaten putperestlik de bu tur ortamlarda gelismistir. 
Kralm tannhk iddiasmda bulundugu kavminin baska tannlan da var- 
di. Birgok puta kulluk sunuyorlardi. Aralarmda bazilari putlarm da 
rabbi olduklarma inandiklari gunese, aya ve Kur'an'da sozu edilen 
Zuhre Yildizi olmasi ihtimali bulunan yildiza tapiyordu. 
Ayetlerden algiladiklarimizi kisaca bu sekilde ozetleyebiliriz. 
insaallah gucumuz oranmda bunlarm ayrintilarmi sunacagiz. 

74) Hani ibrahim, babasi (amcasi) Azer'e demifti ki: "Sen putlan tann- 
lar mi ediniyorsun?..." 

Yedi kiraatte "Azere" feklinde okunur. Bu da onun "ebihi=babasi" ke- 
limesine yonelik acjklama amagli atif (atf-i beyan) veya bedel oldugu 
anlamina gelir. Bazi kiraatlerde ise "Azeru" seklinde okunur. Bu da 
kelimenin nidadan dolayi merfu ve munada oldugunu gosterir. Bu 
durumda cumlenin takdirT agiklamasi soyledir: "Ey Azer, sen putlan 
mi Man ediniyorsun?" Kiraatler arasmda, "E Ezren tettehizu" seklinde 
bir okuyus da sayilmistir. Yani bastaki hemzelerden biri istifham eda- 
ti seklinde kabul edilmis ve sozcuk "ezren" seklinde okunarak "ezire 
/ ye'zeru" fiilinin mastari kabul edilmistir. Bu haliyle sozcugun anlami 
"kuvvef'tir. Dolayisiyla ayetten kastedilen anlam sudur: "ibrahim ba- 
basma demisti ki: Sen guglenmek ve kuvvet sahibi olmak igin mi put- 
lan tanri ediniyorsun?" 

Tefsir bilginleri ilki meshur, ikincisi ise nadir ve saz olan bu kiraatler- 
de "Azer" sozcugu uzerinde farkli gorusler ileri surmuslerdir. Bunun 
babasmm ismi mi, yoksa gug alan anlammda ovgii; ya da topal veya 
kambur vb. anlamda yergi maksadiyla kullanilan bir lakap mi oldugu 
hususunda gorus ayriliklari vardir. Bu ihtilaf larm kaynagi da bazi riva- 
yetlerde ibrahim'in babasmm admin "Tarah" veya "Tarakh" olarak 
zikredilmesidir. Tarihsel kaynaklar da bu rivayetleri destekler mahi- 
yettedir. Bugun elde bulunan Tevrat'ta ibrahim'in (a.s) babasmm adi 
"Tarakh" seklinde geger. 

Yine ayette gegen "baba" sozcugunim 6z baba, amca veya annenin 
babasi yahut sozu dinlenen buyuk anlammda kullanildigi hususunda 
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da tefsir bilginleri arasinda ihtilaflar vardir. Bu ihtilaf larm kaynagi da 
rivayetlerdir. Bu rivayetlerin bazisina gore, adi gegen kisi ibrahim'in 
babasiydi. ibrahim Peygamber kiyamet gunu ona sefaat edecek, fa- 
kat o sefaate ugramayacak; tersine yuce Allah onu kiyamet gunu 
kokusmus bir sirtlana donustiirecek ve ibrahim ondan uzaklasacak- 
tir. Bazi rivayetlerde onun ibrahim'in babasi olmadigi, babasinin Al- 
lah'm birligine inandigi, musrik olmadigi ve Peygamber efendimizin 
(s.a.a) atalarmin musrik olmadiklari, tumunun tevhit inanci uzere ol- 
duklari belirtilmektedir. Bunun gibi daha bircok rivayet vardir. 
ibrahim Peygamber'le (a.s) ilgili olarak aktarilan diger hususlar u- 
zerinde de gesitli ihtilaflar bas gostermistir. Bunlann bir kismi son 
derece ilginctir. Eski Ahit'te ona yakistirilan bazi kissalara da rastla- 
mak mumkundur. Oysa Allah'm dostu, bir peygamber ve resul olarak 
ibrahim bu tur yakistirmalardan uzaktir. 

Tefsir bilginleri, bu hususta sozu o kadar uzatmislardir ki, zaman za- 
man tefsir biliminin kaliplarmin, kurallarmin disma da tasimislardir. 
Arastirmacimn perspektifinden ayetlerin anlamlarimn algilanmasi 
demek olan tefsir biliminin bu tanimi yerle bir edilmistir. Daha genis 
bilgi edinmek isteyenler rivayet tefsirlerine ve ayrmtili tefsir kitaplari- 
na basvurabilirler. 

ibrahim Peygamber'in basmdan gegenleri aktaran ayetler uzerinde 
dusundugumuz zaman elde ettigimiz anlam sudur: ibrahim Peygam- 
ber soydaslarmin arasma karistigi ilk anda, Kur'an'da babasi oldugu 
zikredilen bir adamm durumunu merak ederek sorguluyor. Bu ada- 
mm putlara tapmaktan vazgegip kendisinin temsil ettigi tevhit dinine 
tabi olmasmi, boylece kendisini hidayete erdirmesini israrla istiyor. 
Bu isteginde o kadar israrli davraniyor ki, sonucta babasi onu kovu- 
yor ve kendisinden uzaklasmasim emrediyor. Ayeti dinliyoruz: 
"Kitapta ibrahim'i de an; gergekten o, gok do£ru bir peygamberdi. 
Babasina dem/st/' ki: 'Babacigim, i§itmeyen gormeyen ve sana higbir 
yarari olmayan sey/ere nigin tapiyorsun? Babac\g\m, bana, sana gel- 
meyen bir bilgi geldi; bana uy, seni duzgiin yola ileteyim...' Ey ibra- 
him, dedi, sen benim tanirlarimdan yuz mil geviriyorsun? Eger vaz- 
geg-mezsen, andolsun seni taslarim. Uzun sure benden ayril, git." 
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(Meryem, 41-46) 

Babasinin bu tepkisine karsm ibrahim ona esenlik diliyor ve kendisi 
icin Allah'tan bagislanma dileyecegini vaat ediyor. Belki de Hz. ibra- 
him onun iman edecegini, hidayete erip mutluluga kavusacagmi u- 
muyordu. Kur'an'i dinlemeye devam ediyoruz: "Ibrahim: Selam sana, 
dedi, senin igin Rabbimden magfiret dileyeceiim. Dogrusu 0, bana 
gok lutufkardir. Sizden de, Allah'tan baska yalvardiklarmizdan da ay- 
riliyor ve yalniz Rabbime yalvariyorum. Umarim ki Rabbime yalvar- 
makla bahtsiz olmam. " (Meryem, 47-48) 

ikinci ayet, ibrahim Peygamber'in babasina yonelik bagislanma di- 
leme vaadinin salt dunya hayatiyla ilgili olduguna iliskin guzel bir i- 
pucudur. Yani, babasi kafir olarak kalmasina ragmen veya kufur uze- 
re oldugunu bilmeden olmesi durumunda Hz. ibrahim'in kiyamet gu- 
nu ona sefaat edecegi gibi bir durum soz konusu degildir. 
Sonra yuce Allah ibrahim'in bu vaadini yerine getirisini ve babasi igin 
bagislama dileyisini anlatiyor. Kur'an soyle diyor: "Rabbim, bana hu- 
kum (do§ru ilim ve amel) ver ve beni salihler arasma kat. Sonra ge- 
lenler arasinda bana, bir dogruluk dili nasip eyle. Beni nimet cenneti- 
nin varislerinden kil. Babami da daf/s/a. Qunkii o, sapiklardandi. Kul- 
larm diriltilecekleri gun, beni utandirma. gun ki, ne mal, ne de o|u/- 
lar yarar vermez. Ancak Allah'a saglam ve temiz kalp getiren yarar 
gorur." (Suara, 83-89) "Qunku o, sapiklardandi." ifadesinden anlasildigi 
kadariyla Hz. ibrahim, babasinin olumunden veya kendisinin ondan 
uzaklasmasindan sonra dua etmistir. Bunu ifadenin orijinalinin 
[innehu kane min'ez-zallTn] basmdaki "kane" edatmdan cjkariyoruz. 
Ayetin devammda yer verilen sozlerinden anlasildigi kadariyla Hz. ib- 
rahim, sirf verdigi sozun sorumlulugundan kurtulmak igin dua etmis- 
tir. Adeta soyle diyor: "Kiyamet gunu su sapigi bagisla..." Sonra da ki- 
yamet gununu su sekilde vasfediyor: "0 gun temiz bir kalple gelmek- 
ten baska higbir seyin yarari olmaz!" 

Yuce Allah bir ayette -onun dua edisini mazur gostererek- bu gergegi 
su fekilde ortaya gikariyor: "Akraba bile olsalar, cehennem halki ol- 
duklari belli olduktan sonra Allah'a ortak kosanlar igin magfiret di- 
lemek; ne peygamber'in, ne de inananlarm yapacagi bir is degildir. lb- 
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rahim'in, babasi igin magfiret dilemesi, sadece ona verdigi birsdzden 
otiiru idi. Fakat onun, bir Allah dusmam oldugu, kendisine belli olun- 
ca ondan uzak durdu. Gergekten Ibrahim, gok yumusak huylu ve pek 
sabirli idi." (Tevbe, 113-114) Ayetin akisi gosteriyor ki, Hz. ibrahim bu 
duayi dunya hayatinda yapmis ve dunyadayken babasindan uzak- 
lasmistir, onunla iliskilerini kesmistir. Yani kiyamet gunu ona dua e- 
dip sonra ondan uzaklasacak degildir. Qunku ayetin akisi genel bir 
yasaklama iceren yasama niteliklidir. Bundan da ibrahim'in duasi is- 
tisna tutulmustur. Bunun da gergekte onun sozunu tutma hususun- 
daki titizliginden kaynaklandigi belirtilmistir. Meride kiyamet gunu o- 
lacak bir seyi, dunyada gergeklesen yasama nitelikli bir hukumden 
istisna etmenin, sonra kiyamet gunu gerceklesecek bir uzaklasma fii- 
linden soz etmenin mantigi yoktur. 

Ozetle; yuce Allah, ibrahim Peygamber'in, babasi igin dua edisinden, 
sonra ondan uzaklasmasindan soz ediyor. Butun bunlar ibrahim'in 
hayatmm ilk donemlerinde gergeklesmistir ve o sirada henuz kutsal 
topraklara hicret etmemisti. Bunu, onun hakki istemesinden, 
salihlere katilmayi ve salih evlatlara sahip olmayi istemesinden 
anliyoruz. Nitekim onceki ayetlerde gegen su ifadeden bu husus an- 
lasihyor: "Rabbim, bana hikmet bahset ve beni salihlere kat." Ayni 
sekilde ibrahim'in babasindan ve soydaslarmdan uzaklasmasim ve 
babasi igin magfiret dilemeyi istisna edisini igeren ayetten de bunu 
anlayabiliriz: "ibrahim'de ve onunla beraber bulunanlarda sizin igin 
guzel bir ogut vardir; onlar kavimlerine: 'Biz sizden ve sizin Allah'tan 
baska taptiklarinizdan uzagiz. Sizin taptiklarinizi tanimiyoruz. Siz, bir 
tek Allah'a inanincaya kadar sizinle bizim aramizda surekli bir dus- 
manlik ve nefret belirmistir.' demislerdi. Yalniz ibrahim'in, babasma: 
'Senin igin magfiret dileyecegim; fakat Allah'tan gelecek higbir seyi 
senden savamam.' demesi harig. " (Miimtehine, 4) 
Sonra yuce Allah ibrahim Peygamber'in (a.s) kutsal topraklara hicret 
etmeye karar verisini, salih evlatlar istemesini anlatiyor: "Ona bir tu- 
zak kurmak istediler, biz de onlari algak dusurduk. ibrahim dedi ki: 
Ben Rabbime gidecegim, beni dogru yola iletecek. Rabbim, bana 
iyilerden lutfet." (Saffat, 100) 
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Sonra yuce Allah onun kutsal topraklara gidisini ve kendisine salih 
evlatlar bahsedisini anlatiyor: "Ona bir tuzak kurmak istediler. Biz de, 
asil kendilerini husrana ugrattik. Onu ve Lut'u kurtarip, alemlere be- 
reketli kildigimiz yere getirdik. Ona ishak'i hediye ettik, ustelik Ya- 
kub'u da fazladan verdik. Hepsini de iyi insanlar yaptik." (Enbiya, 70- 
72) "iste onlardan ve onlarm Allah'tan baska taptiklarmdan ayrilmca, 
biz ona ishak'i ve Yakub'u armagan ettik ve hepsini de peygamber 
yaptik. " (Meryem, 49) 

Bir baska yerde yuce Allah, Mekke'de dua edisinden soz ediyor. Bu, 
kutsal topraklara hicret edip orada gocuklan dunyaya geldikten ve 
ismail'i Mekke'ye yerlestirerek kenti kurmasmdan ve Kabe'yi insa 
etmesinden sonraki doneme rastlayan bir olaydir. Kur'an'da ondan 
aktarilan son sozlerdir bunlar: 

"Bir zaman ibrahim soyle demisti: Rabbim, bu sehri guvenli kil, beni 
ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut... Rabbimiz, ben gocukla- 
rimdan bazisini, senin Haram Evi'nin yaninda, ekinsiz bir vadiye yer- 
lestirdim. Rabbimiz, namazi kilsmlar diye... ihtiyarlik gagimda bana 
Ismail ve ishak'i lutfeden Allah'a hamdolsun. Siiphesiz Rabbim duayi 
isitendir... Rabbimiz, hesabm gorulecegi gun, beni, anami-babami ve 
muminleri bagisla. " (ibrahTm, 35-41) 

Bu ayet, akisi itibariyle ve diger karinelerin de destegiyle gosteriyor 
ki, Hz. ibrahim'in dua ettigi babasi, daha once yuce Allah'm, "Babasi 
Azer'e..." ifadesinde isaret ettigi kimseden ayndir. Qunku acjkga go- 
ruldugu gibi, ayetler ibrahim'in, sirf sozunu tutmak igin ona dua etti- 
gini, sonra onun Allah dusmam oldugunu anlaymca kendisiyle iliski- 
lerini kestigini ifade etmektedir. Daha once iliskisini kestigi ve ondan 
ayrilarak Rabbine sigmdigi birine yeniden dua etmesinin mantigi yok- 
tur. §u halde, babasi Azer, onun bu son duasmda annesiyle birlikte 
zikredip dua ettigi 6z babasindan baska birisidir. 
Bu son duasmm igerdigi en latif kanit ise, "valideyye" sozcugunun 
kullamlmis olmasidir. "Valid" ifadesi Arapga'da ancak 6z baba igin 
kullanihr. da insanm dogumuna sebep olan kimse anlamina gelir. 
Onceki duasmda ise, "Babami da bagisla. Qunku o sapiklardandi." 
demisti. Bu ayette "eb" sozcugu kullaniliyor. Tefsirini sundugu- 
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muz ayetlerde ise, onun babasi Azer'den soz ediliyor ve yine baba ke- 
limesi "eb" seklinde gecjyor. Arapga'da "eb", dede ve amca icjn de 
kullanihr. Kur'an'da bu kullanimin orneklerine tanik oluyoruz. Mesela 
bir ayette soyle buyuruluyor: "Yoksa Yakub'a oliim gelip gattigi zaman 
orda mi idiniz? zaman Yakup ogullanna, 'Benden sonra neye tapa- 
caksmiz?' dedi. Dediler ki: Senin Allah' in ve babalarm ibrahim, Ismail 
ve isha-k'm Hani olan tek ilaha tapacagiz. Biz O'na teslim olanlariz." 
(Bakara, 133) ibrahim Yakub'un dedesidir, ismail de amcasidir. Bu a- 
yette her ikisi igin de "eb" yani baba niteligi kullamlmistir. Bir diger 
ayette ise, Yusuf Peygamber'in sozleri olarak soyle buyuruluyor: "Ba- 
balarim ibrahim, ishak ve Yakub'un dinine uydum." (Yusuf, 38) ishak 
Yusuf'un dedesidir, ibrahim de babasinin dedesi. Bu ikisi icjn de "eb" 
kelimesi kullamlmistir. 

Bundan da anlasiliyor ki, ayette sozu edilen Azer, ibrahim'in 6z baba- 
si degildir. Baba niteligini gerektirecek ve ibrahim'in kendisine "ba- 
bacigim" demesine neden olacak manevT bir babahgi soz konusuydu. 
Dilde dedeye, amcaya, 6z babadan sonra anneyle evlenen insana, in- 
sanin islerinin yonetimini ustlenen kimselere ve sozu dinlenen buyuk- 
lere baba demek caizdir. Bu, sirf Arapca'ya ozgu bir durum da degil- 
dir. Bu ve benzeri hususlar da diger diller de Arapca gibi genis bir kul- 
lamm alanina sahiptirler. Butun dillerde edebT sanatlann el verdigi 
oranda etkili anlatim ve anlasma icjn anne, amca, kardes, bas, goz, 
agiz, el, pazi ve parmak gibi sozcukler son derece genis bir anlamsal 
yelpazede kullanihrlar. 

Buraya kadar yapilan aciklamalardan su hususlar ortaya cjkiyor: Bi- 
rincisi: Rivayetlerde, tarihsel metinlerde ve edebT kaynaklarda ibra- 
him'in babasi hakkmda, Azer lafziyla ilgili olarak, ozel isim yahut 6v- 
gu veya yergi anlammi igeren bir lakap yahut bir put ismi olmasi hu- 
susunda bas gosteren ihtilaflar uzerinde durmaya degmez. Bunlar 
uzerinde durmakla ayetin anlamimn belirginlesmesine herhangi bir 
katkida bulunmus olmayiz. 

Kaldi ki, bu baglamda aktanlan degerlendirmelerin cogu dayanak-tan 
yoksun zorlamalardir. Aynca "Azere ettehizu esnamen aliheten= Azer, 
putlari mi Nan edindin?" cumlesiyle ilgili olarak garip terkipler kurula- 
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rak ya ayetin zahirT anlami ifsat edilmis ya da akismm bozulmasma 
neden olunmustur. Ornegin takdim ve tehir yapildigi, bazi ifadelerin 
hazf veya takdir edildigi soylenmistir? 

ikincisi: ibrahim'in 6z babasi Azer degildir. Fakat Kur'an onun 6z ba- 
basinin admi zikretmemistir. Babasinin adi rivayetlerde geger ve Tev- 
rat'taki isimlendirme de bunu dogrular niteliktedir. Tevrat'ta, babasi- 
nin admin "Tarakh" oldugu belirtiliyor. 

Asil saskmhk veren sey, bazi arastirmacilarin soyledikleri su tur 
sozlerdir: 

"Kur'an peygamberlerin ve ummetlerin tarihinden kesitler aktanrken, 
gegmis uluslann basmdan gegen olaylann bazismi hikaye ederken 
son derece onemli hususlari ihmal eder. Oysa bunlar kissalarm ozu- 
nu olustururlar. Ornegin olaym meydana geldigi tarih, yer, dogal ko- 
sullar, sosyal ve siyasal durum anlatilmaz. Bunlar ise olaym meydana 
gelisinde belirleyici rol oynarlar. Uzerinde durdugumuz kissada da 
ayni durum soz konusudur. Cunku Hz. ibrahim'in kissasmm gercek 
mahiyetini bilmek igin babasinin admi, soyunu, tarihini, dogdugu za- 
mani, genglik yillarmi, davete baslamasmi ve hicret ettigi tarihi bil- 
mek gerekir." 

"Bunun nedeni, Kur'an'm kissalarmi aktanrken saglam bir yontemi 
esas almasidir. Bununla gergek hikaye sanatmm ulastigi hedef goze- 
tilir. Buna gore hikayeyi anlatan kisi, amacma en iyi bir sekilde ulas- 
mak igin mumkun olan her yola bas vurur. Anlattigi hikayenin dogru 
veya yalan olmasi pek onemli degildir. Amaca hizmet etmesi yeterli- 
dir. Kissanm meydana geldigi tarih, yer, ortaya cjktigi ortam bilinme- 
se de olur. Ayni sekilde Kur'an da amacma, yani insanhgi mutluluga 
ulastirma hedefine varmak icjn davetin yapildigi zamanda insanlar 
arasmda yaygm olan veya Ehlikitap kaynaklannda gecen kissalari a- 
labilir. Bunlarm sahih ve guvenilir olmalari sart degildir. Hatta tama- 
men hayal urunu de olabilir. Nitekim Musa ve arkadasmm [Yuse' b. 
Nun] kissasmm, olum korkusuyla yurtlanni terk eden binlerce ileri ge- 
lenlerin kissasmm vb. kissalarm bu turden kissalar olduklari soylen- 
mistir. Oyku sanati buna engel degildir. Onemli olan oykuyu anlatan 
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kisinin bunun amacina ulasmasi igin en etkili ve kisa yol oldugunun 
bilincinde olmasidir..." 

Yukaridaki degerlendirme yanhstir. Qunku oyku sanati icjn soy- 
ledikleri dogru olsa da bunu Kur'an'a uyarlamak dogru degildir. Qun- 
ku Kur'an bir tarih kitabi veya hayal urimu oykuleri igeren bir metin 
degildir. 0, onunden ve arkasindan batilin bulasmadigi aziz kitaptir. 
Kur'-an kendisinden Allah'in kelami diye soz eder. Haktan baska bir 
sey soylemedigini belirtir. Haktan sonra da batildan baska bir seyin 
olmadigini ifade eder. Hakki savunmak icjn batilin yardimina bas vu- 
rulmayacagini dile getirir. Hidayet icjn sapikligin destegine ihtiyag du- 
yulma-yacagini soyler. Hakka ve dosdogru yola ileten kitap oldugunu 
vurgular. Kendisine yonelenlere ve karsi cjkanlara huccet ve kanit ol- 
dugunu anlatir. Buna iliskin birgok ayet vardir. Bu ayetleri teker teker 
burada ele almaya gerek yoktur. Boyleyken Kur'an'm icerdigi ifadele- 
rin maksatlanni inceleyen bir kimse onun batil bir gorusii, yalan bir 
kissayi, bir hurafeyi veya hayal urunu bir hikayeyi icerdigini nasil soyle- 
yebilir? 

Allah'a, Peygamberi'ne ve Peygamber'in getirdigi dine iman etmenin; 
Kur'an'm batil, yalan veya hurafe bir seyi icerdigi ihtimalini olumsuz- 
lamayi gerektirdigini -gercekte oyle olsa da- soylemek istemiyorum. 
Normal bir akla sahip, saglikli dusunmesini bilen her insanin gorevi- 
nin Kur'an'i olumlamak suretiyle ona uymak oldugunu, her turlu yan- 
hsi ve surgmeyi ondan olumsuzlamak durumunda oldugunu, gerek 
maksatlara ulastirma amacina yonelik araglarda ve gerekse bizzat 
bu maksatlar baglammda bu olumsuzlamanin bir zorunluluk oldugu- 
nu -gergekte oyle olsa da- belirtmek de istemiyorum. 
Sadece sunu soyluyorum: Bir kitap MahT kelam oldugunu ve insanla- 
rin gergek mutluluga ulastirilmalari icjn indirildigini, insanlan hakka 
dayali olarak gergege ilettigini iddia ediyorsa, boyle bir kitabi tefsir 
eden, maksatlanni ve hedeflerini acjklamak isteyen bir insanin gore- 
vi, onun dogru soyledigi varsayimmdan hareket etmedir. Onun verdigi 
haberlerde, yaptigi agiklamalarda, ortaya koydugu kanitlarda, gos- 
terdigi hedeflerde sirf gergegi soyledigini, hidayete ulastirmayi amag- 
ladigmi, dosdogru yola iletme esasma dayandigmi ve batil bir unsu- 
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run ona bulasmadigim, hak Me bagdasmayan higbir hedefe yonelt- 
medigini, en kuguk bir gevsekligin ve tutarsizligm kendisine bulas- 
madigi bir amaca ulastirdigmi bir on kabul olarak goz onunde bulun- 
durmahdir. 

Mutlak olarak hak niteligine sahip oldugu kabul edilen olgunun ama- 
cm gerektirdigi yontemlerinden birine, hakka davet ettigini soyleme- 
sine ragmen, batilin bulasmasi dusunulebilir mi? Bir tasimin hakla 
batili ayirici oldugu ve ciddiyetsizlikten uzak olup saka olmadigi soy- 
lendigi halde, bu sonucu tasiyan bir agiklamaya ciddiyetsizligin ve 
gevsekligin karistigi, toleransm agir bastigi nasil kabul edilebilir? 
Goklerin ve yerin gaybmi bilen Allah'in kelami olan bir soze veya ha- 
bere cehaletin, garpitmamn veya hatanm bulasmasi mumkun mu- 
dur? Aydmhktan karanhk veya cehaletten bilgi dogar mi? 
Hak bir kelam oldugunu, ne amacjarma ve ne de yontemlerine batil 
bir seyin bulasmadigim savunan Kur'an'm, igerigini ve ayetlerinin an- 
lamlarmi belirginlestirme baglammda izlenilecek tek yontem budur. 
Fakat birisi Kur'an'm "Allah'in kelami olduguna, yontemleri ve mak- 
satlari itibariyle salt gergegi igerdigine" iliskin iddialarmin dogru olup 
olmadigini, Eski ve Yeni Ahit ve Avesta gibi diger kutsal kitaplann 
Kur'an'm ele aldigi meselelere yonelik cozumleriyle Kur'an'm gozum- 
leri arasmda ne gibi benzerlikler veya farkhliklar oldugunu, bu hu- 
susta tarihsel, dogal, matematiksel, felsef? veya sosyal alanlarda ya- 
pilan bilimsel arastirmalarm bulgularmin ne yonde oldugunu belirle- 
mek istiyorsa, bunlar tefsir biliminin kapsamma giren konular ve a- 
rastirmalar degildir. Tefsir yaptigmi soyleyen bir insanin bu gibi konu- 
lari ele almasi, bunlari tefsir yerine sunmasi caiz degildir. 
Kur'an'm, "Ha/a Kur'an iizerinde dump du§unmuyorlar mi? £|er o, Al- 
lah'tan ba§kasi tarafmdan ge/m/s olsaydi, onda birbirini tutmaz gok 
sey/er bulurlardi." (Nisa, 82) soyledigi dogrudur. Burada demek isteniyor 
ki, ortada dolasan birtakim kuskular var, insanlann kulaklarma caiman 
vehimler geziyor ortalikta. Diyorlarmis ki: "Kur'an'da geliski var. Qunku 
bir ayetin soyledigi bir baska ayetin soylediginden farklidir. Ya da bir 
ayetin igeriginin hakka ve gergege uygunlugu hususunda ciddi kusku- 
lar vardir. Kur'an kendisinin hakka ilettigini soyledigine gore, boyle 
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bir durum iki ayetin birbirini tutmadigi sonucunu dogurur. Qunku bu 
ayet, her ayetin igeriginin butiinuyle hak oldugunu, buna karsm diger 
ayetse igerik bakimindan hak olmadigini ortaya koyuyor." Fakat bu 
ayet, yani "Kur'an'i dusunmuyorlar mi?" ayeti, Kur'an'in bazi ayetleriyle 
ilgili olarak gundeme gelen kuskulari diger bazi ayetlerinin igerdigi a- 
giklamalarla ortadan kaldirmaya yeterli oldugunu agikhyor. Bazi bo- 
lumleriyle ilgili olarak kimi zihinlerde beliren problemleri, anlama gug- 
luklerini diger bazi bolumlerinin igerigi araciligiyla giderme gucune sa- 
hiptir. 

Dolayisiyla Kur'an'in maksadmi, ayetlerinin anlamlarmi arastiran bir 
kimsenin, bazi bolumlerin anlasilmasi igin diger bazi bolumlere bas 
vurmasi gerekmektedir. Bazi bolumlerin igerdigi anlamlann netles- 
mesi igin diger bazi bolumlerin icerigini bunlara tanik tutmak duru- 
mundadir. Kur'an bir davet ve hidayet kitabidir. Bir tek adim bile olsa 
yanhs yapmaz, kendi iginde tuta rsizlik barindirmaz. Bir tarih kitabi 
degildir. Oykii kitabi da degildir. Bu yiizden gorevi, tarihsel arastirma 
yapmak veya oykii sanatmm herhangi bir tarzmi esas alan bir anla- 
tim uslubunu benimsemek degildir. Kur'an'da soylarm, neseplerin, 
zamanlann ve mekanlarin tespiti egilimi gorulmez. Tarihsel bir aras- 
tirmanm veya oykii sanatmm bigane kalamayacagi baska somut ve- 
rilere yer vermek gibi bir zorunlulugu yoktur. 

Mesela ibrahim'in Tarakh b. Nahor b. Seruk b. Reu b. Pelek b. Ever b. 
§eleh b. Arpaksat b. Sam b. Nuh oldugunun bilinmesinde ne gibi bir 
dinsel yarar vardir? Veya onun milattan once yaklasik olarak iki bin 
yillannda falan kralm zamanmda KeldanTler'in Ur Kenti'nde dunyaya 
geldigini, su tarihte dogdugunu, bu kadar siire yasadigmi ve falan yil- 
da oldugunu bilmek veya bilmemek dinsel davet acjsindan neyi de- 
gistirecektir? 

ibrahim'in hayatiyla ilgili olarak Kur'an'da yer alan acjklamalan bir 
araya getirecegiz ve bunlan Tevrat'ta ve diger kitaplarda yer alan ta- 
rihi ve kisiligiyle ilgili agiklamalarla karsilastiracagiz. Ki bir arastir- 
maci gerektigi gibi inceleme yapabilsin ve objektif bir gozle deger- 
lendirmelerini yapabilsin, bundan sonra Kur'an'in aktardiklariyla ilgili 
olarak yargismi versin. 
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Bununla beraber Kur'an-i Kerim yararh bilgiler icin gerekli olan go- 
zetmeyi goz ardi etmemistir. Evrene, evrenin goksel ve yersel feno- 
menlerine iliskin arastirmalari yasaklamamis, gegmis milletlerin ha- 
berlerini, sosyal yasalari ve gelip gegen gaglari ogrenmeye, bilginin 
ve marifetin hakkmi vermek icin bunlardan yararlanmaya engel ol- 
mamistir. Kur'an ayetleri her firsatta bilgiden son derece ovguyle soz 
ederler. Dusunmeyi, derin analizler yapmayi, gozlemleyerek tefekkur 
etmeyi tesvik eden ayetlerin sayisi o kadar goktur ki, bu ayetlerin 
tumimu buraya almaya gerek yoktur. 

"Sen putlan tannlar mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kavmini agik 
bir sapikhk iginde goruyorum." 

Ragip isfahanT el-Muf redat adh eserinde soyle der: Senem; gumus-ten, 
bakirdan veya agagtan yapilan bir canli figurudur. Putperestler bun- 
lara kulluk sunarak onlar araciligiyla Allah'a yaklasmayi amag- 
liyorlar. Qogulu "esnam"dir. Yiice Allah soyle buyurmustur: "Sen 
putlan (esnam) tannlar mi ediniyorsun?" "...Andolsun putlarmiz (es- 
nam) igin bir tuzak kuracagim." (el-Muf redat'tan alman almti burada 
sona erdi.) 

Ragib'm, putlarm gumusten, bakirdan ve agagtan imal edildiklerini soy- 
lemesi bir orneklendirme niteligindedir. Putlarm sadece bunlardan ya- 
pilan heykellerle smirh olduklan anlamma gelmez. Tarn tersine putpe- 
restler heykel yapiminda kullanabilecekleri her madenden ve tas turle- 
rinden putlar yapabiliyorlardi. Rivayet edilir ki: Yemame'den Hanifeogul- 
lan kabilesi kuruttan bir put yapmisti. Bazen gamurdan da imal ettikle- 
ri olurdu. Kimi zamanlar da sadece gizdikleri bir resimle yetinirlerdi. 
Her halukarda, bazen putlar soyut bir inanisi temsil ederlerdi; gok 
tannsi, yer tanrisi ve adalet tanrisi gibi. Bazen de giines putu, ay putu 
gibi somut nesneleri de temsil ederlerdi. ibrahim'in soydaslarmin her 
iki turden de putlan oldugu anlasiliyor. Babil yikintilannda yapilan 
arastirmalar da bunu destekliyor. Onlar bunlara tapmak suretiyle 
manevT sahsiyetlerini temsil eden tanrilara kulluk sunduklarmi dusu- 
nuyorlardi. Bu tannlar araciligiyla da Allah'a yaklasmayi 
amaghyorlardi. Egilisin en son derecesini -kulun tannsma egilisi- bun- 
lar igin sergilemek, beser heyulasmm en aptal hareketlerinden 
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biridir. Buyuk ve saygiya deger bildikleri bir seyi temsil igin bir heykel 
dikecekler ve onunde saygi durusunda bulunup kulluk sunacaklar, 
var mi bundan daha aptalca bir davranis? Bu davranism hakikati, ya- 
ratilmis oldugu ve Rabbi bulundugu halde, birinin tutup kendi elleriy- 
le yaptigi sey karsismda son derece egilmesidir! 
Putperestlerden biri tutardi, bir agaci kendi elleriyle yontarak heykel 
haline getirirdi. Sonra onu belli bir yere dikerek kulluk sunar, onunde 
egilir, algahrdi. Bu yiizden, "Sen putlan tannlar mi ediniyorsun?" ifa- 
desinin orijinalinde gegen "esnam" kelimesi nekre olarak kullanila- 
rak putlarin basitligi, kiiguklugu vurgulanmak istenmistir. Cimku on- 
lari kendileri yapmislardir, kendi elleriyle uretmislerdir. Nitekim diger 
bir ayette yiice Allah, ibrahim Peygamber'in soydaslarina soyle soy- 
ledigini belirtmektedir: "Elinizle yonttugunuz seylere mi tapiyorsu- 
nuz?, dedi. " (Saffat, 95) 

Kelimenin ayette nekre kullanilarak putlarin basitligini, kuguklugunu 
vurgulamanm bir diger nedeni de, ilim ve kudret gibi tannligm en 
belirgin niteliklerinden yoksun olmalaridir. Nitekim ibrahim 
Peygamber babasma hitap ederken sunlari soyluyor: "Babasma 
demisti ki: Babacigim, isitmeyen, gormeyen ve sana higbir yaran 
olmayan sey/ere nigin tapiyorsun?" (Meryem, 42) 
§u halde, "Sen putlan tannlar mi ediniyorsun?" ifadesinin anlami sudur: 
Higbir onemi ve degeri bulunmayan putlan tanri mi ediniyorsun? Tann 
demek, onemli ve buyuk demektir. Ben seni ve kavmini bu bakimdan 
apacik bir sapikhk icinde goruyorum. Bilgi ve gug sahibi bir sanatkann 
kendi elleriyle yaptigi bilgi ve giicten yoksun bir sanat eserine kulluk 
sunmasimn ne denli sapiklik oldugu gergegini nasil goremezsiniz? 
"Sen putlan tannlar mi ediniyorsun?" ifadesi ozet bigiminde de olsa 
ibrahim Peygamber'in soydaslarina ve babasma yonelttigi birgok ka- 
nit igermektedir. Bu kanitlar Kur'an'm degisik yerlerinde daha ayrmti- 
li olarak sunulmuslardir. Ancak bu, ibrahim'in babasiyla ve soydasla- 
riyla girdigi ilk tartismadir. Yuce Allah'm onun kavmiyle girdigi tar- 
tis malar baglammda sundugu bilgiler gosteriyor ki, babasi ve soydas- 
lariyla putlarin durumu, sonra yildizm, aym ve gunesin tannhgi uzeri- 
ne tartismis, ardmdan kralla bu baglamda bir tartismaya girmistir. 
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Yildizm, aym ve gunesin tanriligi gergevesinde girdigi tartisma, ayetle- 
rin akismdan anladigimiz kadariyla, putlarla ilgili tartismadan sonra 
gergeklesmistir. Olaylarm gelisimi uzerine yapilan mantiksal bir aras- 
tirma, kralla tartismasmin da, durumunun iyice anlasilmasi, putpe- 
restlik dinine muhalefet etmesi, SabiTlik dinini reddetmesi ve putlan 
kirmasi uzerine ortalikta dolasan dedikodulardan sonra gergeklesti- 
gini gosterecektir. Mantiksal arastirmaya gore o isin basmda, yanm- 
da bulundugu babasmm dinine muhalefet etmistir. Diger insanlarla 
karsilasmadan once babasiyla tartismistir. Sonra diger insanlarla i- 
nang sistemleri uzerine tartisarak onlarm inanglanna karsi gikmistir. 
Tevhidi ilk gundeme getirmesine zemin hazirlayan olay, babasi ve 
soydaslariyla putlar baglammda giristigi tartismadir. 

75) Boylece ibrahim'e goklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk... 
Ayetlerin akismdan anlasildigi kadariyla "Boylece" ifadesiyle bun-dan 
onceki ayetin igerigine isaret edilmistir: "ibrahim, babasi Azer'e de- 
misti ki: Sen putlan tannlar mi ediniyorsun? Doirusu ben, seni... go- 
ruyorum." Bu demektir ki, Hz. ibrahim bu meseleyle ilgili gergegi go- 
ruyordu. Dolayisiyla ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: 
Gergegi gostermenin bu sekliyle ibrahim'e goklerin ve yerin meleku- 
tunu gosteriyorduk. 

Bu isaretin yardimiyla ve bir sonraki ayette gegen, "uzerine gece cd- 
kunce" ifadesinden hareketle -ki ayetin oncesiyle sonrasi arasmda bir 
baglanti oldugunu da kamtlamaktadir- anliyoruz ki "nun=gosteri-riz" 
[kelimesi gelecek zaman kahbmda olsa da] gegmisteki bir durumu 
anlatmaya yoneliktir. Su ayette oldugu gibi: "Biz de istiyorduk ki o 
yerde ezilenlere lutfedelim." (Kasas, 5) [Bu ayette de gegmis zaman 
olarak anlamlandirdigimiz "istiyorduk" fiili, ayetin orijinalinde gele- 
cek zaman kipinde "nurTdu" kullamlmistir.] 

Su halde ayetin anlami sudur: Biz ibrahim'e goklerin ve yerin me- 
lekutunu gosteriyorduk. Bu, onu babasi ve soydaslariyla putlar hak- 
kmda tartismaya, sapikhklanni gormeye yoneltti. Biz ona bu sekilde 
yardim ediyorduk, melekutu gosterme bagismi sunuyorduk. bu hal 
iizereyken gece oluverdi, o sirada bir yildiz gordii... 
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Bu da gosteriyor ki, bazilarinin, "Boylece... gosteriyorduk." ifadesini 
oncesiyle ve sonrasiyla baglantisi bulunmayan bir ara cumlecik gibi 
gostermeleri yanhstir. Ayni durum bazilarinin su sozleri igin de geger- 
lidir: "Melekutun ibrahim igin ilk kez gosterilmesi, gece olup bir yildiz 
gormesiyle baslar." Bu tur degerlendirmeler yanhstir, savunulmasi 
yersizdir. 

Goklerin ve yerin melekutu ifadesinin ne anlam ifade ettigine gelin- 
ce, melekut; mulk kelimesi gibi varhk uzerinde tasarruf yetkisine sa- 
hip olma anlamma gelen bir mastardir. Tagut ve ceberut gibi. Ancak 
anlam itibariyle mulk kelimesinden daha vurguludur. Tagut ve cebe- 
rutun anlam itibariyle "tugyan, cebr veya cubran"dan daha vurgulu ol- 
masi gibi. 

Kur'an'm bu kavrama yukledigi anlam, sozluk anlammin aynisidir. 
Yuce Allah'm kelammda kullanilan diger kavramlar gibi, sozluk an- 
laminda herhangi bir degisiklik soz konusu degildir. Ancak kavramm 
Kur'an'da ongorulen nesnel karsiligi sozluk anlami icin ongorulen 
nesnel karsiligmdan farkhdir. §6yle ki; bir tur egemenlik ve saltanat 
anlamma gelen mulk ve melekut kavramlarina, bizim tarafimizdan 
goreceli ve farazT bir anlam yuklenir. Calismalarm ve bireylerin sosyal 
adaleti ve toplumsal guvenligini garantiye alacak sekilde duzene so- 
kulmasmi zorunlu kilan toplumsal gereksinim boyle bir anlami var- 
saymamizi zorunlu kilmistir. Bu itibarla el degistirmeyi, bagislanmayi, 
gasp edilmeyi ve zor kullammla ele gecirilmeyi kaldirabilir bir mahi- 
yettedir. Bunun orneklerini insan topluluklarmda her gun gozlemle- 
mekteyiz. 

Bu anlam, goreceli ve koymaca (vaz'T) olmakla beraber bir acidan yu- 
ce Allah icjn de dusunulebilir. Be§ er topluluklarmda hak hukmun Al- 
lah'a ait olmasi yani. Nitekim yuce Allah bu hususa soyle isaret et- 
mistir: "Hiikum vermek, yalniz Allah'a aittir. "(En'am, 57) "//We de, son- 
da da hamd O'na mahsustur. Hiikum de sadece O'nundur." (Kasas, 70) 
Ancak bu goreceli hukmun anlami analiz edildiginde, bunun ger- 
gekler bazmda yok olmayi ve el degistirmeyi kabul etmeyecek bir ka- 
licihga ve gergeklige sahip oldugu goriilecektir. Mesela herhangi bir 
insan, kendi nefsinin maliki konumundadir. isitme, gorme ve diger fi- 
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il ve gugleri uzerinde tasarruf yetkisine sahip hukumran niteligine 
sahiptir. Onun kulagi isittiginde ve gozu gordugunde ancak onun ira- 
desine ve hukmune tabi olarak isitir ve gorur. Bu hususta bir baska 
insanm iradesine ve hukmune tabi olmaz. Bu ise gergek bir anlamdir, 
onun gercekliginde en kuguk bir kusku duymayiz. Yok olmasi veya el 
degistirmesi soz konusu degildir. halde insan, nefsinin guglerine ve 
fiillerine hakimdir. Bunlann tumu onun varhgma tabidir, onunla ka- 
imdir, ondan bagimsiz varliga sahip degildir. Onsuz edemezler. Orne- 
gin goz, ancak onunla goren insanm izniyle gorme eylemini gergek- 
leftirir. Ayni sekilde kulak da onun izniyle isitir. Eger insan olmasaydi 
ne goz olurdu, ne gorme, ne kulak olurdu, ne isitme. 
Ayni sekilde herhangi bir birey de bir hususta tasarrufta bulundugu 
zaman hukumdarin veya emir yetkisine sahip yoneticinin izniyle ha- 
reket etmektedir. Eger toplumun dizginlerini elinde tutan birlestirici, 
yonetici gug olmasaydi toplum da olmazdi. Eger insan bireysel tasar- 
ruflarm birinden men edilirse, artik tasarrufta bulunmasi soz konusu 
olmaz. Bu eylem, gerceklesme imkamm bulmaz ve boyle bir eylem, 
gegerli de sayilmaz. 

Bu anlamin bu sekliyle yuce Allah icin de gegerli oldugunda en kuguk 
bir kusku soz konusu degildir. Objelerin varolmasi ve duzenin sagla- 
nip yonlendirilmesi O'nun tekelinde olan bir hukumranhktir. Yuce Al- 
lah'm yarattigi higbir varlik, ne kendi varligi, ne de varhgma tabi olan 
gugleri ve fiilleri itibariyle Allah'tan mustagni degildir. Ne bireysel, ne 
de evrenin diger pargalari ile birlikte -ki evrensel gucjerin birbirleriyle 
irtibatli olmalari, birbirleriyle kaynasmis olmalari gozlemledigimiz su 
evrensel duzenin meydana gelmesini saglamaktadirlar- Allah'tan ba- 
gimsiz bir varhk surdurmesi mumkun degildir. 

Yuce Allah konuyla ilgili olarak soyle buyurmustur: "De ki: Allah'im, 
ey saltanatm sahibi." (Ai-i imran, 26) "Goklerin ve yeryuzuniin... ege- 
menligi sadece Allah'a aittir." (Maide, 120) "Saltanat ve egemenlik e- 
linde olan yiice Allah kutludur. O'nun her seye gucu yeter... 0, oliimu 
ve hayati yaratti... 0, yedi go£u, birbiri uzerinde tabaka tabaka yarat- 
ti." (Mulk, 1-3) Bu ayetlerde, goruldugu gibi, mulkun yani hakimiyetin 
gerekgesi, yaratma olarak gosterilmektedir. Bu demektir ki, esyanm 
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var-hgim O'ndan almasi, varhklan ve pratikte oluslan itibariyle O'na 
intisap edisleri, O'nun hakimiyetinin, mulkunun ozunu olusturmakta- 
dir. Bu hakimiyetinde O'na hig kimse ortakhk etmez. O'ndan baska- 
sina da gecjp el degistirmez, yok olmaz. O'na ihtiyac. birakmayacak 
bir basibosluk da soz konusu degildir, ya da evrensel diizenin sag- 
lanmasi icjn baskasimn O'nun yerine gegmesi diisiiniilemez. 
Asagidaki ayette, melekut kavraminin bu sekilde anlamlandirildigim 
goriiyoruz: "O'nun emri, bir seyin olmasmi istedi mi ona, sadece 'ol' 
demektir, hemen oluverir. Yucedir ki, her seyin melekutu O'nun e- 
lindedir." (YasTn, 82-83) ikinci ayet gosteriyor ki, her seyin melekutu, 
yiice Allah'in ona soyledigi "ol" kelimesidir. Allah'in sozu, fiili demek- 
tir; yani varligi meydana getirmesi. 

Bundan da anlasihyor ki, melekut; esyanm Allah'a intisaplari, 0'- 
nunla kaim oluslan itibariyle var olmalari demektir. Bu ise, ortakhgi 
kabul etmeyen bir husustur. Sirf Allah'a ozgu olan bir yetkidir. hal- 
de hakimiyet, hukumranhk ve yonetme anlamina gelen rablik, bas- 
kasina devretmeyi kabul etmedigi gibi baskasim bu hususta yetkili 
kilmayi da kabul etmez. 

Bu yuzden esyanm melekutu uzerinde yapilan bir gozlem, insani ke- 
sin olarak tevhide iletir. Nitekim ulu Allah soyle buyurmustur: "G6k- 
lerin, yerin melekutuna ve Allah'in yarattigi §eylere ve ecellerinin yak- 
la§mi§ olabilece§ine bakip ibret almadilar mi? Peki buna inanmadik- 
tan sonra hangi soze inanacaklar?" (A'raf, 185) Bu ayet, goruldiigu gi- 
bi, biraz once sundugumuz Mulk Suresi'nin ilk ayetleriyle ayni hususa 
dikkat cekmektedir. 

Konuyla ilgili diger ayetler uzerinde yapilan incelemeden sonra sunu 
anliyoruz ki, yuce Allah'in ibrahim Peygambere goklerin ve yerin 
melekutunu gostermesinden maksat, Allah'in onu esyanm varligi iti- 
bariyle Allah'la irtibatli oluslan gergegine yoneltmesidir. Bu mensubi- 
yet ortakhgi kabul etmez. insan boyle bir gozlemi gerceklestirir 
gergeklestirmez, derhal hicbir sey uzerinde Allah'tan baskasmm 
rabligmin, yoneticiliginin, islerini yonlendirip duzenlemesinin, olgulan 
belli bir sistem dahilinde yonetmesinin soz konusu olamayacagmi 
anlar. Put-lara gelince; onlar insanlarm yaptiklan ve adlarmi koyduk- 
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Ian heykel-lerdir. Allah onlara bu baglamda higbir yetki vermemistir. 
Onlarm tannliklanna iliskin hicbir kanit gondermemistir. Durumu 
bundan ibaret olan, hem de insan tarafmdan yapilan bir sey insana 
rablik edemez, ona hukmedemez. Yildiz, ay ve gunes gibi gok cisim- 
leri de sik sik durum degis ikliklerine ugrarlar. Bazen insana gorunur- 
ken, bazen gozden kaybolurlar. ileride agiklayacagimiz gibi bu ozel- 
likte olan bir varlik, varolussal anlamda hakimiyete ve yonetim yetki- 
sine sahip olamaz. 

Ki (mijfriklerle tartifirken kanit gosterebilsin) ve kesin inananlardan 
olsun. 

ifadenin orijinalinin [li-yekune] basmdaki "lam" i I let edatidir. Bu cum- 
le mahzuf bir diger cumleye matuftur. Dolayisiyla anlami su sekilde 
belirginlesmektedir: "§6yle soyle olsun ve kesin inananlardan olsun 
diye." 

ifadenin orijinalindeki "mukimn" kelimesinin koku olan "yakin" keli- 
mesi, higbir sekilde iginde kusku barmdirmayan bilgi demektir. Bu- 
yuk bir ihtimalle burada onun Allah'in ayetleri hakkmda kesin bilgiye 
sahip olmasi kastedilmistir. § u ayette oldugu gibi: "Sabrettikleri za- 
man, onlarm iqinden, emrimizie hidayet eden imamlar yaptik, onlar 
ayetlerimize kesin kez inanmislardi." (Secde, 24) Bundan da yiice Al- 
lah'in guzel isimlerine ve yiice sifatlarma iliskin kesin inang dogar. 
Peygamberimizin (s.a.a) durumuna iliskin olarak inen ayetler de ayni 
anlami vurgular mahiyettedir: "Eksiklikten uzaktir Allah ki, gecele- 
yin kulunu Mescid-i Haram'dan gevresini bereketli kildigimiz Mes-cid- 
i Aksa'ya yuruttu. Ona ayetlerimizden gosterelim diye boyle yaptik." 
(isra, 1) "Gozii sasmadi ve azmadi. Andolsun, Rabbinin buyuk ayetle- 
rinden bazilarmi gordu." (Necm, 18) Yiice Allah'in zati ile ilgili ya-kint 
inanca gelince, Kur'an bu baglamda onu kuskudan ve bilinmekten 
tenzih eder. Onu kabul edilmis bir husus olarak sunar. 
Yiice Allah, kesin bilginin ozellikleri arasmda istedigine somut alemin 
otesindeki evrensel gergekleri ortaya cjkarmayi zikretmistir. Kur'-an'i 
dinliyoruz: "Hayir, gergegi kesin bilgi ile bilseydiniz; mutlaka cehen- 
nemi gorurdunuz." (Tekasiir, 5-6) "Hayir, iyilerin yazisi illiyyin (yiice- 
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ler)dedir. illiyyfnin ne oldugunu sen nereden bileceksin? Yazilmis bir 
kitaptir. Allah'a yaklastirilmis olanlar, ona tanik olurlar." (Mutaf-fifTn, 
18-21) 

76) Derken uzerine gece gokunce ibrahim bir yildiz gordu, "Budur 
rabbim! 1 dedi. 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "Cenne" sozcugunun 
anlami; bir seyin duyulardan gizlenmesidir. Araplar, "Cenneh'ul-leyl 
ve ecennehu ve cenne aleyhi" derler. "Cennehu" yani, gece onu ort- 
tu." "Ecennehu" yani ona gizlenecegi bir sey sagladi. Tipki "kabar- 
tuhu=onu defnettim" ve "akbartuhu=ona mezar hazirladim" ve "sakey- 
tuhu=ona su icjrdim" ve "askaytuhu=su igmesi icjn ona bir sey sagla- 
dim" dememiz gibi. "Cenne aleyhi keza" yani, uzerini orttu. Yiice Al- 
lah, "cenne aleyhi'l-leyl" yani, "Uzerine gece gokunce bir yildiz gordu." 
buyurmustur. (Ragip'tan ahnan alinti burada sona erdi.) Su halde 
"cenne'l-leyl" deyimiyle karanhgin iyice gokmesi kastedilmistir, sirf 
gunesin batmasiyla birlikte ortahgm kararmasi degil. 

"Uzerine gece gokunce" ifadesi, putlann tanriligini olumsuzlayan ifa- 
denin bir aynntisi konumundadir ve her iki ifade, "Boylece biz \bra- 
him'e goklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk." ciimlesiyle irtibat- 
lidir. Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: Biz ona esyamn me- 
lekutunu gosteriyorduk. Bunun sonucu olarak putlann tanriliklarini 
ge-gersiz kildi. Bu durumu devam etti. Uzerine gece gokunce bir yildiz 
gordii, bunun uzerine soyle soyle dedi... 

"bir yildiz gordii." ifadesinde yildiz belirsiz, nekre olarak gegmektedir. 
Bunda yatan nukte, haber verme ve bir seyle ilgili konusma asama- 
siyla irtibathdir. Demek isteniyor ki, ifadenin akisi iginde bunun hangi 
yildiz oldugunun bilinmesini gerektirecek bir durum yoktur. ister ge- 
zegen olsun, ister sabit bir gok cismi olsun fark etmez. Qunku ibra- 
him'in kanitmm ozunu olusturan husus, dogan ve batan her gezegen 
ve yildiz igin gegerlidir. Yoksa, ibrahim higbir fark gozetilmeden ras- 
gele bir yildizi isaret etmis degildir. Bunun birinci nedeni; lafzm boyle 
bir sonucu gikarmaya elverisli olmamasidir. Qunku sayisiz yildizlar 
arasmda birine isaret ederek, "Budur rabbim" diyen birisiyle ilgili ola- 
rak, "0 bir yildiz gordu ve 'Budur rabbim. 1 dedi." ifadesi kullamlmaz. 
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ikincisi; ayetten anlasildigi kadanyla bu sirada onun isaret ettigi yildi- 
za tapan bir topluluk vardi ve onlarm kulluk sunduklan yildizi kaste- 
derek sozlerini soyledi. Ayrica SabiTler her yildiza kulluk sunmazlardi, 
onlar sadece gezegenleri ululuyorlardi. 

Mantiksal agidan baktigimizda, bunun Zuhre Yildizi oldugunu an- 
hyoruz. Qunku SabiTler yedi tane goksel cismi ululuyor ve yerdeki ge- 
lismeleri onlara isnat ediyorlardi, onlara yedi gezegenler diyorlardi. 
Bunlar Ay, Utarit, Zuhre, Gunes, Merih, Musteri ve Zuhal'di. Diger yil- 
dizlara tapanlarsa Hintlilerdi. Onlar yerdeki olaylari bu yildizlara 
baghyorlardi. Bazi buyuculeri, astrologlari ve Arap putperestlerini de 
bu kategoriye alabiliriz. 

Oyle anlasihyor ki, bu yildiz adi gegen yedi goksel cisimden biriydi. 
Gunes ve ay ondan sonra zikredilmistir. Utarit Yildizi'nm yorungesi 
dar oldugu igin nadiren gorunur. halde bu yildiz geri kalan Zuhre, 
Merih, Musteri ve Zuhal yildizlanndan biri olmak durumundadir. Bun- 
lar arasmda Zuhre Yildizi yorungesinin darhgi yuzunden gunesten sa- 
dece kirk yedi derece uzaklasabilmektedir. Bu yuzden gunesin bir 
uydusu goruntusunu vermektedir. Bazen gunesin oniine gecjyor, on- 
dan once doguyor. Bu esnada halk ona Sabah Yildizi admi verir. Son- 
ra gunesin dogmasiyla birlikte batar. Bazen giinesi geriden izler, o- 
nun batismdan sonra bati ufkunda dogar. Sonra gecenin ilk kisimla- 
rmda bir sure gorundukten sonra gozlerden kaybolur. Bu hal uzerey- 
ken on sekizinci, on dokuzuncu ve yirminci gecesi gibi kamerT aylann 
ikinci yansmda Zuhre Yildizi'nm batmasmdan hemen sonra Ay dogar. 
Bu gunlerde Gunes'in batismdan hemen sonra Zuhre Yildizi'nm bati 
ufkunda dogdugu gorulur. Gunes'in batismdan bir veya iki saat sonra 
da batar. Bu sirada veya kisa bir sure sonra Ay dogar. 
Bu ozellik, saydigimiz yildizlar icjnde sadece Zuhre Yildizi igin gegerli- 
dir. Onun yorungesinin bir sonucudur bu. Ancak Musteri, Merih ve 
Zuhal yildizlari icin boyle bir durumun meydana gelmesi tesadufe 
baglidir. da nadiren, ozel durumlarda gerceklesebilecek bir istisna- 
dir. ilk anda akla gelebilecek bir durum degildir. Buradan da anlasih- 
yor ki, ibrahim Peygamber'in isaret ettigi yildiz, Zuhre Yildizi idi. 
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Aynca Zuhre Yildizi en parlak, en guzel ve en goz ahci yildizdir. Gece 
karanligmin iyice basmasindan sonra goge bakan bir insanin gozunu 
ahr. Ufuklann kararmasindan sonra insan ona bakmaktan kendini 
alamaz. 

Ayetin zihnimizde canlandirdigi manzara en guzel sekilde bu cjkar- 
sama Me ortusmektedir. "Uzerine gece gokunce Ibrahim bir yildiz 
gordii, 'Budur rabbim!' dedi. Yildiz batmca... Ayi dogarken gorunce..." 
Burada, anlasildigi kadariyla yildizin batisi ile ayin dogusu es zamanh 
olarak sunulmustur. 

Ehlibeyt imamlanndan (uzerlerine selam olsun) aktarilan bazi riva- 
yetlerde, bunun Zuhre Yildizi olduguna iliskin aciklamalar yer almak- 
tadir. Bu da bizim bu cjkarsamamizi destekleyen bir kanittir. 
Bu durumda soyle bir manzara canlaniyor gozlerimizin onunde: ibra- 
him Peygamber Zuhre Yildizi'ni ve ona tapan, ona yonelerek namaz 
kilan, kurbanlar sunan, dua eden toplulugu goruyor. sirada Zuhre 
Yildizi gunesin batisindan sonra dogmustu. Gece de kamerT aylardan 
birinin son yarisindaki bir geceydi. Uzerine gece basiyor ve o, Zuhre 
Yildizi'ni bati ufkunda goruyor. Zuhre'yi batincaya kadar izli-yor, onun 
batisindan sonra Ay'm dogdugunu goruyor. 

"Budur rabbim!" ifadesinde gecen rabden maksat; yonetilen, yonlen- 
dirilen varliklann maliki, islerinin duzenleyicisidir; gokleri ve yeri yoktan 
var eden ve varhklan yoktan var eden degil. Qunku yuce Allah mad-dT 
bir varhk olmadigi gibi higbir mekan da O'nu igine sigdiramaz. Ona 
maddT bir varhk gibi isaret edilemez. ibrahim'in, soydaslariyla putlar 
hakkmda tartisirken sarfettigi sozlerden anlasildigi kadariyla o, Rabbi 
hakkmda kesin bir bilgiye dayaniyordu, Allah'i ve ayetleri biliyordu. Do- 
layisiyla onun yuce Allah'm smirlandinlabilir beden ve somutluktan mu- 
nezzeh oldugunu bilmemesi dusunulemez. Yuce Allah, onun babasiyla 
tartisirken soyle dedigini bildiriyor: "Babac\g\m, bana, sana gelmeyen 
bir bilgi geldi; bana uy, seni diizgun bir yola ileteyim. " (Meryem, 43) 
Kaldi ki, putperestler ve SabiTler yaratma hususunda Allah'm varligi- 
na denk varliga sahip ortaklarmin olduguna inanmiyorlardi. Sadece 
Allah tarafmdan yaratilan, O'nun tarafmdan var edilen, en azmdan 
varhklan itibariyle O'na muhtag olan birtakim ortaklarmin oldugunu 
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ileri suruyorlardi. iddialanna gore, Allah varliklann yaratihsmi duzene 
soktuktan sonra evrende islerin duzenini onlara birakmisti. Guzellik 
tannsi, adalet tannsi, bereket tannsi gibi. Ya da bazi yonetsel isleri 
kimi ortaklarma havale etmisti. insanlarm tannsi, kabilenin tannsi ya 
da bazi krallarm ve onde gelenlerin ozel tannsi gibi. Bu kavmin yasa- 
digi bolgede yapilan kazilarda buna iliskin bulgulara rastlanmis, nak- 
ledilen rivayetler de bunu pekistirici niteliktedir. Bu gun yasayanlar 
da ayni inanisi surdurmektedirler. halde ibrahim, "Budur rabbim!" 
diye isaret ederken yonetsel anlamda bir rabhgi kastediyordu, yarati- 
ci ve yoktan var edici Man anlammda degil. 

ibrahim'den soz eden ayetlerin sonunda yer alan su ifadeden bunu 
anlamak mumkundur: "Dedi ki: Ey kavmim ben sizin ortak ko§tukla- 
rmizdan uzagim. Ben hanif olarak yuzumii gokleri ve yeri yaratana 
gevirdim ve ben O'na ortak ko§anlardan degilim." Bu ayetten anlasi- 
liyor ki, Hz. ibrahim Allah'm ortagmm olmasi varsayimindan donerek 
O'nun ortagmm olmadigim ifade ediyor. Yoksa Allah'm varligmi kanit- 
lamasi gibi bir durum soz konusu degildir. 

Ayetlerden anladigimiz kadariyla Hz. ibrahim, butun varliklann bir 
yoktan var edicisinin oldugunu kabul ediyordu. yaratici birdi, ya- 
ratma ve var etmede ortagi yoktu. 0, Allah'ti. Bunun yanmda insanla- 
rm da islerini duzenleyen, yonlendiren, yoneten bir rableri olmahydi. 
iste ibrahim yonetici rabbi arastmyordu. 0, yuce Allah miydi, yaratma 
O'na ait oldugu gibi yonetme de O'na mi aitti? Yoksa yarattigi varhk- 
lar iginde bazilanni kendine ortak mi edinmisti ve yonetimde bazi 
yetkileri onlara mi devretmisti? 

butun bunlan arastinrken soydaslannin kulluk sundugu yildizi, ayi, 
sonra gunesi bu baglamda gozlemledi; her birinin konumunu incele- 
di, insanlarm islerini duzenlemelerinin, onlan yonetmelerinin mum- 
kun olup olmadigim arastirdi. 

Bu varsayim ve gozlem, dogasi geregi sonuca iliskin kesin bilgiden 6n- 
ceki bir durumdur. Qunku sonug dogal olarak teorik kanittan sonra ge- 
lir, onun ayrmtisi konumundadir. Ancak bunun boyle olmasi ibrahim 
Peygamber'e (a.s) zarar vermez. Qunku daha once de vurguladigimiz 
gibi, ayetlerde ibrahim Peygamber'in durumu, egri ile dogruyu a- 
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yirt etmeye baslayan, MahT yukumlulugu almaya elverisli olmak igin 
tevhit ve temel bilgiler baglammda gozlem yapan bir insan profili giz- 
mektedir. Tipki bos bir levha gibi. Uzerinde higbir resim ve yazi 
bulunmuyor. Aksi bir nakis islenmemis. Bu sekilde arastirmaya 
basliyor, bazi seyleri olumlarken, bazisini olumsuzluyor; amaci gergek 
inanca ulasmak, sahih imam elde etmektir. Bu haliyle o artik hak yol- 
dadir. Dolayisiyla temyiz eksikliginin neden oldugu ig tartisma ile ek- 
siksiz bilgiye ve tarn ilme sanlma arasinda bir siiregten gegmesinin 
higbir sakincasi yoktur. 

insanin bu baglamda bir ilk donemden gegmesi insan hayatinin zo- 
runluluklarindandir. Bu donemde inancin gereklerine yonelik bilgisiz- 
lik kusurundan bilgi asamasma gegis yapar. Bunun bir geregi olarak 
akil onu arastirmaya ve gozlem yapmaya yoneltir. Asamah olarak 
eksiklikten olgunluga dogru tirmanan insan hayatina egemen olan 
genel bir yasadir bu. Higbir insan bu yasanin etkinlik alaninin disinda 
degildir. §ayet Kur'an'da isaret edilen isa ve Yahya Peygamber ornek- 
lerinde oldugu gibi, bazi bireylerde bu genel yasaya aykiri olarak orta- 
lama temyiz yasindan 90k onceden anlama ve kavrama belirtileri 
kendini gosteriyorsa, bunlar olaganustu orneklerdir. Ne her insan 
boyledir, ne de her peygamber igin boyle bir orneklik soz konusudur. 
Kisacasi, insan kendisine beserT ruh uflenir uflenmez, hak inanca sa- 
hip ve salih amelleri isleyecek durumda degildir. Tarn tersine asama- 
h olarak buna ahstinlir, hazirlanir. §artlar tamamlaninca arastirma ve 
gozlem yapma geregini duyar. Bu baglamda insan hayati zorunlu ola- 
rak iki doneme ayrilir: Ayirt etme ve ergenlik oncesi donemle ayirt et- 
me ve ergenlik sonrasi donem... 

Ayirt etme ve ergenlik sonrasi donemde, insan inane, sorunuyla ilgile- 
nebilir. inancla ilgili sorunlar bu donemde karsisma gikar. inang sorun- 
lanyla ilgilenmeye elverisli zaman ile elverisli olmayan zaman arasinda 
zorunlu olarak bir ara sureg soz konusudur. Burada insan arastirma ve 
gozlemle yukumluluklerini belirlemeye cahsir. insan fitratmm yol gos- 
tericiliginde inang agismdan inanilmasi gereken ilkeleri belirlemeye ga- 
lisir. Burada esas aldigi yontem kanitlama metodudur. Bu donemde 
ken-dini veya evreni bazen yaraticisiz, bazen yaraticiyla beraber dusu- 
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nur. Bazen yaraticiyi tek basma, bazen baska ortaklannin olmasi ihti- 
maliyle birlikte zihninde tasavvur eder. Sonra gozlemlenen olgulardan 
hareketle bu varsayimlanndan hangisinin realiteyle ortustugunu belir- 
lemeye gahsir. Neticede varsayimlardan birini benimser, birini de red- 
deder. 

Bu nedenle insan bu suregte henuz kanitlama islemini bir sonuca 
baglamamisken bir seyi olanca agikligiyla ifade edecek durumda 
olmaz. Sadece varsayimlar ileri surmekte, sadece ihtimaller uzerinde 
durup dusunmektedir. 

Dolayisiyla ibrahim Peygamber'in yildizla ilgili sozu, daha sonra Ay'la 
ve Gunes'le ilgili olarak soyleyecegi, "Budur rabbim!" sozii onun agi- 
smdan kesin bir inanci, onlarm Allah'm ortaklari oldugunu kabul et- 
mesini yansitmaz. Bu sadece bir varsayimdir, onlar araciligiyla bir se- 
yi kamtlamak, kesin sonuca ulastirmak istemektedir. Ayetlerden al- 
giladigimiz kadariyla onun surekli bir gozlem ve inceleme iginde ol- 
masi da bunu kanitlayan bir husustur. Bu sozler, konuyla ilgili ileri su- 
rulen cevaplardan biridir. 

Fakat Meryem Suresi'nde, ibrahim Peygamber'in (a.s) babasiyla tar- 
tisirken soyle dedigi anlatihr: "Babacigim, bana, Sana gelmeyen bir 
bilgi geldi; bana uy, seni diizgun bir yola ileteyim. Babacigim seytana 
tapma; gunku seytan, Rahman'a isyan etmisti. Babacigim, ben sana 
Rahman'dan bir azabm dokunmasmdan korkuyorum. zaman sen, 
seytanin dostu olursun. 'Ey ibrahim, sen benim tanrilarimdan yuz mu 
geviriyorsun? Eger vazgegmezsen, ant olsun seni taslarim. Uzun sure 
benden ayril git!' dedi. ibrahim, selam sana, dedi, senin igin Rabbim- 
den magfiret dileyecegim. Qunkii 0, bana gok liitufkardi." (Meryem, 
43-47) Bu ayetler, Hz. ibrahim'in (a.s) meseleyle ilgili olarak gergek 
bilgiye sahip oldugunu, onun islerini yonlendirenin kendisine lutfede- 
nin, buyuk ikramlarda bulunanm, baskasi degil, yuce Allah oldugunu 
bildigini gosteriyor. 

Dolayisiyla, "Budur rabbim!" sozii, bir an igin kendini onlar yerine ko- 
yarak, teslim olduklarma teslim olusunun ifadesidir. Buradan hare- 
ketle goruslerinin yanlisligmi, soylediklerinin batilligmi ortaya gikar- 
mayi amaghyor. Tartismada boyle bir yontem, karsi tarafm daha 
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50k dikkatini geker. Zitlasmayi, inatlasmayi, taassubu onler. Karsi ta- 
rafin daha sakin bir zihinle kanita kulak vermesini saglar. 

Yildiz batinca, "Batanlan sevmem." dedi. 
Ayette gegen "efele" fiilinin mastan olan "uful" kelimesi, batma anla- 
mina gelir. Burada, batma niteligine sahip olusunun yildizin rabhgim, 
tannhgini iptal edici, gegersiz kihci bir durum oldugu acjklamyor. Qunku 
batan yildizin kendisini gorenlerle iliskisi kesilir. iliskinin kesildigi du- 
rumlarda varolussal tedbir ve yonetimi yurutmenin imkam kalmaz. 
Ote yandan kul ile tanri arasindaki rablik (yoneticilik) ve kulluk (yone- 
tilenlik) iliskisi, gercek bir irtibata dayaniyor. Bu ise, kulun tanrisini 
sevmesini gerektirir. Qunku arada varolussal bir cazibe ve kacjmlmaz 
tabi olus soz konusudur. Dolayisiyla yok olan ve sevginin nedenini o- 
lusturan guzelligi degisen birini sevmenin anlami yoktur. Gergi insan- 
larin genellikle yuzeysel guzelligi sevdikleri ve goz ahci geleneksel 
suslere kapildiklan gorulur; ancak bu, insanin ilk etapta algiladigi gu- 
zelligin etkisinde kalmasmdan, onun yok olucu ve tukenici ozelligini 
dikkate almamasindan kaynaklanan bir durumdur. Oysa tanri, kahci 
bir varhga sahip olma durumundadir. Tavir ve durumunda degisiklik- 
ler olmamahdir. Yasayan, sonra olen; bir sure yerinde kalan, sonra 
yol alan; dogan, ardindan batan; goriinen, sonra gizlenen; gecjci zevk- 
ler veren guzellikler ve goz ahci suslu nesneler gibi olmamahdir. Kimi 
zaman insanin akhna hitap veya siirsel bir aciklama gibi gelse de, ib- 
rahim Peygamber'in (a.s) bu sozu kanitsal bir ozellige sahiptir. Bu 
husus uzerinde iyice dusunmek gerekir. 

Hangi anlamda olursa olsun, Hz. ibrahim batmasmdan dolayi yildizin 
rabligini gecersiz sayiyor. Ya tanriligm gecersizligini, kinaye sanati yo- 
luyla battigi igin onu sevmedigini ifade ederek dile getiriyor. Ki birini 
rab edinme ve ona kulluk sunma sevgiye dayanir. Birini sevmeyenin 
ona kulluk sunmasi mumkun degildir. Nitekim imam Sadik'm (a.s) 
soyle dedigi rivayet edilmistir: "Din, sevgiden baska bir sey midir ki?" 
Daha once bu husus uzerinde durduk. 

Ya da ileri surdugu kanitm, sevginin bulunmamasina dayanmis ol- 
masmi anlatmaya galisiyor. Dolayisiyla burada yildizin batmasmdan 
soz etmesi, ona yonelik sevgisinin olmadigmin nedenine dikkat 
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cekmesi icjndir. Qunku rablik ve ilahhk, sevgiyi gerektirir; sevginin 
olma-masi sevginin gerekleri olan rablik ve ilahhk niteliklerini olum- 
suzlar. Dolayisiyla degismez, kahci guzelligi bulunmadigi igin fitrT ve 
\q gudusel sevgiyle yonelinmeyen biri rablik niteligini hak etmez. Ka- 
nitm bu boyutu daha belirgindir ve ayetteki tartismamn akisi buna 
dayan-maktadir. 

halde ayetlerin akismda oncelikle sevgi ve kulluk veya mabutluk 
arasindaki zorunlu iliskiye isaret edilmektedir. 
ikincisi: Hz. ibrahim (a.s) Yildiz'm tannligmi gecersiz sayma baglamin- 
da onunla Gunes ve Ay arasindaki ortak bir ozelliklerini esas ahyor. 
Sonra tezini surduruyor ve yildiz igin ileri surdugu gerekgeyi Ay ve 
Gunes igin de gundeme getiriyor. Bunun nedeni, ya Hz. ibrahim'in - 
daha once isaret edildigi gibi- ay ve giinesin de yildiz gibi dogup bat- 
tiklanni simdiye kadar gozlemlememesidir, ya da her uq gozlemde 
muhataplarmin farkh topluluklar olmasidir. 

Ugiincusu: Hz. ibrahim, "Batanlan sevmem." derken, tannhgi gegersiz 
kilma baglammda akil sahibi varliklara ait bir kullammi [yani "afilm" 
siygasmi] esas ahyor. Bununla adeta sunu demek istiyor: "Biling ve 
akil sahibi bir varhk bastan itibaren rablik niteligini hak etmez. Nite- 
kim ondan aktarilan sozlerden buna iliskin isaretler algiliyoruz: 
"Babac\g\ml isitmeyen, gormeyen ve sana higbir sey kazandirma- 
yacak olan seylere nigin tapiyorsun?" (Meryem, 42) "Babasma ve 
kavmine, 'Neye tapiyorsunuz?' demisti. 'Putlara tapiyoruz, onlara 
kulluk ediyoruz. ' dediler. 'Peki, dedi. Siz dua ettiginiz zaman onlar 
isitiyorlar mi? Yahut size fayda veya zarar verebiliyorlar mi?' 'Hayir; 
ama babalarimizm boyle yaptiklarmi gorduk.' dediler." (§uara, 70-74) 
Once haklarinda higbir sey bilmiyormus gibi, taptiklari seyleri soru- 
yor. Onlar da kulluk sunduklari tanrilarm akilsiz ve duygusuz birta- 
kim cesetler ve heykeller oldugunu ortaya koyacak sekilde cevap 
verince, Hz. ibrahim bu sefer, bu tanrilarm bilgi ve guq sahibi olup 
olmadiklarim soruyor. ifadelerinde akil sahibi varliklara ozgu lafiz- 
lar kullaniyor ki, bununla, bir mabudun akil niteligine sahip olmasi- 
nin gerektigini vurgulamayi amacjiyor. 
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77) Ayi do|arken goriince, "Budur rabbim!" dedi... 
Ayetin orijinalinde gecen "bazig" kelimesinin mastan olan "el-bu-zug", 
dogmak anlamina gelir. Daha once, "felemma re'a...=g6runce..." ifade- 
sinin konunun oncesiyle baglantih olduguna delalet ettigine ve "Bu-dur 
rabbim!..." ifadesinin de bir varsayim veya uzerlerinde etkili olmak igin 
onlardan oldugunu ve kabullendikleri seyi kabul ettigini gosterme a- 
macina yonelik olduguna, onceki ayeti tefsir ederken deginmistik. 
Fakat, ayin batmasindan sonra, "Rabbim bana dogru yolu gosterme- 
seydi, elbette sapan topluluktan olurdum." sozu, kinayeli bir anlatim 
icermektedir. Qunku Hz. ibrahim (a.s) yildizin tanrihgini, batan her cis- 
mi ilgilendiren genel bir nitelikten hareketle gecersiz saymisti. Ay da 
batinca, onun Ayin tannligina iliskin degerlendirmesi kendiliginden or- 
taya cikmis oldu. Qunku bu degerlendirmesini daha once yildizin bat- 
masi iizerine dile getirmisti: "Batanlan sevmem." halde "Rabbim ba- 
na dogru yolu gostermeseydi" sozii daha once, Ay icjn, "Budur rab- 
bim!" seklinde ifade ettigi degerlendirmesinin bir sapma olduguna yo- 
nelik bir isarettir. Dolayisiyla bu goriisiinde israr etmesi durumunda, 
Ay'in tann oldugunu soyleyen sapiklar toplulugunun bir ferdi olacaktir. 
Bunun sapikhk olusunun altinda, yildiz hakkinda soyledikleri yatmak- 
tadir. Qunku Hz. ibrahim (a.s) sirf yildiza ozgu bir niteligi degil, ayni ko- 
numda olan her olgu igin gegerli olabilecek bir niteligi esas aliyor. 
Ayetlerin akisindan oncelikle sunu anhyoruz: Yildiz'a tapan gibi, bazi- 
lari Ay'a tapiyordu. Ayni sekilde hemen sonraki ayette gunesle ilgili 
olarak, "Ey kavmim, ben sizin Allah'a ortak ko§tugunuz §eylerden u- 
zagim." diyor. Bu da ayni tapinmanin Gunes igin de soz konusu oldu- 
guna yonelik bir isarettir. 

ikincisi: Hz. ibrahim (a.s) o sirada, arastirma siirecindeydi. ilaht yol 
gostericiligin beklentisi igindeydi. Rabbinin kendine ilham edecegi 
saglikh goriisti ve kesin bilgiye dayali bakisi gozetliyordu. Ya gergek 
anlamda boyle bir gozetleme igerisindeydi. Nitekim Hz. ibrahim'in 
sozlerini inang elde etme amacina yonelik varsayim oldugunu kabul- 
lenmemiz durumunda soz konusudur. Ya da gorunus itibariyle boyle 
idi. Bu ise, bir an icjn kendini onlardan biri gibi gosterip yaklasimin 
yanhsligmi bu sekilde ortaya gikarmayi amacjadigim savundugumuz- 
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da soz konusudur. Biraz once her iki yonteme de degindik. 
Uguncusu: Hz. ibrahim (a.s) bir rabbinin olduguna kesin olarak inani- 
yordu. Dogru yola iletme ve diger islerin yonetimi O'nun tekelindeydi. 
gergek anlamda veya zahir itibariyle sunu arastiriyordu: Bu rab, 
gokleri ve yeri yoktan var eden ilahm kendisi miydi, yoksa onun ya- 
rattigi varhklardan bazilari miydi? Yildiz ve ayin battiklari icjn Rab 
olmaya elverisli olmadiklanni anlaymca, Rabbinin kendisine dogruyu 
gostermesi ve sapanlarm sapikhklarmdan kurtarmasi beklentisine gir- 
di. 

78) Giinesi dogarken goriince, "Budur rabbim, bu daha biiyiiktur!" de- 
di... 

Onceki ayette acjklandigi uzere "goriince. .." ifadesinin orijinalinin ba- 
smdaki "felemma" sozcugunden dolayi, ayetin onceki ayetlerle bag- 
lantih oldugu anlasiliyor ve "Budur rabbim..." ifadesi de ya bir varsa- 
yimdan veyahut kendini onlardan biri gibi gosterme durumundan ha- 
reketle soylenmistir. 

Yildizi gordiikten sonra, ayin dogdugunu goriince soyledigi, "Budur 
rabbim..." ifadesini, gunesle ilgili olarak da tekrarliyor. Ama iigiincii 
kez giinesle ilgili, "Budur rabbim" soziine "bu daha buyuktur!" ifade- 
sini ekliyor. Bununla bir bakima, iki kez ust iiste yanlishgi ortaya 51- 
kan varsayimmi iigiincii kez yinelemesinin bir mazeretinin, bir gerek- 
cesinin oldugunu anlatmaya gahsiyor. 

Daha once, Hz. ibrahim'in, giinesi kastederek ["hazihi" demesi gere- 
kirken] erkekler igin kullanilan "haza" isaret zamirini telaffuz etmesi- 
nin, onun herhangi bir insan gibi gunesin her gun dogup batan bir 
gok cismi oldugunu, gece ve gunduzun ve dort mevsimin onun hare- 
ketleriyle meydana geldigini bilmemesinden kaynaklandigmi belirt- 
mistik. 

Qunku soz konusu isaret zamirini, isaret ettigi seyin mahiyetini bil- 
meyen biri kullanir. Tipki karartismi gordugun halde erkek mi, kadm 
mi oldugunu bilmedigin biri icin, "Men haza=Bu kimdir?" demen gibi. 
Ayni durum akil sahibi bir varhk olup olmadigi belli olmayan bir ka- 
rarti icin de gecerlidir. Boyle bir kararti goriildiigiinde, "Ma haza=Bu 
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nedir?" denir. Buyiik bir ihtimalle Hz. ibrahim (a.s) gizlendigi yerden 
cikip babasi ve soydaslariyla karsilastigi ilk gonde boyle bir manza- 
rayla karsilasmistir. Henuz dis dunyayi ve insan toplulugunu gdzlem- 
leme imkamna sahip degildi. Bu halde o bir cisim goruyor, adina yil- 
diz demisler. Bir diger cisim goruyor, buna da Ay diyorlar. Bir baskasi 
da Gunes diye adlandinliyor. Bunlardan birini gordugunde, sadece 
parlak bir cisim gormus oluyor. Bu yuzden de, gordiigu seyin mahi- 
yetini tarn olarak bilmeyen birisi olarak, "Bu rabbimdir!" diyor. 
"...batmca, 'Batanlan sevmem...' dedi." ifadesi de bir olciide bunu 
destekler mahiyettedir. Qunku bu ifadede Hz. ibrahim'in (a.s) bir sure 
yildizin tanri olabilecegi varsayimi uzerinde durup bekledigine, sonra 
onun battigim gorunce, bu varsayimm yanhs oldugunu, yildizin tanri 
olmadigim anladigma ima var. Eger yildizin batan bir cisim oldugunu 
bastan bilseydi, bastan itibaren onun rabligi varsayimmi gecersiz ki- 
lacakti. Nitekim putlarla ilgili olarak boyle yapmisti. Babasma soyle 
demisti: "Sen putlan tanri mi ediniyorsun? Dogrusu ben seni ve kav- 
mini agik bir sapiklik iginde goruyorum." "...Babacigim, n/'c/'n isitme- 
yen, gormeyen ve sana higbir sey kazandirmayan putlara tapiyor- 
sun?" 

Fakat bu baglamda sunu soylemek mumkundur: Hz. ibrahim, "Batan- 
lan sevmem..." sozunii soylemeyi yildizin batmasi anma kadar erte- 
lemekle, soydaslariyla somut olarak gozlemlenen bir olgu uzerinde 
tartismak istemis olabilir. Nitekim putlara yonelik girisimi de ayni 
amaca yonelikti. Butun putlan kirip parcalamis, sadece buyiik puta 
dokunmamisti. Bununla putlarm garesizligini, cansiz varliklardan iba- 
ret olduklarmi, kendilerine ne zarar, ne de yarar saglayamadiklarmi 
soydaslarma gostermek istemisti. 

Tefsir bilginleri, Hz. ibrahim'in (a.s), "Budur rabbim, bu daha buyuk- 
tiirl" derken, erkeklere ozgu isaret zamirini kullanmis olmasmi yo- 
rumlamak hususunda farkh yontemler esas almislardir. 
Bunlardan biri sunlan soylemistir: isaret zamirinin muzekker olmasi, 
ancak isaret edilen sey ya da parlak goksel cisim seklinde teville 
mumkundur. Dolayisiyla Hz. ibrahim (a.s) soyle demistir: isaret etti- 
gim sey veya su goksel parlak cisim, rabbimdir; o daha buyuktiir. 
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Bu yoruma karsm diyecegimiz sudur: Bu tarz bir teville isaret zamirinin 
kullanilmasimn dogru oldugundan kusku duymuyoruz. Ancak, bu tur 
bir tevili gecerli kilacak bir nukteye ihtiyac vardir. Dolayisiyla, boyle bir 
tevil igin dayanak olacak bir nukte olmahdir. Bir nukte soz konusu ol- 
maksizm dilde boyle bir kullanim mumkun olsa, sahis vb. sekilde tevil 
yoluyla zamirin dondurulecegi ve isaret edilmesi gereken yerlerde bu- 
tun kiyasT ve isitsel muenneslerin muzekker gibi algilanmalan mum- 
kun olurdu. Bu ise, dilin temelden iptal edilmesi anlamma gelir. 
Bir diger miifessirin goriisu soyledir: Hz. ibrahim'in muzekker zamir 
kullanmasi muptedanm habere tabi tutulmasma ornektir. Qunku 
"rab" ve "ekber" sozciikleri miizekkerdirler. Burada isaret ismi, mii- 
zekker habere tabi tutulmustur. Nitekim su ifadede bunun aksi soz 
konusudur: "Summe lem tekun fitnetuhum ilia kalu. ..=Sonra onlarm 
fitneleri soyle demekten baska bir sey olmadi..." Burada muzekker 
muennese ["fitne" kelimesine] tabi tutulmustur. 
Buna karsilik diyecegimiz sudur: ibrahim Peygamber'in (a.s) soydas- 
lari, bazi tanrilarm erkek olduklarma inandiklari gibi, bazilarmin da 
disi olduklarma inaniyorlardi. Disi olduklarma inandiklari tannlarmi "i- 
lahe, rabbe (tanrica), tanrmin kizi ve tanrmin karisi" seklinde isim- 
lendirirlerdi. Dolayisiyla Gunes'e de disilik esasma dayali olarak 
"rabbe (=tanrica)" demeleri gerekirdi. Buna gore ibrahim Peygamber- 
'in (a.s), "Budur benim tanricam veya ilahem." demesi lazim gelirdi. 
halde, "Budur rabbim..." ifadesinde haberin muzekkerligiyle ilgili ola- 
rak soylenenler, muptedanm muzekkerligi icin de gegerlidir. Dolayi- 
siyla tabi tutulustan soz etmenin bir anlami yoktur. 
Ayni sekilde Hz. ibrahim'in, "Haza ekber=Bu daha buyuktiir" ifadesin- 
de gecen "ekber" kelimesi, ism-i tafdil kahbmda bir haberdir. ism-i 
tafdil ise, haber olarak kullanildigi zaman "ef'al" kipinde getirilir ve 
muzekkerle muennes arasmda fark olmaz. Ornegin: "Zeydun efdalu 
min Amrin (=Zeyd Amr'dan ustiindur)" ve "Leyla ecmelu min Selma 
(=Leyla Selma'dan daha guzeldir)" denir. Durum boyle olunca, tabi 
olma soz konusu olan bir muzekker siygasi oldugunu kabul edeme- 
yiz. 
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Bir miifessirin goriisii de soyledir: isaret zamirinin muzekker olarak 
kullanilmasi, Gunes'i ululama amacina yoneliktir. Qunku Giines'e 
tanrihk niteligi yakistmliyordu. Boylece Hz. ibrahim (a.s) "tann" kav- 
ramini disilik niteliginden tenzih etmek istemistir. 
Buna karsihk diyecegimiz sudur: Onlar, disiligi tannnin tenzih edil- 
mesi gereken bir nitelik olarak algilamiyorlardi. Qunku bizzat Ba- 
billilerin disi tanrilari vardi. Yaratici ana tanriga "Nino", tann "Anu"- 
nun kizi, "Nin Karasa", tann "§amas"m esi tannga "Malikat", emzir- 
me tanricasi "Zarbanit" ve tanriga "Anunaki" gibi. Bazi Arap musrikle- 
ri de meleklere tapiyor, onlari Allah'in kizlari sayiyorlardi. "Onlar, Al- 
lah'm dismda etkileri olmayan edilgen tannlardan baskasma tapmaz- 
lar." (Nisa, 117) ayetinin tefsiri cergevesinde rivayet edildigine gore, 
Arap miisrikleri tanrilarini disiler olarak nitelendiriyor ve taptiklan 
putlari kastederek, "Falan ogullarinin disileri..." diyorlardi. 

Bir mufessirin yorumu ise soyledir: ibrahim'in (a.s) soydaslari Gunes'i 
erkek kabul ediyorlardi. Nitekim onun "Anuniyt" adinda bir karisinin 
oldugunu soyluyorlardi. Bu yuzden Hz. ibrahim ifadenin zahirini onla- 
rin bu inanclarmi gozeterek belirlemistir. 

Buna su karsihgi veririz: Onlarin Gunes'in erkek olduguna inanmalari, 
Gunes lafzinin muennesliginin muzekkerlige donusturulmesini hakh 
cjkarmaz. Kaldi ki Hz. ibrahim (a.s) kralla tartisirken, Gunes'i kaste- 
derek, "Fe'ti biha min'el-magrib=Onu batidan getir." diyerek disi za- 
mirini kullanmis olmasi, bu yorumu olumsuzlamaktadir. 
Bir digerine gore de: ibrahim (a.s) soydaslarinin dili olan Suryanice'yi 
konusuyordu. Bu dilde ise, zamirler ve isaret isimleri disi ve erkek 
seklinde aynlmaz. Tumu miizekker siygasinda gelir. Bu yuzden 
Kur'an-i Kerim, onun sozlerini hikaye ederken ana dilindeki muzek- 
kerlik siygasini esas almistir. 

Buna karsilik da diyoruz ki: Mesele, degisen dillere gore lafizlann 
hukumleriyle ilgili oldugu igin boyle bir sey caiz olmaz. Ancak lafzT 
ozellik uzerinde herhangi bir etkisi soz konusu olmayan anlamla ilgili 
olarak bu tur bir degerlendirme kabul edilebilir. Kaldi ki, yuce Allah 
Kur'an'in birgok yerinde ibrahim'den tartismalar ve dualar aktarmis- 
tir. Bunlarin gogunda disilik ozelligi goz onunde bulundurulmustur. 
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Neden sadece burada kelimenin disilik ozelligi gecirsiz sayilsin ki? 
Nitekim Babil Krah'yla tartisirken sunlari soyluyor: "ibrahim, 'Benim 
Rabbim odur ki, diriltir ve bldurur. ' dem/st/'. da, 'Ben de diriltir ve 
oldururum.' demi§ti. zaman ibrahim, '§uphesiz Allah, giine§i dogu- 
dan getirir, hadi sen de onu batidan getir.' deyince, inkar eden o a- 
dam sasirip kalm\st\." (Bakara, 258) Bu ifadede "gunes" sozcugii ve 
ona donuk olan disilik zamiri de yer aliyor. 

Bazi mufessirlerin bu degerlendirmeye cevap olarak israrla savun- 
duklari goriis ise son derece ilginctir: ibrahim (a.s), ismail ve Hacer 
kadim Arapca'yi konusuyorlardi. ibrahim'in soydaslarinin dili de A- 
rapca'ydi. Bu iddianm sahibi ozetle sunlari soyluyor: 
"Arkeologlar sunu kesin olarak ortaya koymuslardir ki, Yarimada A- 
raplan tarihin baslangicmdan itibaren Keldan ve Misir ulkelerini zapt 
etmis, dilleri buralara egemen olmustu. Bazilari sunu agikga soy- 
luyorlar: ibrahim Peygamberle ayni gagda yasayan HamurabT Arap'ti. 
iyilik ve bans krali HamurabT, Eski Ahit'te yuce Allah'in kahini olarak 
nitelendirilir. Orada belirtildigine gore HamurabT ibrahim igin bereket 
istemis ve ibrahim sahip oldugu mallann onda birini ona vermistir." 
Devamla diyor ki: "Hadis ve Arap tarihi kitaplannda belirtildigine go- 
re, ibrahim (a.s) oglu ismail'i annesi Misirh Hacer'le birlikte daha son- 
ra Mekke'nin kuruldugu yer olan vadiye yerlestirmistir. Yuce Allah 
Curhum kabilesinden bir gurubun onlarla birlikte buraya yerlesmesini 
saglamistir. ibrahim ana-oglu ziyaret ederdi. ve oglu ismail Allah'in 
kutsal evini bina ettiler ve Arabistan'da islam dinini yaydilar. Yine 
hadiste deniliyor ki: Bir gun ibrahim (a.s) oglunu ziyaret maksadiyla 
Mekke'ye gelir. Fakat oglu o sirada ava cjkmistir. Kansiyla konusur. 
Kadm Curhum kabilesine mensuptur. ibrahim kadmdan hosnut ol- 
maz. Sonra bir kez daha oglunu ziyarete geldiginde, bir kez daha og- 
lunu evde bulmaz. Oglunun yeni esiyle konusur. Kadm onu konakla- 
maya ve basmi yikamaya davet eder. ibrahim kadmdan hosnut olur, 
onun igin dua eder. Butun bunlar Hz. ibrahim'in Arapga konustugu- 
nun kanitlandir." Cevap olarak mezkur mufessir ozetle bunlari 
soyluyor. 



En' am Surest / 74-83 



407 



Simdi bu degerlendirmeyi ele alalim: Yanmada Araplannin Misir ve 
Keldan ulkelerine komsu olmalan, onlara karismalan, onlan isgal e- 
dip istila etmeleri, onlarin dillerinin Arapga olarak degismesini 
gerektirmez. Misirhlann dili KiptTce, Keldanhlann ve Asurlularm dili de 
Suryanice'ydi. Bu durumun dillerin birbirlerine kelime ahs verisinde 
bulunmalarina neden oldugu bir gergektir. Nitekim Kur'an'da "kistas" 
ve "istebrak" gibi Arapga olmayan, sonradan Arapga'ya giren kelime- 
ler yer ahr. 

HamurabT'yle ve onun ibrahim Peygamberle ayni gagda yasadigma i- 
liskin olarak soyledikleri ise, gergek tarihin soyledikleriyle bag- 
dasmiyor. Babil harabelerinden cikarilan eserler ve uzerinde 
HamurabT yasalan bulunan dikitler tarihin soylediklerini dogrulamak- 
tadir. Hamu-rabT bu yasalan koymus ve kralhginin sinirlan iginde uy- 
gulamistir. Elimizdeki verilere gore, dunyada yazilan ve sistematik 
olarak uygu-lanan ilk yasa budur. Bazilarina gore HamurabT M.6. 
1728 ve 1686 ta-rihleri arasinda, diger bazilarina gore de 2287 ve 
2236 tarihleri arasinda hukmetmistir. 1 Hz. ibrahim (a.s) M.6. 2000 
yillarmda yasa-mistir. HamurabT putperesttir. Yasalarmi yazdigi dikitle- 
rin uzerinde ba-zi tanrilardan yasalarmin devami, insanlar tarafmdan 
uygulanmasi, onlan yururlukten kaldirmak veya onlara muhalefet 
etmek isteyenleri bertaraf etmeleri igin onlardan yardim dilemekte- 
dir. 2 

Hz. ibrahim'in oglunu ve anasmi Tahame'ye yerlestirmesinden, Allah- 
'm evini yapmasmdan, Allah'm dinini yaymasmdan ve Araplarla anla- 
sabilmesinden soz edilmesine gelince, bunlarm higbirinin ibrahim 
Peygamber'in Arapga konustugu anlamma gelmedigi agiktir. 
Simdi konumuza donuyor ve diyoruz ki: "Gune§i dogarken gorunce..." 
ifadesi, -daha once soyledigimiz gibi- "fe-lemma" sozuniin oncesiyle 
sonrasmm birbirleriyle baglantih olduklarmi gosteriyor. "...batmca, 



- Tevrat'tan, ibrahim Peygamberle ilgili hadisleri aktanrken Hamurabi'nin hiikiimet 
donemiyle ilgili farkh gorii^lere deginecegiz. 

2 - Konuyla ilgili kitaplara bakimz. Ez ciimle: "§eriat-u Hamurabi (Hamuarabi'-nin 
Yasasi)" eser, Doktor Abdurrahman Kiyali 
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'Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapan topluluktan 
olurdum.' dedi." ifadesini kastediyoruz. Ctinku bu ifade, Hz. ibrahim'in 
(a.s) giinesin dogdugunu gordugiinde, aym batmis oldugunu goster- 
mektedir. Bu ise, icjnde Keldan ulkesinin de yer aldigi kuzey kutbun- 
daki son bahar veya kis gecelerinde soz konusu olabilir. Bu mevsim- 
lerde geceler uzun olur. Ozellikle aym guney burglarmdan yay ve kova 
burcunda bulundugu sirada semanm konumu kamerT aylarm son ya- 
rismda aym giinesin dogusundan once batmasma elverisli olur. Daha 
once, "Derken iizerine gece Qokiince, ibrahim bir yildiz gor-dii, 'Budur 
rabbim!' dedi. Yildiz batmca, 'Batanlari sevmem.' dedi. Ayi dogarken 
gorunce, 'Budur rabbim!' dedi." ayetini incelerken demistik ki: Ayetin 
akisi mantiksal olarak sunu gosteriyor: Bu, kamerT aylardan birinin 
son yarisiydi. isaret edilen yildiz da Zuhre Yildizi'ydi. Onu ilk gece gun 
batimindan hemen sonra batmaya yuz tutarken gormustu. Sonra 
onun batismi ve dogu ufkundan aym dogusunu gordu. 
Bu ayetlerden cjkan sonug sudur: ibrahim (a.s) soydaslanyla putlarla 
ilgili tartistigi gun, butun gun onlarla mesgul olur. Derken iizerine gece 
goker ve Zuhre Yildizi'ni, bu arada ona kulluk sunun bir toplulugu gorur. 
Zuhre Yildizi'nin tannhgi ekseninde onlarla tartismaya girer. Onun du- 
rumunun nasil sonuglanacagmi beklemeye koyulur. Derken birkag sa- 
at sonra Zuhre Yildizi batar. Bunun iizerine ibrahim (a.s) toplulukla tar- 
tisir ve Zuhre Yildizi'nin tanriligi ihtimalinden kendini soyutlar. 
Sonra aym dogdugunu ve bir toplulugun ona kulluk sundugunu gorur. 
Onlarla aym tanriligi ekseninde, "Budur rabbim!..." diyerek bu ihtimal 
uzerinde konusur. Bu arada onun da akibetini gozetler. Derken ay da 
batar. Gece, kamerT aylardan birinin ikinci yansma denk dusen uzun 
gecelerden biridir. Buyiik bir ihtimalle ay, giiney burglardan biri olan 
kisa bir yay burcundan gegiyordu. Batmca, onun da tanrihk ihtimalin- 
den kendini soyutladi. Rabbinden kendisine dogru yolu gostermesini, 
sapikhktan korumasmi istedi. 

Derken giines dogar. Onun daha once dogup batan Yildiz ve Ay'dan 
daha buyiik oldugunu gorur. Bu sefer soydaslanyla giinesin tanriligi 
ekseninde konusmaya baslar. Bu arada Yildiz'm ve Ay'm tanri olama- 
yacaklarmi anlamistir. Ashnda onlar da Giines gibi birer parlak gok- 
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sel cisimdirler. Ama Gimes'in buyuklugunu varsayimm esasi olarak 
kabul ediyor veya tanrihgim bir on kabul olarak tasavvur ediyor ve 
diyor ki: "Budur rabbim, bu daha buyuktur!... "Sonra onun da varacagi 
durumu gozetlemeye bashyor. Gunes de batinca, onun tannhgi ihti- 
malini bir kenara birakiyor ve kavminin sirkinden beri oldugunu belir- 
terek diyor ki: "Ey kavmim, ben sizin Allah'a ortak kostugunuz seyler- 
den uzagim." Ardindan yiice Allah'in gokleri ve yeri var edip yaratma 
anlaminda uluhiyetini vurgulamasina ek olarak goklerin ve yerin, iki- 
sinin arasindaki canli-cansiz varhklann yoneticisi, yonlendiricisi, idare 
edicisi anlaminda rububiyetini de vurgulayarak soyle diyor: "Ben yu- 
zumu tamamen... -Burada rububiyet makamina yonelik kulluk ifade 
ediliyor.- -Dosdogru fitrat gizgisinden saga veya sola sapmadan- hanif 
olarak gokleri ve yeri yaratana gevirdim ve ben O'na ortak kosanlar- 
dan degilim. -O'nun tarafindan yaratilan, var edilen herhangi bir seyi, 
ibadet ve teslim olus baglaminda O'na ortak kosmam.-" 
Daha once soyledigimiz gibi, "Boylece biz ibrahim'e goklerin ve yerin 
melekutunu gosteriyorduk ki... kesin inananlardan olsun." ayetini, i- 
cjnde yer aldigi ayetler grubunun geneliyle birlikte ele aldigimiz za- 
man, Hz. ibrahim'in (a.s) babasina ve soydaslanna karsi, goklerin ve 
yerin melekutundan gozlemledigi fenomenleri kanit olarak kullandi- 
gini ifade ettigini goruruz. Allah ona, bu gozlem ve bakis araciligiyla 
gosterdigi melekutu gostermesinin amaci olan kesin bilgiyi bahsetmis- 
ti. 

Bu, Hz. ibrahim'in (a.s) sozunu ettigi kanitin, kesin bilgi kaynagindan 
beslenen belgesel bir kanit oldugunun en agik ifadesidir. "Batanlari 
sevmem." sozu de bu baglamda degerlendirilmelidir. Daha once bu- 
nunla ilgili acjklamalarda bulunduk. 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su hususlar anlasiliyor: 
Birincisi: "Batanlari sevmem." sozii, kesin bilgiye dayanan burha-m 
bir kanittir. Bu sozde, batanlarin sevilmemesi, dolayisiyla batanlann 
tanri olma ihtimallerinin olumsuzlanmasi esas almmistir. Tefsir bil- 
ginlerinden bazilarmin sozlerinden Hz. ibrahim'in bunu burhanT ol- 
maktan ziyade avamT bir kanit gibi sundugunu anladiklan anlasil- 
maktadir. 



410 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



Adi gegen mufessir diyor ki: "Dogrusu bu soz, ortuk bir tariz ma- 
hiyetindedir; belirgin bir teorik burhan degildir. Hz. ibrahim (a.s) bu- 
nunla soydaslarmin yildizlara taparken, gozlerinden kaybolan, dolayi- 
siyla kendilerine ibadet edildigini anlamayan seylere ibadet ettikleri- 
ni bilmediklerini gozler onune sermeyi amagliyor. Hz. ibrahim (a.s) 
'batisi' tannligm olumsuzlasmasmin nedeni gibi gormesi de bu yuz- 
dendir. 'Dogusu' ve 'ortaya gikisi' degil. Sozlerine bu durumu dayanak 
yapiyor. Cunku rabhgm bir ozelligi de acjk olmaktir. Kuskusuz tanri- 
nm acjkhgi kullarm agikhgmdan farkli olacaktir." Bu hususa 90k dik- 
kat etmelisin. 

Bu yorumu yapan mufessir oncellikle sunu gorememistir: "Boylece 
biz ibrahim'e goklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk ki... kesin 
inananlardan olsun." ayetinin Hz. ibrahim'in soydaslanna karsi kul- 
landigi kanitlari igeren ayetlerin icjne yerlestirilmesi, bu ayetin de bir 
kanit igerdiginin en somut kanitidir. Bu kanit onun evrensel gapta 
melekutu gozlemlemesinden almmistir ve Allah'a, ayetlerine yonelik 
kesin inancmm ozunu olusturmaktadir. Buna ragmen boyle bir kani- 
tin belgit olmayip avamT bir kanit oldugu nasil soylenebilir? 
ikinci olarak da sunu gorememistir: Ayetteki kanit, sevginin olup ol- 
mamasma dayandirilmistir; "batis"a degil. Kaldi ki, kanit "batis"a da- 
yandirilmis olsaydi bile, bu onu belgit bir kanit olmaktan cjkar-mazdi. 
Hz. ibrahim gordugu cismin tannhgi ihtimalini bir kenara birakmasi- 
nm sebebinden soz ederken onun batismi ve gozlerden kaybolusunu 
gordugunu, kendisininse batanlari sevmedigini, dolayisiyla ona iba- 
det etmeyecegini belirtiyor. Bilindigi gibi, bir insan tannsma rab oldu- 
gu igin ibadet eder. Yani insanm islerini duzenleyip yoneten... Bu rab, 
ona hayat, nzk, saghk, bereket, guvenlik, kudret ve bilgi verendir. in- 
san, varligmi surdurmek igin butun bunlara muhtagtir. Dolayisiyla var- 
ligmm her yonu itibariyle rabbiyle ilintilidir. Muhtag oldugu bir husus- 
ta ihtiyacmi gideren seyi ve kendisine yardim edeni sevmek de insan 
fitratmm, 6z dogasmm bir geregidir. Bundan hig kimse kusku 
duymaz. Qunku bir rabbe ancak bir menfaatin celbi veya bir zarann 
bertaraf edilmesi ya da her iki amag icjn birden kulluk edilir. 
Kalici olmayan seylere ilgi duymamak da insan fitratmm karakteris- 



En' am Surest / 74-83 



411 



tik bir ozelligidir. Ancak ihtiras ve azgmhk gibi duygularm insana 
baskin cikip ilgisini lezzet tarafma gekerek derin dusunceden ah- 
koymasi baska. Boyle durumlarda insan ilgi duydugu seyin gecici, 
yok olucu ozelligini goremez. Kur'an-i Kerim dunyayi yerme nokta- 
sinda bu yonteme sik sik basvurmustur. insanlan dunya hayatinin 
gdz ahci suslerine kapilmaktan, dunya sehvetine tutsak olmaktan 
ah koyucu uyanlarda bulunur. §u ayetlerde oldugu gibi: "§u dunya 
hayati, tipki gokten indirdii'imiz bir suya benzer: insanlann ve hay- 
vanlarm yedigi arz bitkisi o su He kansti. Nihayet yer ziynetini takmip 
suslendiii ve halki da ona kadir olduklanni zannettikleri sirada bir- 
den buyrugumuz ona gece veya gunduz geldi; sanki dun o hig sen- 
lenmemis gibi, onu bigilmis yaptik." (Yunus, 24) "Sizin yaninizda bulu- 
nan tukenir. Allah'm yanmda bulunan ise kalicidir." (Nahl, 96) "Allah- 
'in yanmda bulunan odul ise, daha hayirli ve daha kalicidir." (§ura, 36) 
Dolayisiyla Hz. ibrahim, "Batanlan sevmem." soziiyle demek isti-yor 
ki; insanin yitirebildigi, gozden kaybettigi, kahci olmayan, degisime 
ugrayan bir seyi insanin sevmesi, ona baglanip ilgi duymasi dogru 
degildir. insanin ibadet ettigi rabbin insan tarafmdan sevilmesi gere- 
kir. Bu yuzden insanin gozunden kaybolup batmasi onun tanrihk nite- 
ligini ortadan kaldirir. §u kulluk sunulan gok cisimleri de battiklari i- 
cin rabhk admi hak etmezler. Goruldugu gibi bu sozler genel ve ozel 
agidan (hem avam, hem havas agisindan) kanitsallik ifade etmekte- 
dir. 

Adi gegen mufessirin bir uguncu yanlisligi da sudur: Dogmak ile zahir 
olmayi birbirine karistirmistir. Bu yuzden, bunun rabhk niteligini o- 
lumsuzlayan bir unsur olmadigma hukmetmistir. Ayrica ayetteki ifa- 
denin buna dayandigmi, gunku rabhgm bir ozelliginin zahir olmak ol- 
dugunu soylemistir. Oysa ayette anlatilan -uzerine kanit bina edilme- 
yen- husus dogustur, gizlendikten sonra ortaya gikistir. Bu da rablik 
niteligini olumsuzlayan bir husustur. Bu durumda su soru gundem- 
deki yerini korumus olur: Nigin sozlerine cismin batismi esas aldi da 
dogusunu esas almadi? 

ikincisi: Cismin dogusu yerine batismm kanit olarak esas alinmasimn 
nedeni, dogusun ibrahim Peygamber'in kanitmi dayandirdigi sevginin 
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olmayisi durumunu gerektirmemesidir. Ama batis igin bunun aksi 
soz konusudur, yani bir cisim batarsa, bu durum onu sevmemeyi ge- 
rektirir. Burada el-Kessaf tefsirinin yazannin yaptigi agiklamadaki tu- 
tarsizhk da daha net anlasiliyor. Diyor ki: "Eger desen: Her ikisi de bir 
durumdan baska bir duruma gegisi ifade ediyorken, neden kanit do- 
gus yerine batis eylemine dayandirilmistir? Buna cevap olarak derim 
ki: Bu baglamda batisi kanitm esasi olarak almak daha belirgindir. 
Cunku batis, gizlenme ve ortunmeyle beraber bir donusumu ifade 
eder." Bilindigi gibi kanit, sevginin soz konusu olmamasma dayan- 
maktadir, batisa degil. Dolayisiyla dogustan batisa yonelmek icin ne- 
den aramak yersiz bir cabadir. 

U5iincusu: Ayetlerin igerdigi kanit, soz konusu iig gok cisminin yeryii- 
zunun veya insanlar dunyasmm islerini yonetip duzenlemek anla- 
mmda rabhk niteligine sahip olmadiklarim vurgulama amacma yone- 
liktir. Yani genel anlamda var etme ve yonetme baglammda bir rabh- 
gm olumsuzlanmasi amaci gudulmuyor. Qunku gerek putperestler ve 
gerekse yildiza tapanlar kulluk sunduklari tanrilarmin genel anlamda 
rab olmadiklarim inkar etmezlerdi. Onlar var etme ve yonetip idare 
et-me anlamina gelen genel anlamda rabhgm sirf Allah'a ait oldugu- 
nu ve bu hususta O'nun esinin olmadigmi kabul ediyorlardi. 
Buradan hareketle bazi tefsir bilginlerinin konuya iliskin degerlen- 
dirmelerinin yanhs oldugunu anhyoruz. Bunlardan biri diyor ki: "Bati- 
sm kanitm esasi olarak kabul edilmesi, onun mumkunluk niteligini 
gerektirmesidir. Her mumkun niteligine sahip olan varhk da ihtiyag 
sahibidir. Dolayisiyla onun ihtiyaglar zincirinin, varhgi zorunlu birinin 
yanmda son bulmasi gerekir." Bir digeri de sunlari soylemektedir: 
"Batis, onunla nitelendirilen varhktan rabligi olumsuzlar; gunku batis 
bir harekettir. Her hareketin de bir hareket ettiricisinin bulunmasi 
kagimlmazdir. Ve is sonunda zorunlu olarak gelip hareket ettiricisi 
bulunmayan bir muharrike dayaniyor. Bu muharrik degismezdir, ozu 
itibariyle donusmezdir. Yani ulu Allah'tir." 

Bu ikisi, burhanT kanit olmakla beraber, mumkun nitelikli varhklar- 
dan ve hareket eden varhklardan butun illetlerin gelip dayandiklan 
ilk i I let olma ve butun sebeplerin bitis noktasmi ifade eden ilk var e- 
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dici ve yonetici anlammda rabhk niteligini olumsuzlamaktadirlar. Ne 
var ki, SabiTlerden ve diger toplumlardan yildizlara tapanlar her se- 
mavT cismin oncesiz oldugunu, kevn ve fesadin yani yaratilmalannin 
ve bozulmalannin soz konusu olmadigim, daimT bir hareketle hareket 
ettiklerini kabul etmekle beraber tumimim malul olduklanni da inkar 
et-mezlerdi. Qunku bunlann ne varhklan ve ne de varhklannin etkileri 
itibariyle varhgi zorunlu bir yaraticiya gereksinim duymaktan mus- 
tagni olmadiklarini biliyorlardi. 

Dolayisiyla bu iki kanit, SabiTlerden, canli turlerinden her birinin ayn 
bir tanrisinin olduguna inananlardan ve diger putperest topluluklar- 
dan 90k, yaraticinin varligini temelden inkar eden naturalistler icjn 
gegerli olabilir. Hz. ibrahim ise naturalistlerle degil, diger goktannci 
topluluklarla tartisiyordu. 

Kaldi ki, daha once de belirttigimiz gibi, kanit cismin batisindan 90k, 
batma ve gozden kaybolma ozelligine sahip bir varliga sevgiyle 
yonelinemeyecegi esasina dayanmaktadir. 

Kanitin mumkunluk ve hareketlilik esasina dayandigina iliskin olarak 
soylediklerinin yanhshgim ortaya koyayim derken, bir diger mufessir 
de su yanlisa dusmiistur: "Batis olgusunu bu sekilde tefsir etmek, bir 
seyi kendisinden tamamen farkli olan bir seyle acjklamak de-mektir. 
Qunku Araplar batmayi mumkunluk ve hudus (sonradan olma) an- 
lammda algilamazlar. Ayni sekilde batmayi hareket olarak yorumla- 
mak da onceki gibi yanlis bir degerlendirmedir." 
Bu degerlendirmeyi yapan mufessir, yukandaki yorumu yapanlarm, 
ayette gegen batis kavrammin mumkunluk veya hareket anlammi i- 
fade ettigini soylemediklerinin farkmda degildir. Onlann dedikleri su- 
dur: "Batmanm kanit olarak almmasi, mumkunluk niteligini veya ha- 
reket ve degisimi gerektirmesinden ileri gelmektedir." Bunun yanm- 
da batmanm yuce Allah'a yarasmayan mumkunluk niteligi veya de- 
gisimi gerektirmesini bir an icjn goz ardi etsek bile, sozu edilen mu- 
fessirin de kabul ettigi gibi hazir olmaktan sonra kaybolma ve agik- 
liktan sonra gizlenme anlammda batma tanrihk niteligini olumsuzla- 
yan bir husus degildir. 

Qunku varhgi zorunlu olan yuce Allah da duyularimizin algilama ala- 
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ninm dismdadir, gaiptir. Ama durum degisikligine veya hazir olduktan 
sonra kaybolmak ve acjk olduktan sonra gizlenmek gibi bir degisime 
ugramaz. "Yuce Allah icin gizlilik O'nun tarafmdan kaynaklanan bir 
durum degildir; bizden kaynaklanan bir durumdur. Biz alikoyucu bir 
sum engelden dolayi O'nu algilayamiyoruz, yoksa O'nun varhgi igin 
bir smirhlik ve genel kusaticiligi icjn bir eksiklik soz konusu degildir." 
seklinde bir agiklama getirmenin de bir anlami yoktur. Qunku goksel 
cisimler, ozellikle gunes gunluk hareketlerini gergeklestirirken bizim 
agimizdan bir kaybolusa ugramaktadir. Qunku biz yeryuzunun bir 
pargasi sayiliriz. Dunyamiz gunesin hareketleri sonucu hareket et- 
mekte, bazen bir tarafmi, bazen de obur tarafmi bu cisimlere yonelte- 
rek bizim durumumuzda degisiklikler meydana gelmesine neden 
olmaktadir. Dolayisiyla gergekte gunesin uzerine dogduktan sonra 
onun uzerine batanlar bizleriz. Fakat duyu yamlmasi bize bunun ter- 
sini gostermektedir. 

RazT bu yorumlann tumunu birlestirici bir yorum yapmak istemis ve 
unlu [el-KebTr] tefsirinde sunlari soylemistir: 

"Batis, bir seyin ortaya cjktiktan sonra gozlerden kaybolmasi demek- 
tir. Bunu bildigimize gore, biri soyle bir soru yoneltebilir: Batis, bir ha- 
reket olmasi itibariyle sonradan olmaya, hudusa delalet eder. Bu du- 
rumda dogusun da sonradan olma niteligine delalet etmesi gerekir. 
Su halde ibrahim, neden gordugu cismin sonradan olma bir varlik ol- 
dugunun kaniti olarak dogmasim gostermemis, bunun yerine bu a- 
maca yonelik olarak batismi kanit olarak gostermistir?" 

"Buna soyle cevap verilir: Hig kuskusuz, sonradan olmahga delalet 
etme baglammda dogusla batis ortak ozelliklere sahiptirler. Ancak 
peygamberlerin butun insanlan Allah'a kulluk sunmaya davet eder- 
ken ortaya koyduklari kanitin agik ve belirgin olmasi gerekir. Ki ustun 
zekah insanlarla birlikte aptal insanlarm ve normal akla sahip olanla- 
rm birlikte kavramalarina imkan olsun. Hareket olgusunun sonradan 
olmahga yonelik kanitsalhgi kesinlik bildiren ve dakik bir kanitsalhk 
olmakla beraber, ancak ustun zekalilarm kavrayabilecegi bir husus- 
tur. Bu baglamda batma olgusunun kanitsalligi daha belirgindir. Her- 
kes onun bu anlama yonelik isaretini kavrayabilir. Qunku yildiz ba- 
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tarken egemenligi de son bulur. halde batma olgusu bu amaca 
vurgu yapmak bakimindan eksiksiz bir kanit mahiyetindedir." 
"Bazi muhakkikler demislerdir ki: Mumkunluk derecesine inis de ba- 
tis demektir. Sozlerin en guzeli, ustun zekahlarm da, orta zekahlarm 
da, avamin da kendine gore bir pay alabildigidir, bir hisse kaptigidir. 
Ustun zekah segkinler batma olgusundan mumkunluk niteligini algi- 
larlar. Her mumkun de muhtactir ve ihtiyaglarimn sonu gelmez. Bu 
yuzden mumkunluk niteliginden munezzeh olan birine gelip dayan- 
masi kacmilmazdir. Ki onun varligi sebebiyle ihtiyaglari sona ersin. 
Nitekim yiice Allah, Ve sonunda senin Rabbine vanlacaktir.' (Necm, 
42) buyurmustur." 

"Orta zekaya sahip insanlar, batma olgusundan mutlak olarak hare- 
keti algilarlar. Her hareket eden sonradan olmadir. Her sonradan ol- 
ma oncesiz ve kadir birine muhtagtir. Dolayisiyla su batan varhk ilah 
olamaz; bilakis ilah, bu batanin da ihtiyag duydugu zattir." 
"Avam ise, batma olgusundan gurup eylemini algilarlar. Onlar her 
yildizin batmaya yuz tutmasindan itibaren isiginin yok olmaga basla- 
digim, aydinligimn yavas yavas sondugunu gorurler. Bu sekilde etkin- 
ligi de ortadan kalkar. Yalnizhga itilmis gibi olurlar. Durumu bundan 
ibaret olan bir varligin ilah olmasi mumkun degildir. Dolayisiyla bu bir 
tek ciimle, yani Hz. ibrahim'in soyledigi, 'Batanlan sevmem.' sozii, 
hem yaklastmlmislarin, hem sag ehlinin, hem de sol ehlinin paymi i- 
ginde barmdiracak kusaticihga sahiptir. Bu yuzden kanitlarm en mu- 
kemmeli ve burhanlarm en ustunu sayilmaktadir." 
"Hz. ibrahim'in soyledigi bu sozde yer alan bir diger incelik de sudur: 
Hz. ibrahim, onlarla muneccim, yildizlarm hareketlerini inceleyerek 
onlara cesitli anlamlar yukleyen kimseler olduklan halde tartisiyordu. 
Muneccimlerin inanislarma gore, yildiz gogun dogusuna dusen ceyre- 
ginde bulunuyorken gogun ortasma dogru bir yukselis iginde olunca, 
buyuk bir etkinlige sahip olur. Fakat bati geyreginde ve gruba yakm- 
ken etkisi oldukga zayif olur ve gucu de son derece az olur. Dolayisiy- 
la Hz. ibrahim bu incelikle, ilahm gucunun zayifliga ve mukemmelli- 
ginin de eksiklige donusemeyecegini anlatmak istemistir. Demek is- 
temistir ki; sizin inanglarimza gore, yildiz gogun bati ceyregindeyken 
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gucu zayif, etkisi yetersiz ve yonetimi aciz olur. Bu ise, onun tannhgi 
igin bir kusurdur. §u halde muneccimlerin gorusune gore de batma 
olgusunun ilahlik niteligini olumsuzlama bakimindan daha belirleyici 
oldugu aydmlanmis oldu." (Fahrettin RazT'nin agiklamalanndan yap- 
tigimiz almti burada sona erdi.) 

Uzun acjklamalarda bulunmasma karsm biz, ihtiyag duydugumuz ka- 
darmi almtiladik. 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar uzerinde dusunecek olursan, 
adi gegen muellifin ayetin icerdigi kaniti kisilerin kapasitelerine gore 
hisseler igerecek sekilde taksim etmesine ve bunu gesitli agilardan 
kamtlamaya galismasma tefsirini sundugumuz ayette herhangi bir 
lafzt isaretin olmadigmi gorecegin gibi, SabiTlerin ve yildizlarla ugra- 
sanlann kuskulari da boyle bir kanitla gurutulemez, giderilemez. 
Qunku bu saydigimiz gruplar goksel cisimleri varligi zorunlu, gucu si- 
nirsiz ve mutlak kuvvet sahibi birer ilah olarak gormuyorlardi. Bilakis 
bunlan mumkun nitelikli, malul ve daimT bir hareket iginde goruyor- 
lardi. iddialarma gore, bunlar, kesintisiz hareketleriyle asagidaki a- 
lemi idare ediyorlarmis. Dolayisiyla adi gegen mufessirin anlattigi 
hususlarda bu gergegi gegersiz kilacak bir unsur yoktur. Bize oyle ge- 
liyor ki, mufessir biraz once aktardigimiz agiklamasmdan sonra bu 
problemi fark etmis, boylece sozu gereginden fazla uzatmis ve mese- 
lenin ozunden uzaklasmis, ustelik olumlu bir sonug da elde edeme- 
mistir. 

Kaldi ki, isaret ettigi ikinci kanit da eksiksiz bir kanit degildir. Qunku 
hareket niteligi, hareket eden varligin bu niteligi itibariyle sonradan 
olmahgina delalet eder, ozu agismdan degil. Bu hususla ilgili genis 
agiklamalari yeri gelince yapacagiz. §u kadarmi soyleyelim ki, kanitm 
hareket agismdan agiklamasi, bizim agikladigimiz sekildedir. 
Dordiincusu: Hz. ibrahim (a.s) bu kanitlari yiice Allah'm kendisine 
goklerin ve yerin melekutunu gostermesi sonucu ortaya koyuyordu. 
Bir de gozlemlenen evrenden hareketle, gerek babasi ve gerekse 
soydaslariyla giristigi tartismalarda konunun akisi elverdigi ve gerek- 
tirdigi olgude gozlemledigi kanitlari sunuyordu. Bunun nedeni, ya 
gunluk goksel ve dunyevT olaylarm ayrintilarmi -daha once de i- 
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saret ettigimiz gibi- bilmemesiydi, ya da onlarla algiladiklari olaylar 
isigmda tartismak istemesiydi. Bu yuzden, "Budur rabbim!" sozunu iig 
parlak goksel cismi gordugiinde tekrar etmistir ve "Batanlan sev- 
mem." sozunu ve bu anlama gelen diger ifadeleri bu cisimlerin bat- 
malan uzerine soylemistir. 

Bu agiklamalar, bir agidan, "Uzerine gece gokunce, Ibrahim bir yildiz 
gordii." ifadesiyle ilgili olarak akla gelebilecek: "Bu ayet gosteriyor ki, 
Hz. ibrahim soydaslariyla gok cisimlerine iliskin tartismalara girdigi 
gecenin hemen oncesindeki gunduz vaktinde de onlarla beraber ve 
hareketlerini gozlemliyordu. Oyleyse neden gunesi, ilahligini olumsuz- 
lamak amaciyla hatirlayamadi?" seklindeki bir soruya da cevap nite- 
ligindedir. 

Qiinku Hz. ibrahim babasi ve soydaslariyla tartisirken vakit ancak 
putlar konusunda konusmasina yetmis olabilir. Belki onlarla gunduz 
boyunca veya soydaslarinin yaninda gunduzun bir kismini gegirdigi 
surede onlarla putlar hakkinda tartismis olabilir. Oyle ki tartisma ta- 
mamlaninca gece de uzerine basmis olabilir. Ashnda baska ihtimal- 
ler de vardir. Havanin bulutlu olmasi veya soydaslarinin gunese sa- 
dece dogdugu esnada kurbanlar ve namazlar sunmalan gibi. Hz. ib- 
rahim onlarla eylemleri sirasmda tartismayi arzulamis olabilir. 
Besincisi: Bu ayetler, soylendigi gibi, hidayetin Allah'tan olduguna de- 
lalet etmektedirler. Saptirmayi ise, yuce Allah bu ayetlerde onu ken- 
disine nispet etmemistir. Yalniz, "Rabbim bana dogru yolu gosterme- 
seydi, elbette sapan topluluktan olurdum." ifadesi, bir olgiide, bir in- 
sanm yuce Allah tarafmdan hidayete erdirilmemesi durumunda kisi- 
sel yetersizliginden dolayi sapikhga dusecegine isaret etmektedir. 
Bunu su ayetten de algilayabiliriz: "Eger size Allah'm lutfu ve rahmeti 
olmasaydi, higbirinizi asla temizlemezdi." (Nur, 21) Bir diger ayet de 
sudur: "Sen sevdigini dogru yola iletemezsin; fakat Allah, diledigini 
dogru yola iletir." (Kasas, 56) Bunun gibi daha birgok ayet ornek goste- 
rebiliriz. 

Bazi ayetlerde insanlarm sapmalari yuce Allah'a nispet edilmektedir; 
fakat, "Ancak onunla sadece fasiklari saptirir." (Bakara, 26) ayeti ve 
benzeri ayetler, yuce Allah'a nispet edilen saptirmamn insanlarm 
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sapmasma iliskin bir ceza, bir karsihk mahiyetinde oldugunu gos- 
termektedir. Tefsirimizin birinci cildinde bu ayetin acjklamasi bazm- 
da genis degerlendirmeler sunduk. 

Altmcisi: Hz. ibrahim (a.s) gozlemledigi \\c goksel cismin rabhgi-ni o- 
lumsuzlamasmin gerekgesi olarak batanlan battiklari igin sevmedi- 
gini ifade ediyor. Burada insanm buldugu bir seyi tekrar yitirmesi kas- 
tediliyor. Bu ise, kulluk sunmayi gerektiren sevgiyle bagdasmayan bir 
niteliktir. Bu da yok olusla, gozden kaybolusla, oliisle ve tiikenisle yuz 
yuze bulunan butun maddT varhklar igin gegerli bir nitelik olduguna 
gore, Hz. ibrahim'in bu kaniti, her turlu sirk ve putguluk igin gegerli 
olan kesin bir kanittir. Bu kaniti her canh turunun kendine ozgu tanri- 
larmm ve ismsal tanrilarm oldugunu ileri suren putperestlere de tes- 
mil edebiliriz. Bu putperestler bunlarm varolduklarma inanirlar, mad- 
dT alemin otesinde, cisimden ve hareketten uzak varhklar olduklarmi 
ileri surerler. Ama 6z itibariyle saydam ve ustun bir varhga sahip ol- 
malanna karsm egemen nurun karsismda yok olduklarmi, tekil kah- 
rm karsismda ezildiklerini itiraf etmektedirler. Kulluk maksadiyla yo- 
neldikleri tanrilarmin nitelikleri buysa eger, bir de bunlara sevgiyle 
yoneliyorlarsa, bu sevgi islerini duzenledikleri seylere yoneliktir, onla- 
rm kendisine degil. 

79) "Ben hanif olarak (saga-sola sapmadan) yuzumu tamamen, gdkle- 
ri ve yeri yaratana cevirdim..." 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "el-Fetru" kelimesi, 
ashnda boyuna yarmak anlamma gelir. Araplar, "Fetare fulanun keza 
fetran" [yani, falan adam falan seyi yardi], eftare [yani omc agti, iftar 
yapti], futur [oruglu insanm orucunu agmak icjn yedigi yiyecek], 
infetare infitaren [yarildi] derler. Yiice Allah, "He/ tera min futur=Bir 
bozukluk gorebiliyor musun?" [Mulk, 3] buyurmustur. Ayette futur ke- 
limesi bozukluk, gurukluk anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla yar- 
ma bazen yikici, bazen de yapici anlam ifade eder. Yuce Allah bir a- 
yette soyle buyurmustur: "Gok onun dehsetinden yarilir. Allah'm vaa- 
di mutlaka yapilmistir." [Muzzemmil, 18] 

"Fetartu's-sate=Koyunu iki parmakla sagdim." "Fetartu'l-acm=Ha- 
muru yogurdum ve mayalanmasmdan once ekmek pisirdim." Bu 
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kokten tiireyen bir tiirev de "fitrat" kelimesidir. "Fetarellah'ul- 
halke=Allah varhklan yaratti." Burada kastedilen, yiice Allah'in varhk- 
lari kendileri igin ongorulen fiilleri isleyebilecek nitelikte yaratmasi- 
dir. Dolayisiyla yiice Allah'in, "Allah'in insanlan uzerinde yarattigi fit- 
rati..." ifadesi, O'nun insanlann igine, 6z dogasma kendisinin bilinme- 
sini saglayacak donanimi yerlestirmesine yonelik bir isarettir. Dolayi- 
siyla "Allah'in fitrati"mdan maksat, yiice Allah'in insanm 6z dogasma 
yerlestirdigi iman etme yetenegidir. "Eger onlara, kendilerini kimin 
yarattigim sorsan, muhakkak ki, Allah, diyecekler." ifadesiyle de bu 
gercege isaret e-dilmistir. (Ragip'tan, "fetare" kelimesine iliskin almti 
burada sona erdi.) 

Yine Ragip adi gegen eserinde sunlari soylemektedir: "el-Hanefu; sa- 
pikhktan dogru yola yonelme, egilim gosterme demektir. el-Cenefu; 
dogru yoldan sapmaya yonelme, egilim gosterme anlamina gelir... 
Bu yuzden Araplar, hac ziyaretinde bulunan veya sunnet olan herkesi 
'ha-nif diye isimlendirirler. Bununla onun ibrahim'in (a.s) dini uzere 
olduguna dikkat gekmek isterler. el-Ahnef; ayagmda egrilik olan 
kimse. Bazilarma gore, ayagmda egrilik olanm bu sekilde isimlendi- 
rilmesinin nedeni ugur temennisidir, bazilarma gore de sirf egilimi i- 
fade eden bir istiareli kullanimdir." (Almti sona erdi.) 
Hz. ibrahim (a.s), "Ey kavmim... ben uzagim." diyerek onlardan ve Al- 
lah'a ortak kostuklari duzmece ilahlardan beri oldugunu duyurdu- 
gunda, aslmda bu sonuca asamah olarak ulasmisti. Once kalbinin or- 
taklara ismmadigini, onlara ilgi gostermedigini belirtmisti. "Batanlari 
sevmem." sozu bunun ifadesiydi. Sonra Allah'in ortagmm olduguna 
inanmanm sapikhk oldugunu ima eden su sozleri soylemisti: 
"Rabbim bana dofru yolu gostermeseydi, elbette sapan topluluktan 
olurdum." En sonunda da acjk bir ifadeyle her turlu sirkten ve duz- 
mece ilahlardan uzak oldugunu ifade etmisti: "Ey kavmim, ben sizin 
ortak ko§tu§unuz §eylerden uzagim." Boylece rububiyet (yonetsel i- 
lahlik) baglammda eksiksiz tevhit dusuncesine donmus oldu. Bunun 
anlami, gokleri ve yeri yaratan ilahm, kulluk sunulan bir rab olmasi- 
nm kagmilmaz oldugudur. Bu gergevede sirki de kendisi agismdan o- 
lumsuzladi ve soyle dedi: "Ben hanif olarak (saga-sola sapmadan) yu- 
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zumii tamamen, gokleri ve yeri yaratana gevirdim. " 
Yuzu yoneltme ifadesi, kulluk maksadiyla Allah'a yonelme anlamin- 
da kullanilan bir deyimdir. Kullugun ve bir rabbe itaatin geregi, itaat 
eden kulun gucu ve iradesiyle Rabbine yonelmesi, O'na dua etmesi 
ve her amelinde O'na donmesidir. Dua ve donus de ancak yuzun yo- 
neltilmesi ve dogrultulmasi Me mumkundur. Dolayisiyla dua ve do- 
niisten ibaret olan ibadet olgusu, yuzun yoneltilmesi deyimiyle ifade 
edilmistir. 

Burada Hz. ibrahim, yuzunu yonelttigi, yani kulluk maksadiyla yonel- 
digi Rabbi olan yuce Allah'tan soz ederken O'nun tartisma konusu 
olmayan ve sirf kendisine ozgu olan bir niteligine isaret ediyor. Gok- 
leri ve yeri yaratmasma yani. Bu arada cumle icjnde silaya ve 
mevsule de yer vererek bu niteligin zihinlerde herkesin kabul ettigi 
yuce Allah'a ait olarak zikredildigine riayet etmek istiyor. Ki kimse 
yanhs anlamasm. "Gokleri ve yeri yaratana." ^ Yani diyor ki: Ben yarati- 
lis ve varolus bakimindan herkesin ve her seyin gelip dayandigi yuce 
yaraticiya ibadetle yoneldim. Hem kendisi, hem de soydaslari kulluk 
ettikleri duzmece ilahlarm ustunde ortaksiz bir yaraticmm varhgmi 
kabul ediyorlardi. 

Ardmdan "hanif" ifadesiyle, soydas larmin kulluk sunduklari duzmece 
ilahlarm ortakhklarmi olumsuzladigmi dile getiriyor. Sirf Allah'a egi- 
lim gosterdigini ve O'ndan her turlu sirki olumsuzladigmi ifade ediyor. 
Bunu, "Ben O'na ortak kosanlardan degilim." soziiyle de pekistiriyor. 
Dolayisiyla, "Ben yiizumu.... gevirdim..." diye baslayan sozleri, bir bii- 
tun olarak, sirf Allah'a kulluk sunmanm gerekliligini, ondan ortaklann 
olumsuzlanmasim vurgulamaktadir. Bu bakimdan bu ayet, "La ilahe 
illallah" cumlesine yakm bir anlam ifade etmektedir. 
Ayetin orijinalinde gegen "lillezT" edatmm basmdaki "lam" harfi, a- 
mag bildirir ve burada "Ma" (...e, ...a) anlamim ifade eder. Nitekim 
amag bildirmek maksadiyla "Ma" edati kullanildigi gibi "lam" harfinin 
de kullanildigmin ornekleri goktur. Buna su ayetleri ornek gosterebili- 
riz: "Esleme vechehu Hllah=Yuzunu Allah'a teslim ederse." (Bakara, 
112) "Ve men yuslim vechehu Hllah=Kim yuzunu Allah'a teslim eder- 
se." (Lokman, 22) 
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Yuce Allah'm ozel sifatlarmin arasindan "gokleri ve yeri yaratmasi" 
yani "Fatir" sifatinin ozel olarak secjlmesi, bununla beraber ayni an- 
lama gelen el-Bari, el-Hahk, el-BedT gibi lafizlann kullanilmamasi, ib- 
rahim'in tercih ettigi fitrat dinine yonelik bir isarettir. Kur'an'da islam 
dini, birkag kez ibrahim'in hanif dini ve fitrat dini olarak isimlendiril- 
mistir. Yani, bilgileri ve yasalari insanin yaratihsina ve varolus turune 
dayah olarak bina edilen din. Ki insanin yaratilisi ve varolus turu de- 
gisim ve baskalasim kabul etmez. 

Qunku din, gercek mutluluga erismek igin izlenen yoldur. Gergek 
mutluluk ise, bir seyin varolusunun bilesimi ve donanimi dogrultu- 
sunda olgunlasmayi saglayan aracjarla pratikte ve objeler diinyasm- 
da talep ettigi amaca yonelmesidir. Bir insanin veya bir baska varli- 
gm yaratilisi itibariyle donatilmadigi ve tarn aksi istikamette donatil- 
digi bir seyle mutlu olmasi mumkun degildir. Mesela bir insanin bes- 
lenmeden, cinsel birlesmeye girmeden veya insanlarla birlikte yasa- 
mayi ve toplumsal hayati terk ederek mutlu olmasi soz konusu ola- 
maz. Qunku insan bunlann tarn aksine donatilmistir. Ayni sekilde 
tarn aksine donatildigi icjn kuslar gibi ugmakla veya baliklar gibi de- 
nizlerde yasamakla mutlu olmasi da mumkun degildir. 
halde hak din, ongordugu yasalariyla fitrat, yaratilis duzeni arasm- 
da uyum bulunan dindir. Yuce Allah insanlan veya -eger varsa- bas-ka 
bir yukumlu varligi, yaratihsiyla ortusmeyen ve varolussal donanimi- 
na uygun olmayan mutluluk veren bir hedefe yoneltmekten miinez- 
zehtir. Allah katmda din islam'dir. Yani Allah'm yaratisi ve var edisi 
dogrultusunda O'na boyun egmektir. 

80) Kavmi onunla tartis maya girifti. onlara dedi ki: "Beni dogru yola 
iletmif iken Allah hakkmda benimle tartisiyor musunuz? Ben sizin O'na or- 
tak kostugunuz seylerden korkmam..." 

Ayetlerin akismda yuce Allah'm ibrahim'in giristigi tartismalari iki 
kisma ayirdigmi goruyoruz. Bunlardan birinde, tartismayi baslatan ken- 
disidir ve insanlarla tartismaktadir. Digerinde ise, insanlar tartismayi 
baslatiyorlar ve tannlarmdan iliskisini kestigini, onlardan uzaklastigi- 
ni ifade ettikten sonra onunla konusuyorlar. Tefsirini sundugumuz bu 
ayet ve sonrasmda, tartismanm bu ikinci kismmin kapsammda gegen 
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konusmalara yer veriliyor. 

Ama yuce Allah, soydaslarmin hangi hususta onunla tartistiklarmdan 
soz etmiyor. Fakat ibrahim'in soyledigi su ifadeden bunun ne oldu- 
gunu sezinliyoruz: "Ben sizin O'na ortak kostugunuz seylerden kork- 
mam." Buradan anhyoruz ki, onlar, korku dolayisiyla ilahlarma tapil- 
masi gerektigini soylemislerdir. Daha once bu husus uzerinde dur- 
mustuk. ileride de deginecegimiz gibi, onlari birtakim duzmece ilah- 
lar edinip bunlara kulluk sunmaya iten etken su iki husustan biriydi: 
Ya yeryuzundeki gelismeler uzerinde etkinlik sahibi olduklarma inan- 
diklari bu ilahlann gazabmdan ve kahrmdan korkuyorlardi ya da on- 
lardan bereket ve mutluluk beklentisi icjndeydiler. Fakat onlann ruh- 
lari uzerinde en buyuk etkiyi birinci sik birakiyordu. Korku yani. Qun- 
ku insanlar 6z dogalari geregi sahip olduklan maddT nimetleri ve 
mutlulugu kendi mulkiyetlerinde gorurler. Bunu ya hayat cjzgisini 
surdurmek igin mal edinme, makam saglama ve yuksek bir konuma 
gelme gabasi sonucu elde ettiklerini ya da buyuk atalarmdan ve iyi 
talihlerinden kazandiklanni dusunurler. Birine miras kalmasi ya da 
bir define bulmasi yahut babasmm yerine kavminin lideri olmasi gibi. 
halde, birine kulluk sunmak igin umut olgusu en az etkin olan yon- 
temdir. Hatta mukemmel bir MahT egitimin tezgahmdan gegen Mus- 
lumanlar bile, azap tehdidi ve uyanlardan etkilendikleri kadar nimet 
vadi ve mujdelemelerden etkilenmezler. Bu yiizden Kur'an'da pey- 
gam-berlerin gorevleri baglammda uyanciligm mujdecilikten daha 
90k zikredildigini goruyoruz. Oysa her iki yontem de peygamberlerin 
gorevleri arasmda yer alirlar ve insanlan bu yontemlerle Allah'a kul- 
luk sunmaya davet emek yukumlulugundedirler. 
Dolayisiyla ibrahim Peygamber'in soydaslari da tannlan hakkmda 
onunla konusurlarken korkutma yontemini esas alan bir tutum icjn- 
deydiler. Onu tanrilarmin azabmdan ve gazabmdan korkuttular. Ken- 
dilerinin yoluna uymasmi ogutlediler. Tannlarma kulluk sunmanm ge- 
rekliliginden ve Allah'm rabhgmi ileri surmekten vazgegmesinin kagi- 
nilmazhgmdan bahsettiler. Allah igin ongorulen yetki, her seyi yarat- 
maktan ibaretti. Rablik, yonetsel tanrilik ise ilahlarmin goreviydi. 
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Hz. ibrahim (a.s) soydaslarmin sozlerinin, Allah'in rabhgini savunmak- 
tan vazgecjrmek ve tannlannin rabhgini kabul etmeye tesvik etmek 
seklinde iki bolumden olustugunu gorunce, karsi tezini sunarken her 
iki bolumu de degerlendirdi. Ancak ileride deginecegimiz gibi birinci 
savunmanin gegerliligi ancak ikincisinin iyice anlasilmasiyla mum- 
kundur. 

Onlann Allah hakkinda kendisiyle tartismalarma karsilik olarak sun- 
lan soyliiyor: "Beni dogru yo/a iletmis iken Allah hakkinda benimle 
tartisiyor musunuz?" Benim icjn artik mesele gozumlenmistir, Rabbi- 
min yol gostericiligi sonucu hidayete ermis bulunuyorum. 0, goklerin 
ve yerin melekutunu bana gostermek suretiyle bana ilim verdi. Boy- 
lece putlann ve gok cisimlerinin rabhgini olumsuzlamaya iliskin kesin 
kanit vermis oldu bana. Ben, yasamsal islerimi duzenleyen bir 
rabden kendimi mustagni saymiyorum; ama Allah'in tek ve ortaksiz 
rab oldugu gercegini kavramis bulunuyorum. Allah beni dogru yola i- 
letmisken sizin ileri surdugunuz gerekceleri kabul edemem, ikinci bir 
rabhk merciini arastiramam. Arastirmak bir seyi arayana dilser. A- 
maca ulastiktan sonra bir daha arama olmaz. 
Ayeti inceledigimizde zihinde ilk etapta beliren anlam budur. Fakat 
biraz daha derinligine dusundugumiizde, bundan daha ince bir an- 
lamm farkma variyoruz. Soyle ki: "Beni dogru yola iletmi§ iken..." sd- 
zu, hidayetin kendisini bir kanit olarak algilamayi ifade eder, hidaye- 
te ermekten dolayi kanit bulmanm gereksizligini degil. Dolayisiyla 
fdyle bir anlam elde etmif oluyoruz: Allah kendisinden bafkasmm 
rabhgini olumsuzlamaya ve kendisinin rabhgini ispatlamaya yonelik 
ogretmis oldugu kanitla beni hidayet etti. O'nun yol gostericiligi, 0'- 
nun rabh-gimn ve ondan baskasmm rab olamayacagimn kanitidir. 
Qunkii rabba yoneltmek de tedbir ve yonetmenin bir par?asidir. Bu 
ise, rab olanm ozelligidir. Eger Allah benim rabbim olmasaydi, beni 
hidayete erdir-mezdi. Bu isi rabhk yetkisine sahip olan bir baskasi 
gergeklestirirdi. Fakat beni Allah hidayete erdirdi, dolayisiyla rabbim 
O'dur. 

ibrahim'in (a.s) bu sozlerine karsihk sunu diyemezlerdi: "Bu bilgileri 
sana ogreten ve kaniti ilham eden bazi ilahlarimizdir." Qunkii hig 
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kimse bir baskasma kendisine zarar verecek, admin amlmasina son 
verecek ve islerini bozacak bir seyi gostermez. §u halde Hz. ibrahim'i 
putlann rabhgini olumsuzlamaya goturen hidayetin putlara nispet e- 
dilmesi dogru olmaz. 

Ama sunu diyebilirlerdi veya belki de demislerdir: "Bunu tanrilarimiz- 
dan bazilari yapti. Bu bir azap ve kahir ifadesidir. Seni onlann 
rabhgini kabul etmekten uzaklastirdilar. Gorusunun bozuklugundan 
ve ruhunun hastahgmdan dolayi bu kanitlan sana telkin ettiler." Ni- 
tekim soydaslan Adogullan'ni Allah'in birligine inanmaya gagiran, 
korkulmasi ve umit baglanmasi gereken ilahm sadece Allah oldugu- 
nu kabul etmeye gagiran ve kulluk sunduklan duzmece ilahlarm hig- 
bir yarar veya zarar verme gucune sahip olmadiklarim belirten Hud 
Peygambere soydaslan buna benzer seyler soylemislerdi. Demislerdi 
ki: "Tannlanmizdan bazilari sana bir kotuluk dokundurdular." Yiice 
Allah Hud Peygamber'in dilinden bize su bilgileri aktarmaktadir: "Ey 
kavmim, Rabbinizden magfiret dileyin, sonra O'na tovbe edin ki gok- 
ten uzerinize bol bol rahmet gondersin, kuwetinize kuwet katsin. 
Suq isleyerek Allah'tan yuz gevirmeyin. Dediler ki: Ey Hud... Seni tann- 
lanmizdan biri fena garpmis, demekten baska bir soz bulamiyoruz. 
Dedi ki: Ben Allah'i sahit tutuyorum, siz de sahit olun ki, ben sizin Al- 
lah'a ortak kostugunuz seyierden uzagim. Haydi hepiniz bana tuzak 
kurun, sonra bana hig goz agtirmayin." (Hud, 52-55) 

Dolayisiyla Hz. ibrahim'in, "Ben sizin O'na ortak kostugunuz seyierden 
korkmam..." seklindeki sozu, musriklerin aklma gelebilecek boyle bir 
kuskuyu bertaraf ettigi gibi, onlann kulluk sunduklan ilahlarm 
rabhklarmi da olumsuzlamaktadir. Qunkii bu sozler tarn bir kanit igerir 
ve onlann Allah'a ortak oluslan ihtimalini temelden gegersiz kilar. 
Bundan ozetle su sonucu cjkanyoruz: "Siz, kulluk sundugunuz ilahlarm 
bana bir kotuluk yapacagmdan beni korkutarak sizin ilahlannizin 
rabhgini onaylamaya ve gercek rabbim olan Allah'in rabhgini reddet- 
meye cagmyor ve Allah'in beni ilettigi gergek hususunda igime suphe 
atmaya gahsiyorsunuz; ama ben sizin Allah'a ortak kostugunuz seyier- 
den korkmuyorum. Qunkii onlann tumu, yaratilmislardir, baskasi tara- 
fmdan idare edilmektedirler. Bir yarar veya zarar verme gucunden yok- 
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sundurlar. Ben onlardan korkmadigima gore kanitiniz gecersiz ve kus- 
ku uyandirma amacji girif iminiz sonucsuz kalmaya mahkumdur." 
"Eger korkmus olsam, bu korku sizin Allah'a ortak kostugunuz duz- 
mece ilahlann etkisiyle igimde olusmus bir korku olmayacaktir; gun- 
ku onlar hicbir seye guq yetiremezler; tarn tersine bu korku Rab- 
bimin yarattigi bir sey olacaktir. Yani, sizin ortak kostugunuz ilahlar- 
dan korkmami o dilemis olacak. Ben de onlardan korkacaktim. Do- 
layisiyla bu korku da O'nun rabligini kanitlayan bir baska kanit islevi- 
ni gorecekti. Birliginin bir diger isareti olacakti. Sirf O'na kulluk sun- 
manin geregini vurgulayan bir diger beige. Sizin ilahlarinizin 
rabliginin, onlara kulluk sunmanin gerekliliginin kaniti degil." 
"Bunun Rabbimin etkisiyle gergeklesmis olacagmm kaniti, O'nun her 
seyi bilgi bakimindan kusatmis olmasidir. saglam ve sahih amac- 
lar icjn yarattigi mulkunde meydana gelen hayir ve ser nitelikli her 
seyi bilir. Yarar veya zarar veren bir seyin mulkunde meydana geldi- 
gini bilip de men etme veya izin verme seklinde bir tepki gosterme- 
mesi mumkun mudur?" 

"Eger benim icimde bir korku olusursa, bu Allah'm iradesi ve O'nun 
kutsalligma yarasan izni sonucu gergeklesmis olacaktir. Bu, ayni za- 
manda O'nun rabligini kanitlayan, O'ndan baskasmm rabligini da o- 
lumsuzlayan bir husustur. Hala dusunmez misiniz, aklmizla kavradi- 
gmiz ve fitratmizla algiladigmiz gergege donmez misiniz?" 
Buraya kadar anlattiklanmiz, "Ben sizin O'na ortak kostugunuz sey- 
lerden korkmam. Ancak Rabbimin bir sey dilemesi harig. (Cunku) 
Rabbim, bilgice her seyi kusatmistir. Hala d£iit almiyor musunuz?" a- 
yetinin igerdigi kanita iliskin bir degerlendirme mahiyetindedir. Bu 
durumda, "Ben sizin O'na ortak kostugunuz seylerden korkmam." i- 
fadesi, "Beni dogru yola iletmis iken Allah hakkmda benimle tartisi- 
yor musunuz?" cumlesinin icerdigi kanitm butunleyici unsuru mahiye- 
tindedir. Bunun yanmda onlardan korkmamasi suretiyle onlarm Al- 
lah'a ortak kostuklari seylerin rabligini olumsuzlamak acjsindan da 
bash basma bir kanit sayihr. Dolayisiyla, "Ancak Rabbimin bir sey di- 
lemesi harig." ifadesi, kanit amaciyla bir on kabul ve bir varsayim is- 
levini gormektedir. Yani, siz korku gerekgesiyle onlarm rabligini kabul 
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etmemi isti-yorsunuz. Ama ben onlardan korkmuyorum. Diyelim ki 
onlardan korkuyorum, bu, benim Rabbimin rabliginin kaniti olur, sizin 
O'na ortak kostugunuz duzmece ilahlann degil. Cunku boyle bir kor- 
ku benim rabbimin dilemesiyle olur. 

Bu bakimdan, "Rabbim, bilgice her sey/' kusatmistir." sozii, varsayilan 
korkunun Allah'm iradesine dayandigmi gerekgelendirmeye yonelik 
bir acjklama mahiyetindedir. Cunku gokleri ve yeri yaratan zat, mul- 
kunde olup bitenlerden habersiz olamaz. Meydana gelen her sey, an- 
cak O'nun izniyle olabilir. halde bunlarm yonlendiricisi, planlayicisi 
O'dur. O'nun rabligi, yonetsel tanriligi sayesinde varliklarmi surdur- 
mektedirler. "Hala ogiit almiyor musunuz?" ifadesi de kmama amacji 
bir sorudur ve kanitm ashnda fitrT oldugunu gostermektedir. Bu de- 
gerlendirmeyi iyice kavramaya calis. 

Bu ayetle ilgili olarak tefsir bilginleri degisik yorumlar yapmislardir: 
"Beni dogru yola iletmis iken, Allah hakkmda benimle tartisiyor mu- 
sunuz?" cumlesi hakkmda gogu tefsir bilgini, yukarida yer verdigimiz 
iki degerlendirmeden ilkini esas alan bir yaklasim iginde olmuslardir. 
Bunun da mahiyeti sudur: "Hz. ibrahim (a.s) soydaslarmin Allah'm bir- 
ligine yonelik itirazlanna su karsiligi vermistir: Bu konuda tartisma 
geregini duymuyorum. Cunku Allah beni dogru yola iletmistir. Allah 
beni hidayete erdirdikten sonra tartismamn anlami olmaz." Ancak 
ayetin akisi, bir tartisma mahiyetinde oldugunu gostermektedir. Bu 
da Hz. ibrahim'in sozlerinin tevhidi kamtlama amacma yonelik olma- 
smi gerektirmektedir, tartismaya gerek duymadigmin degil. 
"Ben sizin O'na ortak kostugunuz seylerden korkmam; ancak Rab- 
bimin bir sey dilemesi harig." ifadesine gelince, tefsir bilginleri ciim- 
lenin ilk kismi hakkmda bizimkine yakm degerlendirmeler yapmislar; 
fakat istisna hakkmda soyle demislerdir: 

"Ancak Rabbimin sizin beni korkuttugunuz bu putlan canlandirmasi 
ve onlara gug vermesi baska. Bu durumda da onlarm zarar ver yarar- 
lari onlarm sonradan olma varhklar olduklarmin ve Allah'm birliginin 
kaniti olur." Diger bir ifadeyle, soyle bir anlam kastedilmistir: "Ben 
higbir sekilde onlardan korkmam. Ancak Rabbim diler de bu putlar 
canlanir ve zarar ve yarar verecek duruma gelirlerse, ben de 
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bundan dolayi onlardan korkarsam, bu da rabhgm Allah'a ait oldugu- 
nu gosterir ve sizin O'na ortak kostugunuz seylerin sonradan olma 
varhklar olduklarini gozler onune serer." 

Bu degerlendirme, bir acjdan bizim yukanda yer verdigimiz degerlen- 
dirmeye yakin olmakla beraber, canlanmalan durumunda zarar ve 
yarar verme yetkisinin Allah'a ortak kosulan seylere nispet edilmesi - 
kaldi ki putperestlere gore bu putlann bazisi canhdir, melekler ve 
canh turlerinin ilahlan gibi ve bazisi da zahirT acjdan zarar ve yarar 
dokunduracak durumdadir, gune§ gibi- Allah'in kitabinda yer alan i- 
lahT ogretiyle bagdasmamaktadir. Cimku Kur'an Allah'tan baska hig 
kimsenin yarar ve zarar verme gucune sahip olmadigini dile getir- 
mektedir. 

Adi gegen tefsir bilginlerinin bu ayeti, putperestlerin ibadet ettikleri 
putlann sonradan olma varhklar olduklarinin kaniti olabilecek sekil- 
de yorumlamalarma gelince, boyle bir yorumun putperestler acism- 
dan bir olumsuzlugu yoktur. Qunku onlar, bilindigi gibi putlann ve 
temsil ettikleri manevT kisiliklerin Allah'in yonetimi altinda olduklari- 
ni, O'nun tarafmdan yaratilmis olduklarini inkar etmiyorlar. Bazilari 
icjn zamansal oncesizlik iddiasmi dile getirseler de bu, onlarm mum- 
kun nitelikli oluslanni ve malul oluslanm onlar acjsmdan 
olumsuzlamaz. 

Bir diger degerlendirme de soyledir: Buradaki istisnanm anlami su- 
dur: "Ben sizin Allah'a ortak kostugunuz seylerden korkmam. Fakat 
bu genellemeden bazi vakitleri istisna tutuyorum. Soz gelimi Rabbim, 
isledigim bazi gunahlardan dolayi bana azap etmek isteyebilir veya 
bir gunah olmaksizin beni bazi olumsuzluklara dugar kilabilir." Diger 
bir ifadeyle: Bu cumle genel anlamdan dusulen bir istisnadir. Genel 
anlama ise, onceki cumle isaret etmektedir. Buna gore, "Ben kork- 
mam..." ifadesi, onlarm Allah'a ortak kostuklan seylerden korkmadi- 
gim, "Rab-bimin dilemesi ba§ka..." ifadesi de her tiirlii korkudan bir 
istisna hukmundedir. Bu durumda cumlenin genis agihmi soyledir: 
"Sizin Allah'a ortak kostugunuz seylerden korkmam, bunun dismdaki 
seylerden de korkmam. Ancak Rabbimin bana bir zorluk dilemesin- 
den veya bir gunahimin karsiligi olarak azap etmesinden korkanm." 
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Bu degerlendirmenin zorlama sonucu oldugunu aciklamaya bile ge- 
rek yoktur. 

"Rabbim bilgice Jersey/' ku§atmi§tir." ifadesiyle ilgili olarak bazi tef- 
sir bilginleri soyle demislerdir: Bu, kanitm tamamlanmasmdan sonra 
Hz. ibrahim'in (a.s) Rabbine yonelttigi bir ovgudur. 
Bazilarma gore de: "Bu cumle, musriklerin putlarma yonelik bir kina- 
ye mahiyetindedir. Hz. ibrahim, bununla putlann bir sey bilmeyen ve 
duyumsamayan varhklar olduklarma gondermede bulunuyor." Buna 
su sekilde itiraz edilebilir: Eger bir kinaye gerekiyorsa, bilgiden 90k, 
konumun da geregi olarak guq ornegi esas almarak yapilmaliydi. 
Boyleyken gug ornegi yerine bilgi ornegini esas alan bir kinayeli anla- 
timi gerektiren nedir? Ayni problem onceki degerlendirme icjn de ge- 
gerlidir. 

Bazilari da demislerdir ki: "Hz. ibrahim, yuce Allah'in dilemesi sonucu 
basma gelebilecek zorluklan ve olumsuzluklan genel hukumden is- 
tisna edince, 'Rabbim, bilgice Jersey; ku§atmi§tir.' demek suretiyle 
Allah'in butun gaybi bildigini, O'nun ancak iyilik, hayir ve hikmet e- 
sasli fiiller gerceklestirdigini agiklamistir." Buna karsilik olarak soyle 
bir itirazda bulunulabilir: Boyle bir durumda ayette bilgi yerine hik- 
metten soz edilmeliydi. En azmdan birgok yerde oldugu gibi bilgi ve 
hikmet birlikte zikredilmeliydi. 

Bazilarma gore: "Bu, istisnaya yonelik bir gerekgelendirme mahiye- 
tindedir. Yani demek isteniyor ki, yuce Allah'in ilminin kapsamm-da, 
putlar nedeniyle bir kotulugun ona ilismesi yer alabilir. Putun uzerine 
dusup bir yerini yaralamasi, gunes isismm onu hasta etmesi veya 6- 
lumune neden olmasi gibi." Buna karsilik olarak deriz ki: Bu durum- 
da da guc veya hikmet kavramimn esas almmasi gerekgelendirmek 
acisindan ilim kavramma gore daha yerinde olurdu. 
Bazilari demislerdir ki: "Bunun anlami sudur: Benim Rabbimin ilmi 
her seyi kusatmistir. iradesi de oncesiz ve her seyi kusatan ilmiyle 
baglantihdir. Gucu ise iradesini uygular, yerine getirir. Dolayisiyla on- 
larm kulluk sunduklan putlann veya baska varliklarm O'nun sifatlan 
uzerinde herhangi bir etkinligi olamaz. Ne sefaat, ne de baska bir se- 
kilde O'nun fiillerini etkileyemezler. Boyle bir durum, ancak yuce 
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Allah'in ilminin her seyi kusatmamasi durumunda soz konusu olabi- 
lir. Boylece sefaatciler ve aracilar bir fiili yerine getirmenin veya o fiili 
yerine getirmemenin daha faydah oldugunu sefaat yoluyla veya bas- 
ka bir yontemle bilmedigi bu seyi O'na anlatmis olurlar. Ve bu O'nu, 
zarar vermeye veya yarar dokundurmaya yahut vermeye veya ver- 
memeye yoneltir." 

Bu degerlendirmeyi yapan mufessir devamla sunlan soyluyor: "Cum- 
lenin ifade ettigi bu anlami, yuce Allah'in musrikler tarafindan kendi- 
sine ortak kosulan ilahlarin sefaatgiligini olumsuzlayan bir kanitm- 
dan algilamis bulunuyoruz. Mesela su ayette acjklanan kanittan: 'izni 
olmaksizm O'nun katmda §efaatte bulunacak kimdir? onlerindekini 
ve arkalarmdakini bilk. Onlar ise diledigi kadarmm dismda, O'nun il- 
minden higbir seyi kavrayip-kusatamazlar.' (Bakara, 255)" Miifessir 
sunlan da eklemistir: "Bu, yorumlarin en isabetlisidir ve bu, Kur'a-n'm 
Kur'an'la tefsir edilmesinin bir ornegidir." Adi gecen mufessirin soy- 
ledikleri ozetle bunlardir. 

Bu degerlendirmenin ozii sudur: "Rabbim, bilgice her seyi kusatmistir." 
ifadesi, musriklerin ilahlanndan ve baskalarmdan korkma olgusunun 
genel olarak olumsuzlanmasinin gerekcesi ve agiklamasi mahiyetin- 
dedir. Hz. ibrahim burada §unu soylemek istiyor gibidir: Ne sizin tapti- 
giniz ilahlarin, ne de bir ba§ka varligm bana bir zarar dokundurmasm- 
dan korkmuyorum. Qunku benim Rabbim her §eyi bilir. her §eyi ira- 
desine gore yerine getirir ve gucuyle gergekleftirir. Bilmedigi bir §eyi 
bildirecek bir §efaatgiye ihtiyaci yoktur. Dolayisiyla hig kimsenin Allah- 
'in fiilleri uzerinde bir etkisi, bir araciligi soz konusu olamaz. 
Bilindigi gibi, bu tur bir etkinligin olumsuzlanmasi Allah'in bilgisinin 
genisligini gerektirdigi gibi kudretinin ve iradesinin mutlakhgim da 
gerektirir. -Ayrica bu durumda adi gegen mufessirin varsaydigi gibi di- 
leme, fiil sifatidir, zat sifati degil.- Eger kudreti ve dilemesi mutlak 
degilse, ilmin genisligi ne ise yarar? Bunun kaniti da ilim, irade ve 
kudret niteliklerini birlikte degerlendirdigi sozleridir. 
Kisacasi, adi gecen mufessirin bu degerlendirmesi sadece ilmin ge- 
nisligi esasma dayanarak tamamlanmis olmaz. Bilakis ilmin genisligi 
Me beraber kudret ve iradenin mutlakhgi Me tamamlanmis olur. Ama 
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ayette sadece ilmin genisliginden soz edilmistir. 
§efaat konusunu isleyen ayetlerin de bu degerlendirmeyi pekistirdik- 
lerine iliskin yorumuna gelince; her seyden once sozunu ettigi ayet- 
ler, Allah'in izniyle nedensellik mahiyetinde aracihk anlamma gelen 
sefaat olgusunu kanitlamaya yoneliktirler, mufessirin yanildigi ve 
Kur'an'i Kur'an'la tefsir ettigi sanisma kapilarak belirttigi anlamda 
sefaati olumsuzlamaya yonelik degildirler. Nasil yanilgi olmasm ki? 
Gozlemlenen alemden sebeplerin etkinligini ortadan kaldirmak so- 
nug almmayacak bir gabadir. Kur'an, basmdan sonuna kadar neden- 
sellik yasasmdan soz ediyor. Soylemini genel neden ve sonug esasma 
da dayandirir. Kitabimizm onceki bolumlerinde bu anlami agan bir- 
gok acjklamaya defalarca yer verdik. 

81) "Siz, Allah'in size, hakkmda higbir delil indirmedigi § eyleri, O'na or- 
tak kosmaktan korkmuyorsunuz da ben nasil sizin O'na ortak kostugunuz 
seylerden korkarim?..." 

ibrahim Peygamber (a.s) bir diger kanitla ataga gecjyor. Burada on- 
larm sozleriyle yaptiklari arasmdaki celiskiyi gozler onune sermeyi 
amacjiyor. Diger bir ifadeyle, tavirlari sozlerini yalanlamaktadir. Kisa- 
ca sunu demek istiyor: Siz, bana korkulmamasi gereken seylerden 
kork-mami emrediyorsunuz; ama siz, korkulmasi gereken Allah'tan 
kork-muyorsunuz. Su halde ben size isyan etsem, sizin bana emret- 
tiklerinizi yapmasam, yine de sizden daha cok kendimi guvencede 
hissetme hakkma sahibim. 

Sizin benden korkmami istediginiz seylerden korkulmamasi gerektigi 
hususuna gelince; gunku putlann ve onlarm temsil ettikleri duz-mece 
ilahlarin kendi baslarma bir zarar veya yarar dokundurabildiklerine i- 
liskin bir kanit yoktur ki, onlardan korkmam gereksin. Sizin korkul- 
masi gereken Allah'tan korkmamaniza gelince; sizin bizzat kendiniz 
Allah'in rububiyette ortaklarmin oldugunu ileri surdunuz. Buna karsm 
Allah size bu hususta herhangi bir kanit, bir beige de indirmis degil- 
dir. Dolayisiyla siz, bu iddianizda dayanaktan yoksunsunuz. Yaratma 
ve var etme yetkisi Allah'a aittir. Dolayisiyla mulk ve hakimiyet de 
O'na aittir. Eger Allah yarattigi varliklar icjnde kendisine bir ortak e- 
dinmisse ve bu ortaga ibadet etmemiz gerekiyorsa, bunu acjk- 
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lamak O'na duser, baskasma degil. bu hususta isin \q yuzunu bize 
anlatmah, bunun yontemini karineleriyle ve ayetleriyle birlikte acik- 
lamahdir. Soz konusu ortagm ortakligimn su su konularda gegerli ol- 
duguna iliskin ayetler indirmelidir. Bunun yolu da ya vahiydir, ya da 
objeler dunyasinda gozlemlenen etkilerle algilanmasidir. Boyle bir 
seyin soz konusu olmadigi da gun gibi ortadadir. 
Bu acjklama dogrultusunda baktigimiz zaman, "ben nasil sizin O'na 
ortak kostugunuz seylerden korkarim?" ifadesinde gecen "ortak kos- 
tugunuz seyler" cumlesinin akisindan algilandigi kadanyla, "Allah'm 
size, hakkmda higbir delil indirmedigi seyleri, Ona ortak kosmaktan." 
ifadesinin kayith bulundugu hususla kayith oldugunu anlanz. Bu kay- 
din, onlann ortak kosmaktan korkmamalarindan soz edilirken zikre- 
dilmesine gelince, bunun nedeni, kanitin, burada boyle bir husustan 
soz edilmesine daha 90k ihtiyag duymasidir. Ki bu agik bir sekilde 
gozlemlenebilir. "§imdi biliyorsaniz soyleyin, iki topluluktan hangisi 
giivende olmaya daha layiktir?" sozu, kanitin butunleyici unsuru ma- 
hiyetindedir. Ayet genel olarak, onlann ibrahim Peygamber'i ilahla- 
rindan korkmaya davet etmelerinin kendi icjnde bir celiskiler yumagi 
oldugunu kanitlamaya yoneliktir. Qunku onlar, ibrahim'i korkulma- 
masi gereken bir seyden korkmaya cagmyorlar. Buna karsilik kendi- 
leri korkulmasi gereken Allah'tan korkmuyorlar. 
Bundan onceki agiklamaya bakildigmda, onlann ibadet ettikleri ilah- 
larin Allah'm ortaklari olduklanna iliskin olarak Allah tarafindan bir 
delil indirilmediginden soz edilmesinin, kanitin turunun gerektirdigi 
bir varsayim oldugu anlasihr. Sirf boyle bir varsayimdan dolayi ayette 
yer almistir. Buradan, Allah'm bazi varliklarm kendisine ortak kosul- 
masmi, dolayisiyla onlara ibadet etmeyi emretmesinin ihtimal dahi- 
linde oldugu seklinde bir anlam cikmaz. Bu bizim normal konusma- 
larimizda, asilsiz bir seyden bizi korkutarak, onun zarar veya yarar 
verme gucune sahip oldugunu soyleyen birine, "iddia ettigin seyin bir 
kaniti yoktur." dememiz gibidir. Biz tevhit esasma dayali olarak ko- 
nusmak istesek, bu sozumuzu, "Allah buna iliskin bir delil indirme- 
mistir." seklinde degistirebiliriz. 

Ayeti mantiksal analiz agisindan ele alirsak, istisnaT kiyasm kapsa- 
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mma girdigini goruruz. Burada kosullu onermede onculun ziddi istis- 
na edilmis ve bununla ardilm ziddma ulasilmak istenmistir. Tipki soy- 
le demek gibi: "Eger Allah onlann zarar verme gucune sahip oldukla- 
nna iliskin olarak size bir delil indirmis olsaydi, sizin onlardan kork- 
mak suretiyle onlan Allah'a ortak kosmamz yerinde olurdu; ama Al- 
lah buna iliskin herhangi bir kanit indirmemistir. halde sizin Allah'a 
ortaklar kosmamz yerinde bir davranis degildir." Bilindigi gibi bu tur 
bir kiyasm mefhumu olmaz; dolayisiyla, "size, hakkmda higbir delil 
indirmedigi" sozunun igirdigi kayitm buyuklenme veya asagidaki a- 
yette oldugu gibi bu niteligin ortak kostuklan icin gerekli olduguna 
isaret etme amacma yonelik oldugunu soylemeye gerek yoktur. "Kim 
Allah He beraber, varligmi kanitlayacak higbir delil bulunmayan bir 
tanriya taparsa..." (Mu'minun, 117) Bu ve benzeri yorumlar zorlamadan 
baska bir sey degildirler. 

"Lem yunezzil bihi=Hakkmda... indirmedigi" ifadesinin orijinalinde yer 
alan "ba" harf-i cerri, beraberlik veya nedensellik bildirir. Burada Hz. 
ibrahim kendisi ile soydaslanni iki grup seklinde tammlamistir, "ben 
ve siz" gibi bir ifade kullanmamistir. Bununla, bazilarmin da soyledigi 
gibi, hamiyet ve asabiyet duygularmi kamgilamamayi amaclamistir. 
Bunun yanmda temelde aralannda tarn bir aynligm oldugunu, bilgi 
kaynaklan itibariyle ayni noktada bulusamayacak sekilde ayn olduk- 
larmi da vurgulamak istemistir. 

82) "inananlar ve imanlanni bir haksizhkla bulamayanlar, ifte guven 
sadece onlarmdir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." 

Hz. ibrahim bundan onceki ayette, soydaslanyla giristigi tartismanm 
akisi icinde kimin daha 90k giivende olmayi hak ettigini sormustu: 
"§imdi biliyorsaniz soyleyin, iki topluluktan hangisi giivende olmaya 
daha layiktir?" diye. Sonra bizzat kendisi bu soruya cevap veriyor. 
Qunku cevap acik. Tartisan iki grup da bunu inkar etmiyor. Boyle bir 
meselede soruyu soran kisinin sordugu kisinin cevabmi beklemeden 
cevap vermesinin bir sakmcasi yoktur. Qunku sorulan kisi soran kisi- 
ye karsi cikmayacaktir. Dolayisiyla sorulan kisinin ret cevabmi ver- 
mesinden korkmaz. Nitekim yuce Allah, putlarm kinlmasi kissasmda 
onlann bunu itiraf ettiklerini aktarmaktadir: "Hayir, dedi, i§te su 
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buyiikleri yapmi§, onlara sorun, eger konu§urlarsa. Kendi vicdanlan- 
na bas vurup, 'Hakikaten sizler haksizsiniz. ' dediler. Sonra yine eski 
kafalarma dbndurulduler. 'Sen de bilirsin ki bunlar konu§mazlar.' de- 
diler. " (Enbiya, 63-65) 

Ayetlerin akisi, tefsirini sundugumuz ayetin ibrahim Peygamber'in 
sozu olmasini, onun tarafindan soylenmis olmasini gerektirmektedir. 
Soydaslari tarafindan soylenmis olmasi ve onlarin agzindan aktarilan 
bir cevap olmasi ya da tartisan iki grup arasmda hukum vermeye yo- 
nelik olarak Allah tarafindan soylenmis olmasi ihtimaline gelince, 
ayetlerin akismda buna iliskin bir ipucu bulmak kesinlikle mumkun 
degildir. 

Her halukarda ifade ig ige girmis zincirleme isim cumleleri seklinde 
sunulmus olmakla guglu bir tekit igermektedir: "Lehum'ul-emn" bash 
basma bir isim cumlesidir. Ama bu cumle ayni zamanda "ulaike" so- 
zunun haberidir. Dolayisiyla ikisi birlikte bash basma bir diger isim 
cumlesini olusturmaktadirlar. Bunun yanmda "ellezme amenO..." diye 
baslayan ifadenin de haberi konumundadir. Dolayisiyla butun ifade, 
bir isim cumlesi mahiyetindedir. Aynca, "lehum'ul-emn=guven sade- 
ce onlarmdir." sozune, "ve hum muhtedun=dogru yolu bulanlar da on- 
lardir." ifadesinin atfedilmis olmasi da bir tekit islevini gorur. Bura- 
dan su sonug cikiyor: Guvende ve hidayet uzere olmanm, iman edip 
imanlarim zulme bulastirmayanlara ozgu bir nitelik oldugunda en 
kuguk bir kuskuya yer yoktur. 

Hig kuskusuz, ayet imanm guven ve hidayet uzere olma gibi sonuglar 
vermesinin imanm zulumle bulanmamis olmasi sartma bagh oldugu- 
nu ifade etmektedir. Ragib'm el-Mufredat adh eserinde belirttigi gibi 
"el-lebs", ortme demektir. Diyor ki: "el-Lebs kelimesinin asil anlami 
bir seyi ortmektir." Bu bir kinayeli anlatimdir. Burada soz konusu 
ortmenin imanm aslmi gegersiz kilmadigina isaret edilmistir. Qunku 
iman fitndir ve temelden yok olmasi mumkun degildir. Olsa olsa uze- 
ri ortulur, etkileri ifsat edilir, sahih bir etkinlik gostermesine engel olu- 
nur. 

Zulum, adalet ortammdan gikma, denge gizgisinden sapma demek- 
tir. Gergi ayette, olumsuzlama nitelikli bir akis iginde nekre yani be- 
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lirsiz bir sekilde kullanilmistir ve bu, genellik ifade eder; dolayisiyla 
imanm bir sekilde zulum olarak nitelendirilebilecek herhangi bir sey- 
le bir arada olmamasmi gerektirir; ancak ayetin akisi zulmun imanm 
ortaya gikmasma ve arzulanan guzel sonuglarmi belirginlestirmesine 
engel olusturdugunu ifade ettigi igin bu, soz konusu zulumle iman 
uzerinde olumsuz etki birakan zulmun kastedildigine yonelik bir isaret 
ma-hiyetindedir, iman uzerinde etkisi olmayan herhangi bir zulum 
degil. 

Zulum kavramimn anlami bazmda insanlarm ilk kavradiklan seyin 
sosyal zulum ve toplumun bir ferdinin can, mal ve namus guvenligini 
ortadan kaldiracak sekilde saldirida bulunmak oldugu yonunde yay- 
gm bir kani var. Fakat insanlar, daha sonra bu kavramm anlamim 
genisletmislerdir. Kanuna ve yururlukteki gelenege aykiri her davra- 
nisi, hatta her gunahi ve MahT her mevlevT=yasama nitelikli hitaba ay- 
kin hareket edisi zulum olarak isimlendirmislerdir. Bunu insanm 
kendi nefsine zulmetmesi, dolayisiyla yuce Allah'a zulmetmesi sek- 
linde yorumlamislardir. Qunku Allah'm insanlar uzerinde itaat edil- 
mek ve emirlerine uyulmak gibi MahT haklari vardir. Hatta yanilarak, 
unutarak ve bilmeden bile olsa herhangi bir yukumluluge aykiri dav- 
ranmak insanlar tarafindan zulum olarak isimlendirilmistir. Fakat bu 
tur nedenlerle muhalefet edenleri cezalandirma geregini duymamis- 
lardir. Hatta egitsel ve ogutsel telkinlere karsi gikisi da insanm kendi 
nefsine zulmetmesi seklinde yorumlamislardir. Bunun nedeni ta- 
mamen yanilma, gayri iradT bir hareket olsa da. Hatta saghkla ilgili 
tibbT uyanlan dikkate almayan, saghgi uzerinde etkili olacak telkinle- 
ri yerine getirmeyen kimselerin bu davranislari da insanm kendine 
zulmetmesi seklinde degerlendirilmistir. Bu, bilingsiz bir zulum olsa 
da. Butun bunlar, analitik agidan zulum kavramimn anlamsal olarak 
buyiik gelismeler kaydettigini gostermektedir. 
Kisacasi, zulum -simdiye kadar yapilan agiklamalardan anlasilacagi 
gibi- genis boyutlari olan, genis bir gergevede ele almmasi gereken 
bir kavramdir. Ama zulmun her turn iman uzerinde etkili olmaz. Qun- 
ku yanilgi, cehalet veya farkmda olmadan meydana gelen ve ozu iti- 
bariyle gunah, isyan ve MahT emirlere muhalefet anlamim tasimayan 
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zulum cesitleri, insani gergek mutluluga ve kurtulusa ve Allah'in riza- 
sina eristirici ozelligi bulunan iman uzerinde olumsuz etki birakmaz- 
lar. Dolayisiyla imanin etkisini gostermesi igin bunlardan higbirinin 
bulunmamasi sarti gerekmez. 

halde, "inananlar ve imanlanni bir haksizlikla bulamayanlar... iste 
giiven sadece onlanndir." ifadesinde, imanin onun etkisini bozacak 
gunah ve isyandan yana guvenlik saglamasi igin zulmun olmamasi 
sarti kosuluyor. Fakat burada dikkat edilmesi gereken bir ince husus 
vardir. Tefsirimizin altinci cildinin sonlarinda genis agiklamalarla de- 
gindigimiz gibi, istege bagli olarak islenen gunahlann birtakim dere- 
celeri vardir; bunlar isleyen kisinin anlayisimn degismesi oranmda bir- 
birlerinden farkli olurlar. Mesela bir topluluk agismdan istege bagli 
gunah niteligine sahip olan bir zulum, bir baska topluluk igin soz ko- 
nusu oldugunda boyle bir nitelige sahip olmayabilir. 

Dolayisiyla sirk ve tevhit yollarmin ayrilis noktasmda duran, evrenin 
bir yaraticismm oldugunu goren, O'nun evrendeki her seyi yarattigim, 
ufuklanni var ettigini, yerini ve gogiinu olduklari yerde tuttugunu du- 
stmen, hem kendisinin, hem de baskalarmin O'nun rabligi altmda ve 
O'nun tarafmdan idare edildiklerine inanan, insanm gercek hayatmm 
O'na inanmakla ve O'na boyun egmekle mutlu olabilecegine iman 
eden bir insan acismdan zulum, Allah'a ortak kosmak, putlar ve yil- 
dizlar gibi O'ndan baska varliklarm rabhgma inanmaktir. Nitekim Hz. 
ibrahim su sozleriyle buna isaret etmistir: "Siz, Allah'in size, hakkmda 
higbir delil indirmedi£i seyleri, O'na ortak kosmaktan 
korkmuyorsunuz da ben nasil sizin O'na ortak kostugunuz seylerden 
korkarim?" §u halde yukarida profilini gizdigimiz insan agisindan i- 
manm olumlu etkisini gostermesi ve onu mutsuzluktan yana guven- 
cede kilmasi, onun sirk ve gunah nitelikli zulumle imanmi bulama- 
masi sartma baglidir. 

Bu asamayi geride birakan, tek ve ortaksiz Allah'a iman eden kimse 
ise, anne ve babaya kotu davranmak, yetim mail yemek, dokunul- 
masi haram olan cana kiymak, zina etmek ve igki icmek gibi buyuk 
gunahlardan olusan zulumle karsi karsiyadir. Boyle bir insanm ima- 
nmm guzel etkilerini gostermesi, onun bu tur zulumlerden uzak dur- 
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masma baglidir. Eger bu insan sozunu ettigimiz bu zulumlerden uzak 
durmayi basarirsa, yuce Allah, ona, isledigi kuguk gunahlari silecegini 
vaat etmistir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Efer size ya- 
sak edilen gunahlann buyuklerinden kagmirsaniz, sizin kotuluklerini- 
zi (kuguk gunahlarinizi) bagislanz ve sizi serefli ve guzel bir yere so- 
kariz." (Nisa, 31) Boyle bir insanm imanimn etkisinin bozulmasi, bu gi- 
bi gunahlardan dolayi gektigi azabm neden oldugu mutsuzluk seklin- 
de kendini gosterir. Gergi sirkin azabi gibi sonsuz ve kesintisiz olmaz, 
zamanm dolmasi veya bir sefaat dolayisiyla sona erebilir. 
Takva azigmi ahp kendini bu yonde donatan, Rabbinin makamma i- 
liskin sahih bir bilgi elde eden insan, Rabbine iliskin bilgisinin dere- 
cesine gore belirginlesen bu tur zulum gesitlerini islememekle yu- 
kumludur. Mekruhlan islemek, mustehaplan terk etmek ve mubah- 
lara asiri derecede dalmak gibi. Bunlann da otesinde ustun ahlak ve 
rabbanT huylarla ilgili baska gunahlar da vardir. Bunun da otesinde 
sevgi yoluna ariz olan, yakmlik ortamma musallat olan gunahlar, 
surgmeler soz konusudur. Bu mertebelerin her birinde imanin insana 
giiven vermesi ve mutsuzluktan uzak tutmasi, bulundugu mertebeye 
denk dusen zulumlerden korunmasi sartma baglidir. 
Buna gore, "inananlar ve imanlanni bir haksizlikla bulamayanlar..." 
ifadesi, zulum kavrami agisindan mutlakhk bildirmektedir; ama iman 
mertebeleri agisindan farkli yansimalar gosteren bir mutlakhk... Ayet- 
lerin akisi musriklerle tartisma nitelikli olduguna gore, burada olum- 
suzlanan zulum, yalnizca sirk nitelikli zulumdur. imanin sagladigm- 
dan soz edilen giiven de, korkulan ebedT mutsuzluk ve sonsuz azap- 
tan yana guvende olmadir. Bununla beraber ayet, iginde yer aldigi 
ayetler grubundan bagimsiz olarak ele almdigmda bagimsiz bir an- 
lam da ifade etmektedir. Buna gore, imanin bir sonucu olan giiven ve 
hidayet uzere olma etkinliklerinin ortaya gikmasi, imanin kendisini 
orten, etkilerine engel olan her turlii zulumden sakmilmasi sartma 
baglidir. 

Ayette deginilen iman, mutlakhk ifade etmektedir. Bundan maksat 
da kendisini yapan veya yikan niteliklerle kayitlanabilen rabliga 
imandir. Ardmdan, "imanlanni bir haksizlikla bulamayanlar..." kaydi 
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dusiilunce, yuce Allah'in rabhgina iman ve O'ndan baska, putperest- 
lerin ortak kostuklan putlarin rabhgini da reddetme seklindeki i- 
manin kastedildigi belirginlik kazaniyor. Qunku bundan onceki a- 
yette anlatildigi gibi, ibrahim (a.s) onlann Allah'a ortak kostuklan 
seylerin rabhgini ileri surmelerinin, onlara iman etmelerinin, bunla- 
nn Allah'in yarattigi varhklar oldugunu bilmelerine ragmen boyle bir 
iddiada bulunmalarinin Allah tarafindan kendilerine gelen bir delile 
veya bir belgeye, onlara Allah tarafindan tamnmis bir yetkiye da- 
yan-madigmi soylemektedir. 

Bu kapsamda Hz. ibrahim diyor ki: "Sizin Allah'a ortak kostugunuz 
seylere inanmaniz sizin igin kotu bir akibeti kacimlmaz kilmaktadir, 
bir mutsuzluk girdabma dusmenize neden olmaktadir. Ustelik bunu 
sizin taptigmiz putlarin gidermesi de mumkun degildir. Qunku onlar 
zarar veya yarar verecek giicte degildirler." Buna karsilik o, kendisini 
yoktan var eden Allah'a iman etmistir. hidayet olgusunu da yon- 
lendirmektedir, bu hususta tasarruf yetkisi O'nun tekelindedir. ge- 
nis bilgiye sahip oldugu icjn her iste iradesi ve dilemesi etkindir. Son- 
ra soydaslarma su soruyu yoneltiyor: "fimdi soyleyin, iki gruptan 
hangisi daha 90k guvende olmayi hak etmektedir ve hangi grup i- 
nandigi rabbi itibariyle kazanghdir? Her iki grup da rabbe inaniyor. 
Ama inandiklari rabler farklidir. Bir grup rabhgina kanit bulunan biri- 
ne inaniyorken, diger grup hakkmda higbir kanit bulunmayan, tarn 
tersine aksine kanit bulunan bir rabbe iman etmektedir. 
Bundan da anlasihyor ki: "inananlar..." ifadesinden rabhga yonelik 
mutlak bir iman kastedilmektedir. "imanlanni bir haksizhkla bula- 
mayanlar" ifadesiyle kayitlanmasi, yuce Allah'a yonelik gergek bir 
imanm kastedildigini gosterir. Bu husus uzerinde iyice dusunmelisin. 
§imdiye kadar yaptigimiz agiklamalardan sirasiyla su hususlar ortaya 
cikiyor: 

Birincisi: Burada isaret edilen iman, rabhga (yonetsel tannhga) iman- 
dir. Evrenin bir yaraticismm varligmi inkar edenler karsismda bir yara- 
ticmm varligma iman etme kastedilmemistir. 

ikincisi: Ayette gegen zulum kavrami mutlaktir. imana zarar veren ve 
etkinligini ifsat eden turn haksizhklan kapsar. Ayni sekilde guvenden 
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maksat da mutlak bir guvendir. Her turlu gunah ve isyanm neden ol- 
dugu mutsuzluktan yana guvende olmak ornegin. Hidayetten maksat 
da her turlu sapikliktan kurtulus kastedilmistir; ayette sirf sirk guna- 
hma tatbik edilse bile. 

Ucuncusu: Zulmun mutlakhgi, imanm mertebelerinin farklihgi 0- 
ranmda farkhhk gosterir. 

Bazi mufessirler, ayette gegen zulum kavrammin mutlakligmin ifade 
ettigi anlamla ilgili olarak sunlari soylemislerdir: 
"Ayette gegen giiven olgusu, iman edip imanlarina zuliim bulastir- 
mayanlarla smirhdir. Ayetteki genellik mutlak sekilde yorumlandi- 
gmda ve iman konusunun goz onunde bulundurulmamasi esasma 
dayali olarak degerlendirildiginde, soyle bir anlam elde etmis oluruz: 
iman eden ve dinsel ya da dunyevT acjdan bedensel veya ruhsal a- 
mellerinde, gerek kendilerine ve gerekse canli, cansiz, akilli, akilsiz 
turn varliklara yonelik olarak herhangi bir zulmu imanlarina bulas- 
tirmayanlar igin, islenen gunahlara ve kotuluklere yonelik olan ahiret 
azabmdan yana guvende olmak vardir. Ayni sekilde sebeplerle so- 
nuglar arasmdaki iliskiyi gozetmemekten kaynaklanan yoksulluk, 
sakathk ve hastalik gibi dunyevT azaplarmdan yana da guvende olur- 
lar. Ama bu iki baglamda, hem kendilerine, hem de baskalarma 
zulmedenler igin boyle bir guvence yoktur. Qunku zalimler igin kur- 
tulus yoktur. Bilakis her zalim azapla burun burunadir. Ama yuce Al- 
lah, rahmetinin genisligi dolayisiyla her zalimin isledigi her turlu 
zulme azapla karsilik vermez. Bilakis dunyada islenen gunahlarm 
gogunu affeder. Ahi-rette diledigine azap eder, diledigini bagislar. 
Ama sirk gunahi affm kapsamma girmez." 

Diyor ki: "Ayetin tefsiri baglammda yapilan bu degerlendirme ozu iti- 
bariyle dogrudur. Buradan su sonug cjkar: Allah'in uhrevT veya dunye- 
vT, yasal veya evrensel azabmm korkusundan yana guvende olmak, 
kemal ehlinin temayuz ettigi ilahT heybet ve ululuktan korkmak bir 
yana, higbir mukellef igin soz konusu degildir." 
Mufessir devamla diyor ki: "Fakat ayeti, mutlak degilmis gibi ele al- 
digimizda soyle bir anlam elde etmis oluruz: iman eden ve imanlari- 
na buyuk bir zulmu, yani Allah'a ortak kosmayi bulastirmayanlar 
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dinin temelleriyle ilgili suglar igin ongorulen azaptan, yani ebedT azap 
yurduna girmekten yana giivendedirler. Baskalan degil. Buyuk zulum 
dismdaki gunahlari agismdan ise, korku ve iimit arasinda beklemek 
durumundadirlar." 

Sonra sunlan soyluyor: "Fakat ayetin zahiri, genellik ifade ettigini 
gosterir mahiyettedir. Sahabeden rivayet edilen bir goriis de ayetin 
bu yonde degerlendirilmesinin gerekliligini ortaya koyacak mahiyet- 
tedir. Rivayete gore bu ayet nazil oldugunda, igerigi insanlara agir 
geldi. Dediler ki: 'Ya Resulallah, hangimiz kendi nefsine zulmetmez 
ki? 1 Peygamberimiz (s.a.a) onlara dedi ki: 'Bumda sozu edilen zulum- 
den maksat, sirktir.' Ayetin akismdan ve islenen konunun da iman 
olmasindan hareketle boyle bir sonug gikarmak mumkundur." Mii- 
fessirin goriisleri ozetle bundan ibarettir. 

Adi gecen miifessirin degerlendirmeleri birkag agidan sorunlu go- 
zukmektedir: 

Birincisi: Sahabenin goriisiinden hareketle ayetin genelligine iliskin 
bir gikarsamada bulunmasi, aslinda soyledigi genel anlamla gelis- 
mektedir. Qiinkii rivayette belirtildigine gore, sahabe zulum kavrami- 
ni gunah olarak algilamistir. Mufessirin vurguladigi ise, bundan daha 
genel bir anlamdir. 

ikincisi: Zulum kavramimn, hatta higbir agidan gunah kavramimn 
kapsamina girmeyecek seyleri kapsayacak olgiide genel tutulmasi 
ve sonra ayetin bu sekilde tefsir edilmesi, ayetin isaret ettigi anlama 
yabanci gelebilecek bir yorumdur. Qunku ayet, giiven ve hidayet iize- 
re olmanin imanin bir sonucu oldugunu ve bunun da imanin sonugla- 
rinin zulum tarafindan ortulmemesi, ifsat edilmemesi sartina bagh 
oldugunu vurgulamaya yoneliktir. Bu nitelikte olan bir zulum ise her- 
hangi bir acidan gunah niteligini tasimalidir. Bilmeden saghga zararli 
yiyecekler yemek gibi gunah sayilmayan seylerse, giivende olmak ve 
hidayete ermek gibi imanin temel islevlerini ifsat edici etkilere sahip 
degildirler. Ayetin maksadi, imam bir an icjn goz ardi etmek suretiyle 
bile olsa her turlu zulmun etkisini aciklamak degildir. Qunku, "ina- 
nanlar ve imanlarmi bir haksizlikla bulamayanlar" ifadesinde asil ko- 
nu imandir. Ama bu iman zulumle bulas mamis olmakla kayit altina 
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almmistir. Sonuclari da giivende olma ve hidayet uzere bulunma sek- 
linde gosterilmistir. Zulum ayetin temel konusu olmadigi igin zulmun 
sonuglarinin agiklanmasi amaglanmamistir. 

Dolayisiyla ayet, gercek imanin vazgegilmez etkinliklerini aciklama 
amacma yoneliktir. Zulum ise son derece genis kapsamli ve kendine 
ozgu sonuclari ve etkinlikleri bulunan bir kavram olarak bu ayette 
kesinlikle bu yonuyle ele almmamistir. Dogal olarak mufessirin, "Bu 
ayetin tefsiri baglaminda yapilan bu degerlendirme ozu itibariyle 
dogrudur." feklindeki aciklamasi kesin olarak yanhstir. 
Ugunciisu: Miifessirin, "Buna gore mutlak anlamda giivende olmak 
higbir miikellef igin soz konusu degildir." seklindeki sozu, agikga 
kendisinin on gordugii mutlaklik bazmda ayetin higbir nesnel karsili- 
gmm olmadigim vurgulamaktadir. Bunu kabul etmekse, ayetin yarar- 
sizhgmi onaylamak anlamma gelir. Higbir nesnel karsihgi bulunma- 
yan bir sozii bir kanit gergevesinde sunmanm ne faydasi olabilir ki? 
Dordunciisu: Soz konusu mufessir ayetin anlami olarak, "Bundan 
maksat ozel zulum, yani sirktir." gikarsamasmi segmesi yanhstir. 
Qunku ayet, lafzmm genelligi agismdan imanin sirkten uzak olmasim, 
onun yikici etkilerinden korunmasmi da ifade ediyor olsa da bu, ge- 
nel lafzm ozel bir olguya uyarlanmasi seklinde elde edilen bir gikar- 
samadir. Ama tavir ya da lafizdan, bitisik ya da ayri higbir karine 
yokken genel bir lafizdan ozel bir anlami kastetmek, kesinlikle bela- 
gat sanatiyla bagdasmaz. Bu, apagik bir husustur. 
Miifessirin Peygamberimizin (s.a.a), "Burada sozu edilen zulumden 
maksat, sirktir." seklindeki soziine isaret etmesine gelince, buradan 
Peygamberimizin ayetin lafzT maksadimn sirk oldugunu kastettigine 
iliskin bir anlam gikmaz. Bu sadece bir uyarlamadir. insaallah onu- 
muzdeki rivayetler bolumunde bu hadis iizerinde duracagiz. 

83) iste bunlar, kavmine karsi ibrahim'e verdigimiz huccetlerimizdir. 
Diledigimizi derecelerle yukseltiriz... 

Kanittan soz edilirken uzakhgi bildiren isaret zamirinin ("tikle" kelime- 
sinin) kullanilmasi kanitm buyuklugunii, onemliligini vurgulamak igin- 
dir. Qunku ibrahim'e gosterilen, kesin bir kanitti, fitratm yontemiyle or- 
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tiisuyordu. Onculleri de dahil butunu fitrattan meydana gelmistir. 
"Diledigimizi derecelerle yukseltiriz." Dereceler -soylendigi gibi- mer- 
divenin basamaklan anlamina gelir. Daha sonra bu kavram anlamsal 
bir genislemeye ugramistir. ilim, iman, sayginhk ve makam gibi ma- 
nevT kemal ve olgunluk mertebeleri icin de kullanilir olmustur. hal- 
de, yuce Allah'in diledigi kimseleri derecelerle yukseltmesi, ona bazi 
manevT olgunluk mertebelerini, gercek faziletleri ve ilim ve takva gibi 
kisinin kazancina bagli, peygamberlik, resulluk ve nzk gibi insanin 
kazancina bagli olmayan hayirlara ozgu kilmasi anlamina gelir. 
Dereceler, olumlu cumle akisi iginde belirsiz kullanim oldugundan 
dolayi, belirsizligi ve mutlak olmayisi ifade eder. Ancak kavramin an- 
lami itibariyle sunu kesin olarak soylemek mumkundur: Konunun 
ozelligi de goz onunde bulundurularak, burada kastedilen ilim ve 
hidayet dereceleridir. Yuce Allah ibrahim'i hidayetiyle, goklerin ve 
yerin melekutunu gostermesiyle, kendisine kesin bilgi ve tartisilmaz 
kanit gostermesiyle yukseltmisti. Butun bunlar ilim kavraminin 
kapsamina girerler. Nitekim yuce Allah ilmin dereceleri hakkinda 
soyle buyurmustur: "Allah sizden inananlan ve kendilerine ilim 
verilenleri derecelerle yukseltir." (Mucadele, ll) 
Tefsirini sundugumuz ayet, "§uphesiz Rabbin hukum ve hikmet sahi- 
bidir, bilendir." ifadesiyle son buluyor. Bununla vurgulanmak istenen 
husus sudur: Butun bunlar Allah'in hikmeti ve bilgisi gergevesinde 
gerceklesiyorlar. Nitekim bu kanittan once surede Peygamberimizle 
ilgili olarak sozu edilen kanitlar da O'nun hikmeti ve bilgisi cerceve- 
sinde sunulmuslardi. Ayrica ayetin akisi icjnde mutekellim siygasm- 
dan gayip siygasma gegis yapilmistir. Bununla Peygamberimizin gon- 
lunun hos tutulmasi ve sozu edilen bilgilerin onun gonlunde yerles- 
mesi amaci gudulmustur. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Uyun-u Ahbar'ir-Riza adli eserde soyle deniyor: Bize Nairn b. Abdullah 
b. Temim el-KuresT (r.a) sunlari soyledi: Bana babam anlatti, ona da 
Hamdan b. Suleyman NisaburT aktarmis, o da AM b. Muhammed b. 
Cehm'den soyle duymus: Bir gun Halife Me'mun'un meclisine 
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gittim, yanmda imam Riza (a.s) da bulunuyordu. Me'mun imam Ri- 
za'ya dedi ki: "Ey Resulullah'm oglu, sen degil misin peygamberler 
ma-sumdur diyen?" imam, "Evet." dedi. Bunun uzerine Me'mun 
Kur'an-dan ayetler okuyarak anlamlarim sordu. Sordugu sorular ara- 
smda su da vardi: "Bana yuce Allah'in ibrahim Peygamber'le ilgili ola- 
rak aktardigi su ayetin ne anlama geldigini soyler misin? "Derken u- 
zerine gece gokunce, ibrahim bir yildiz gordii, 'Budur rabbiml' dedi." 
imam Riza (a.s) soyle dedi: "ibrahim, o sirada uc toplulukla karsilasti. 
Bunlardan biri Zuhre Yildizi'na tapiyordu, biri Ay'a, biri de Gunes'e 
tapiyordu. ibrahim Peygamber gizlendigi magaradan ilk kez cjkarken 
bunlarla karsilasmisti. Uzerine gece gokunce, Zuhre Yildizi'ni gordii 
ve isin aslmi ogrenme durtusuyle ve ayrica da inkar maksadiyla, 'Bu- 
dur rabbim!' dedi. Yildiz batmca, 'Ben batanlari sevmem.' dedi. Qun- 
ku batma, sonradan olma varliklarm ozelligidir, oncesiz, kadim bir 
varhgm degil. Bu sefer Ay'm dogdugunu goriince, ayni ogrenme me- 
raki ve inkar durtusuyle, 'Budur rabbim!' dedi. Daha sonra Ay da ba- 
tmca, 'Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, elbette sapan toplu- 
luktan olurdum.' dedi. Sabah olunca Giines'i dogarken gordii. Bu se- 
fer de ogrenme ve inkar merakiyla, 'Budur rabbim! Bu, Zuhre Yildi- 
zi'ndan da, Ay'dan da daha buyuktiir.' Onaylama ve haber verme 
maksadiyla soylemis degildir bu sozii. Daha sonra giines de batmca 
Zuhre Yildizi'na, Ay'a ve Gunes'e tapan uq gruba birden soyle dedi: Ey 
kavmim, ben sizin Allah'a ortak ko§tugunuz §eylerden uzagim. Ben 
hanif olarak yiizumu tamamen, gokleri ve yeri yaratana gevirdim ve 
ben O'na ortak ko§anlardan degilim." 

"ibrahim Peygamber bu sozleriyle onlarm dinlerinin yanhsligmi gos- 
termeyi amacjiyordu. Zuhre Yildizi, Ay ve Gunes gibi varhklarmkine 
benzer niteliklere sahip seylere ibadet edilmeyecegini, ancak onlarm 
ve goklerin ve yerin yaraticisma ibadet edilebilecegini gostermek 
istiyordu. Yiice Allah'in da buyurdugu gibi, soydaslarma karsi kullan- 
digi kanitlar yuce Allah'in kendisine ilham ettigi bilgilerden kaynak- 
laniyordu: Bunlar kavmine kar§i Ibrahim'e verdigimiz huccetlerdi." 
Bunun uzerine Halife Me'mun soyle dedi: "Allah islerini hayirh kilsm 
ey Resulullah'm oglu." [c.l, s.195, h: l] 
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Ben derim ki: Rivayetin igeriginin, ayetlerin akismdan cjkardigimiz 
bazi sonucjari destekler mahiyette oldugu acjktir. Yine ayetlerden al- 
giladigimiz diger bazi sonuglari destekleyen baska rivayetlere de yer 
verecegiz. Fakat rivayette yer alan, ibrahim'in, "Budur rab-bim!" so- 
zunun ogrenme ve inkar amaciyla soylendigine, haber verme ve o- 
naylama amagli olmadigma iliskin degerlendirmeye gelince, bu da 
yukanda degindigimiz gibi ayetlerin tefsirine iliskin degerlendirme- 
lerden biridir. imam (a.s) bunu Me'mun'un karsi tezini gurutmek 
maksadiyla dile getirmistir. ileride deginecegimiz gibi, sayet ortada 
baska degerlendirmeler varsa, bu degerlendirme onlann dogrulugu- 
nu olumsuzlamaz. 

Ayni sekilde rivayette yer alan, "Batma, sonradan olma varhklann 
ozelligidir..." seklindeki ifadeye gelince, bu, bazilarinin soyledigi gibi 
ifadenin kanitin batma ozelligine sahip sonradan olma varhk esasi- 
na dayandigini anlatmaya galistigim ortaya koymaz. Qunku kanitin 
sevginin yoklugundan edinilmesi de caizdir. Sevginin yoklugu da, 
batmanin sevgiyle baglamlmamasi gereken sonradan olma varhk- 
lann ozelligi olmasindan kaynaklaniyor. Bu husus uzerinde iyice 
dusunmek gerekir. 

Kemal'ud-Din adh eserde, muellif diyor ki: Babam ve ibn-i Velid birlik- 
te Sa'd'dan, o da ibn-i Bureyd'den, o da ibn-i Ebi Umeyr'den, o da 
Hisam b. Salim'den, o da Ebu Basir'den, o da imam Cafer Sadik'tan 
(a.s) soyle rivayet eder: "ibrahim'in babasi Nemrud b. Kenan'm mu- 
neccimiydi. Nemrud onun gorusune basvurmadan herhangi bir hu- 
kum vermezdi. ibrahim'in babasi bir gece yildizlari gozlemledi, sabah 
olunca Nemrud'a soyle dedi: 'Bu gece acayip bir sey gozlemledim.' 
Nem-rud ona dedi ki: 'Ne gordun?' Dedi ki: 'Dunyamiza bir gocugun 
dogacagim ve bizim helakimizin onun elinden olacagini gordum. 0- 
nun ana rahmine dusmesi yakindir.' Nemrud bu sozler uzerine hayre- 
te dustu ve dedi: '§u anda ana rahmine dusmus mudur?' 'Hayir.' dedi. 
Ona verilen bilgiler arasinda onun ateste yakilacagi da vardi; ancak 
ona Allah'in onu kurtaracagi bilgisi verilmemisti." 
"Bunun uzerine erkeklerin kadinlara yaklasmalarma izin verilmedi. 
Erkekler onlara ulasmasm diye butun kadinlar ayri bir sehre goturul- 
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du. Bu sirada ibrahim'in babasi karisiyla birlesti ve karisi hamile kal- 
di. Adam karismin hamile kaldigi endisesine kapildi. Bu yuzden ebe- 
leri gagirdi. Ki ibrahim'in anasmm karnmi muayene etsinler, gebe o- 
lup olmadigmi anlasmlar. Ebeler kadmi muayene ettiler, fakat yuce 
Allah cenini rahmin sirt tarafma dogru yonelterek tespit edilmesini 
onledi. Ebeler: 'Rahimde gebelik belirtilerine rastlamadik.' dediler." 
"ibrahim'in annesi gocugunu dogurunca babasi, onu Nemrud'a go- 
turmek istedi. Annesi dedi ki: 'Oglunu oldurmesi igin Nemrud'a go- 
tiirme. Birak onu gotiireyim, bir magaraya yerlestireyim. Orada ece- 
liyle olsun. Sen de evlat katili olmaktan kurtulursun.' Adam da kari- 
sma, 'Al, gotiir.' dedi. Kadm oglunu ahp magaraya goturdu, emzirdi, 
ardmdan magaranm agzma bir kaya yerlestirdi. Sonra oradan aynlip 
geldi. Allah rizkmi bas parmagmdan gonderdi. ibrahim bas parmagmi 
agzma koydugunda ondan sut igerdi. ibrahim bir gunde yasitlarmin 
bir haftada gelistikleri kadar gelisme gosteriyordu. Onun bir haftada- 
ki gelismesini ise, baska gocuklar ancak bir ayda gosterirlerdi. Bir ay- 
lik gelismesi de diger gocuklann bir yillik gelismesine denkti. Orada 
Allah'in diledigi kadar kaldi." 

"Derken bir gun ibrahim'in annesi babasma dedi ki: 'Bana izin ver, 
gidip gocugu goreyim.' Adam, gidebilecegini soyledi. Kadm magaraya 
geldiginde ibrahim'in gozlerinin iki gira gibi parladigmi gordu. Qocugu 
aldi, bagrma basti, emzirdi. Sonra geri dondu. Babasi, ne yaptigmi 
sordugunda, 'Onu gomdum.' dedi." 

"Kadm bir sure boyle bekledikten sonra, her gun bir bahaneyle ev- 
den cjkmaya basladi. Bu sirada magaraya gidiyor, cocugu emziriyor, 
temel ihtiyaglarmi gideriyordu. Sonra evine geri donuyordu. ibrahim 
yurumeye baslaymca, annesi her zamanki gibi yanma geldi ve her 
zamanki gibi bakimim yapti. Annesi eve geri donmek isteyince, ibra- 
him elbisesinden tuttu. Kadm, 'Niye boyle yapiyorsun?' diye sordu. ib- 
rahim, 'Beni de beraberinde gotiir.' dedi. Kadm dedi ki: 'Babandan i- 
zin almadan seni goturemem.' dedi. Boylece ibrahim bir sure daha 
tek basma magarada kaldi, kendini insanlardan gizledi. Nihayet bir 
gun ortaya cikti ve Allah'in emrini agik bir sekilde dile getirdi. Allah 
onun sahsmda kudretini insanlara gosterdi." [c.l, s.198, h: 7] 
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Ben derim ki: Kisas'ul-Enbiya adh eserde Seyh Saduk'tan, o da baba- 
sindan ve ibn-i Velid'den rivayet etmis ve rivayet zincirini Ebu Basir'e 
kadar uzatarak imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigini aktarmistir: 
"ibrahim'in amcasi Azer Nemrud'un muneccimiydi. Nemrud onun go- 
rusunii ogrenmeden herhangi bir hukum vermezdi. Bir gun dedi ki: 
'Bu gece acayip bir olay gozlemledim.' Nemrud, 'Ne gordim?' diye 
sordu. Dedi ki: 'Dunyamiza bir cocuk gelecek ve bizim helakimiz o 
gocugun elinden olacaktir. 1 Bunun uzerine erkeklerin kadmlarla bir- 
lesmeleri yasaklandi. sirada ibrahim'in babasi Tarekh karisiyla ilis- 
kiye girdi ve kadin hamile kaldi." ... -Hadis bu sekilde devam eder.- 
Bihar'ul-Envar adli eserin muellifini, iki hadisin senetlerinin ve ibra- 
him'in babasi disinda igeriklerinin ayni olmasi su sekilde yoruma go- 
turmustur: "Oyle anlasiliyor ki, Ravendi'nin rivayet ettigi de bu habe- 
rin aynisidir. Sadece imamiye Mezhebi'nin temelleriyle bagdassin di- 
ye degistirmistir." Daha sonra putperest Azer'in ibrahim'in 6z babasi 
oldugunu ifade eden rivayetleri takiyye geregi aktarilmis rivayetler 
seklinde izah etmistir. [c.12, s.42 ve 48] 

Bundan onceki rivayetin igerigiyle ortusen benzeri bir rivayeti Kum-mTve 
AyyasT kendi tefsirlerinde aktarmislardir. Ehlisunnet kanallannda da 
Mucahid'den rivayet edilmistir. TaberT Tarihi'nde, Sa'le-bT Kisas'ul- 
Enbiya'da selefin ve ilim ehlinin genelinden rivayet etmislerdir. 
Her halukarda soylenmesi gereken sudur: Hadis ve rivayet alimleri 
ibrahim'in (a.s) baslangicta Nemrud'un kendisini oldurmesinden kor- 
kuldugu icjn bir magarada gizlendigi hususunda gorus birligi iginde- 
dirler. Bir sure sonra ortaya gikmis, babasi ve soydaslariyla putlar, 
yildizlar, Ay ve Gunes hakkmda tartismistir. Rablik iddiasmda bulu- 
nan kralla tartismaya girmistir. Daha once kissayi aktaran ayetlerin 
akismm bu anlami destekler mahiyette oldugunu belirtmistik. 
ibrahim'in babasmm adma gelince: Tarih bilginleri onun admin Tareh 
veya Tarekh oldugunu soylerler. Azer ya onun lakabidir, ya da bir pu- 
tun adidir veya onlarm dillerinde ovgu ve yergi anlamim ifade eden 
bir niteliktir. Cunkti onlarm diline gore pazulu veya topal anlamina 
geliyordu. ibrahim onu bu sekilde nitelemis olabilir. 
Tarihciler Kur'an'm ibrahim'in babasi oldugunu ve ibrahim'in kendi- 
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siyle tartistigmi soyledikleri bu adamm admin Tarekh oldugunu ve ib- 
rahim'in 6z babasi oldugunu soylemektedirler. Ehlisunnet'ten bazi 
hadis ve kelam alimleri de bu goruse katilmislardir; ancak Ehlisun- 
net'ten diger bir grup buna karsi gikmistir. §i?lerin neredeyse tamami 
bu karsi gorustedir; ancak §iT bazi hadisgiler de aksi yondeki rivayet- 
lere eserlerinde yer vermislerdir. Musrik Azer'in ibrahim'in 6z babasi 
olma-digmi, amcasi veya annesinin babasi oldugunu soyleyenler Sunn? 
ve §iT kaynaklarda yer alan su rivayetleri esas almislardir: "Peygamber 
efendimizin (s.a.a) butun atalan muvahhittiler. Onlarm arasmda bir tek 
musrik yoktu." iki grup arasmda bu cercevede uzun tartismalar olmus- 
tur. 

Ben derim ki: Bu tarz bir arastirma, ne sekilde olursa olsun, tefsir 
amacji bir arastirmamn konusu degildir. Ancak her iki grup da bu ko- 
nuda arastirma yapmak ve gergegi ortaya cjkarmak durumundadir- 
lar. Fakat bizim buna ihtiyacimiz yoktur, boyle bir seye gerek de duy- 
muyoruz. Biz daha once, En'am Suresi'nin bu ayetlerinde sozu edilen 
musrik Azer'in ibrahim'in 6z babasi olmadigimn ayetlerce ortaya 
kondugunu belirtmistik. 

halde, Azer'in ibrahim'in 6z babasi oldugunu soyleyen rivayetler, 
birbirleriyle gelismeleri bir yana, Kur'an'a ters dustukleri igin uzerinde 
durmaya degmez. Boyle olunca da bu kadar farkh goruslere rag-men 
takiyyeye yorumlanabilse bile, bu tur rivayetlerin varligmi takiy-ye 
seklinde yorumlamamn anlami da yoktur. 

Tefsir'ul-Kummfde, "Boylece ibrahim'e... gosteriyorduk." ayetiyle ilgili 
olarak soyle deniyor: Bana babam anlatti, ona da ismail b. Merrar an- 
latmis, o da Yunus b. Abdurrahman'dan duymus, o da Hisam'dan ak- 
tarmis, o da imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle dedigini aktarmis: "Yerin 
ve uzerindeki varliklarm, gogun ve uzerindeki varliklarm, gogu tasiyan 
meleklerin, arsm ve onun uzerinde olanm uzerindeki perdeler ibra- 
him icjn kaldirildi. Ayni perde Resulullah (s.a.a) ve Emir'ul-Mumi-nin 
(a.s) igin de kaldirildi." [el, s.205] 

Ben derim ki: Ayni hadis Besair'ud-Derecat adli eserde iki kanaldan 
Abdullah b. Muskan ve Ebu Basir araciligiyla imam Sadik'tan (a.s) ri- 
vayet edilmistir. Ayrica bir kanaldan da Abdurrahim araciligiyla 



En' am Surest / 74-83 



447 



imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilmistir. 1 Tefsir'ul-AyyasT'de Ziirare ve 
Ebu Basir aracihgiyla imam Cafer Sadik'tan (a.s) ve yine Ziirare ve 
Abdurrahim el-KasTr kanahyla imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilmis- 
tir. 2 ed-Durr'ul-Mensur'da da, selef mufessirlerinden olan ibn-i Abbas, 
Mucahid ve SuddT'den rivayet edilmistir. 3 ileride arstan soz ederken 
el-Kafi'de yer alan ve Hz. Ali'den (a.s) rivayet edilen hadis baglammda 
ars kavramini acjklayacagiz. Ali (a.s) diyor ki: "Arsi ve cevresindekileri 
tasiyanlar, Allah'm ilmini bahsettigi alimlerdir. Bu, Allah'in asfi-yasina 
(peygamberlere vasi kildigi imamlara) gosterdigi melekuttur. Dostu 
ibrahim'e de gostermisti. 'Boylece biz ibrahim'e gdklerin ve yerin 
melekutunu (Allah'm onlar uzerindeki mutlak egemenlik ve saltana- 
tmi) gosteriyorduk ki (mu§riklerle tarti§irken kanit gosterebilsin) ve 
kesin inananlardan olsun.' ..." [c.l, s.129-130, h: l] 
Bu hadiste melekutun gosterilmesinin anlamryla ilgili olarak elimize 
ulasan bircok rivayetin acjklamasi soz konusudur. Ayrica konuyla ilgi- 
li olarak yaptigimiz acjklamalarm da desteklendigi gozlenmektedir. 
insaallah A'raf Suresi'ni tefsir ederken, bu hadisi daha etrafhca ele 
alacagiz. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Ebu Basir'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet eder: "Allah ona gdklerin ve yerin melekutunu gosterir- 
ken birden dikkatini cekti, zina eden bir adam gordu; ona beddua etti 
ve adam oldu. Yine bir baskasmi gordu; ona da beddua etti, o da 61- 
du. Derken uq kisi daha gordu, onlara da beddua etti, onlar da oldu- 
ler. Bunun uzerine Allah ona soyle vahyetti: Ey ibrahim senin duan 
kabul olur. Benim kullarim icin beddua etme. Qunku ben dileseydim, 
onlari yaratmazdim. Ben kullarimi uq grup halinde yarattim. Bir grup 
bana ibadet eder, bana higbir seyi ortak kosmaz. Bir grup benden 
baskasma ibadet eder; fakat bana hesap vermekten kurtulamazlar. 
Bir diger grup da benden baskasma ibadet eder, onlann soyundan 
bana ibadet edenleri gikaririm." [c.l, s.364, h: 37] 



[Basair'ud-Derecat, s. 106, h: 1, 2 ve 5] 

2 - [Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.363, h: 33, 34 ve 35] 

3 - [ed-Durr'ul-Mensur, c.3, s.23-24] 
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Ben derim ki: Bu rivayet miistafizdir (bircok kanaldan rivayet edilmis- 
tir). el-Kafi'de musnet olarak Ebu Basir'den, o da imam Sadik'tan 
(a.s) rivayet etmistir. 1 Seyh Saduk ilel'us-Serayi adli eserde imam Ca- 
fer Sadik'tan (a.s), 2 TabersT el-ihticac adli eserde, imam Hasan Aske- 
rt'den (a.s) rivayet etmistir. 3 Ayni rivayet ed-Durr'iil-Mensur adli eser- 
de ibn-i Murdeveyh kanahyla Hz. Ali'den (a.s), o da Resulullah'-tan 
(s.a.a) aktarmistir. Yine Ebu's-Seyh'ten ve ibn-i Miirdeveyh'den ak- 
tarmistir. BeyhakT es-Suab adli eserde Sehr b. Havseb'den, o da Muaz 
b. Cebel'den, o da Resulullah'tan (s.a.a) mevkuf olarak birgok mufes- 
sirden rivayet etmistir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de Muhammed b. Muslim'den, o da imam Bakir ve 
imam Sadik'tan birinden, ibrahim'in yildizi gormesiyle ilgili olarak 
soyle rivayet edilir: "0, Rabbini ariyordu; bu sozleriyle kufre varma- 
misti. Dolayisiyla insanlar iginde ayni yontemle dusunenler, onun gi- 
bidirler." [c.l, s.364, h: 38] 

Tefsir'ul-KummT'de soyle deniyor: imam Sadik'tan (a.s), Hz. ibrahim- 
'in, "Budur rabbim!" sozu hakkmda bir soru soruldu, "ibrahim, bu so- 
zu soylemekle sirke dustu mi), dusmedi mi?" diye. Buyurdu ki: "Bu- 
gun kim, boyle bir sey soylerse, o musriktir; ama ibrahim agismdan 
bu soz sirk sayilmaz. 0, Rabbini ariyordu; baskasi iginse sirk anlami- 
na gelir." 

Ben derim ki: Rabbini arayan kimsenin karsiti, kendisine tarn agik- 
lama ulasan ve agik kanit onune konan kimsedir. Boyle biri icin aras- 
tiran denmez. Dolayisiyla arastiran birinin dismdaki bir kimsenin sirk 
ifade eden bir sozu bir varsayim olarak soylemesi dogru degildir. 
Tefsir'ul-AyyasT'de Hicr'den soyle rivayet edilir: Ala b. Seyyabe imam 
Cafer Sadik'a (a.s) birini gondererek, ibrahim Peygamber'in, "Budur 
rabbim!" soziinun anlamim sordu ve "Bugiin kim boyle bir sey soyler- 
se, bize gore o musriktir." dedi. imam buyurdu ki: "Bu, ibrahim aci- 



[el-Kafi, c.8, s.305, h: 473] 

2 - [ilel'u§-§erayi, c.l, s.585, h: 31] 

3 - [el-ihticac, c.l, s.36] 
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sindan sirk sayilmaz. 0, Rabbini anyordu. Bu soz baskasmdan sirk 
sayihr." [c.l, s.365, h: 41] 

Yine Tefsir'ul-Ayyas?de Muhammed b. Hamran'dan soyle rivayet edi- 
lir: Allah'in ibrahim'in dilinden aktardigi, "Budur mbbim!" sozunun an- 
lamini sordum. imam buyurdu ki: "Ona herhangi bir bilgi ulasmamis- 
ti. 0, soylediginden bas ka bir § eyi kastediyordu." [c.l, s.365, h: 42] 
Ben derim ki: Burada anladigimiz kadanyla anlatilmak istenen su- 
dur: ibrahim'in, "Budur rabbim!" sozii, kendi kavramsal anlaminin 6- 
tesine gegmemistir. Bundan ote ondan aktarilan bir anlami da yok- 
tur. Yani, o bu sozii bir varsayim olarak soylemistir. Ya da iddia sahi- 
binin sozunu bir on kabul olarak alip sonra da yanlis seyleri gerektir- 
diginden yanlis oldugunu ortaya koymak igin ifade etmistir. Nitekim 
biz, daha once bunun uzerinde durduk. 

ed-Durr'ul-Mensur tefsirinde, "inananlar ve imanlanni bir haksizhkla 
bulamayanlar..." ayetiyle ilgili olarak deniliyor ki: Ahmed, BuharT, 
Muslim, TirmizT, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, ibn-i Ebu Hatem ve DarekutnT 
"el-Efrad" adli eserde, Ebu's-§eyh, ibn-i Miirdeveyh, Abdullah b. 
Mesud'dan soyle rivayet etmislerdir: "inananlar ve imanlarma bir 
haksizlik bulamayanlar..." ayeti nazil olunca, bu durum insanlara agir 
geldi. Gidip Resulullah'a dediler ki: "Ya Resulullah, hangimiz nefsine 
zulmetmez ki?" Resulullah buyurdu ki: "Burada sizin sandiginiz du- 
rum kastedilmiyor. Salih bir kulun su sozunu duymadimz mi: '§uphe- 
sizsirk buyiik bir zulumdur.' Burada da sirk kastedilmistir." [c.3, s.26- 

27] 

Ben derim ki: Hadiste sozii edilen salih kuldan maksat, Lokman-dir. 
Nitekim bu soz, Lokman Suresi'nde onun dilinden aktarilmistir. Bu 
acjdan hadis, En'am Suresi'nin Lokman Suresi'nden sonra indigini 
gostermektedir. Daha once de soyledigimiz gibi, ayette gecen zu- 
liimden maksadin sirk olmasi seklindeki cjkarsama, konunun akisi- 
na uygun bir uyarlamadir. Qiinkii sirk, bagislanmasi kesinlikle miim- 
kun olmayan bir giinahtir. Onun disinda kalan giinah ne olursa olsun 
bagislanabilir. Soyledigimizin kaniti ileride yer verecegimiz rivayet- 
lerdir. 

Yine ayni eserde Ahmed, Taberam, Ebu's-§eyh, ibn-i Miirdeveyh ve 
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BeyhakT "§uab'ul-iman" adli eserde Cerir b. Abdullah'tan soyle rivayet 
eder: "Bir gun Resulullah'la (s.a.a) birlikte Medine'den cjktik. Kentten 
iyice uzaklasmisken uzaktan bir kisinin binegini bize dogru kosturdu- 
gunu gordiik. Derken bize yetisti ve selam verdi. Resulullah ona dedi 
ki: 'Nereden geliyorsun? 1 'Esimin, gocugumun ve asiretimin yanindan 
geliyorum, Resulullah'i gormek istiyorum. 1 dedi. Resulullah dedi ki: '§u 
anda onun yanindasin. 1 Bunun uzerine adam, 'Bana imanin ne oldugu- 
nu ogret. 1 dedi. Resulullah soyle buyurdu: 'Allah'tan baska ilah olmadi- 
gina ve Muhammed'in Allah'in resulii olduguna sahitlik etmen, namazi 
kilman, zekati vermen, ramazan aymda orug tutman ve Allah'in evine 
hac ziyaretinde bulunmandir.' Adam dedi ki: Kabul ediyorum." 
"Bu sirada devesinin on ayaklanndan biri kostebek yuvasma girdi ve 
tokezledi. Adam devenin sirtmdan tepe ustu yere gakildi ve oracikta 
oldii. Resulullah dedi ki: 'Bu adam, az amel edip gok sevap kazanan- 
lardandir. Bu adam yiice Allah'in hakkmda soyle buyurdugu kimse- 
lerden sayihr: 'Inananlar ve imanlanni bir haksizhkla bulamayanlar, 
iste giiven sadece onlarmdir ve dofru yolu bulanlar da onlardir. ' Ben 
hurilerin onun agzma cennet meyvelerini koyduklanni gordiim. 
zaman anladim ki, adam olurken acti." [c.3, s.27] 
Ben derim ki: Miiellif bu hadisi HakTm TirmizT'den, ibn-i Ebi Hatem ve 
ibn-i Abbas'tan benzer ifadelerle rivayet etmistir. AyyasT de kendi tef- 
sirinde bu hadisi Cabir Cu'fi'den, o da kendisine rivayet eden kimse- 
ler aracihgiyla Resulullah'tan (s.a.a) aktarmistir. [c.l, s.366, h: 45] 
Ayni eserde Abd b. Humeyd ibrahim Teymfden soyle rivayet eder: 
"Adamin biri bu ayetin anlamim Resulullah'tan sordu; fakat Resu- 
lullah bir sey soylemedi. Derken bir adam geldi ve Musluman oldu. 
Cok gegmeden savasti ve sehit diistii. Bunun uzerine Resulullah, 'iste 
bu adam, inanan ve imanma bir zuliim bulastirmayan kimselerden- 
dir.' dedi." [c.3, s.27] 

Ayni eserde FaryabT, Abd b. Humeyd, ibn-i Ebi Hatem, Ebu's-§eyh, sa- 
hih oldugunu belirterek Hakim ve ibn-i Miirdeveyh Ali b. Ebu Talib'ten, 
"inananlar ve imanlanni bir haksizhkla bulamayanlar" ayetiyle ilgili 
olarak soyle rivayet eder: "Bu ayet ozel olarak Hz. ibrahim ve ashabi 
hakkmda inmistir, bu ummetle ilgili degildir." [c.3, s.27] 
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Ben derim ki: Bu rivayetin zahiri, kitap ve sunnetten gikarilan kiillT il- 
kelerle bagdasmamaktadir. Qunku ayet, ayrinti nitelikli yasal hukum- 
ler gibi ummetler icjnde sadece bir ummete ozgu kilmacak ozel bir 
hukum icermemektedir. Qunku ayrinti nitelikli yasal hukumler sade- 
ce belli bir doneme ozgu kihnabilirler. Fakat mertebelerine gore etki- 
leri bulunan iman ve yine mertebelerine gore iman uzerinde olumsuz 
etkileri bulunan zulum ise, insan fitratina yerlestirilen olgulardir; za- 
manin ve toplumlarin degismesiyle degismezler. 
Bazi mufessirler bu hadisi yorumlarken sunlan soylemislerdir: "Bu- 
yuk bir ihtimalle Hz. Ali'nin maksadi, yuce Allah'in ozel olarak ibra- 
him'i ve soydaslarindan muvahhid olanlari mutlak olarak ahiret aza- 
bindan yana guvende kildigina isaret etmekti. Sadece azapta ebedi- 
yen kalmaktan yana giivende kilmak degil. Sayet sahihse, bunun ne- 
deni sudur: Yuce Allah ibrahim Peygamber'in kavmini tevhit inanci 
disinda herhangi bir seyle mukellef kilmamistir. Bu hususta ulkele- 
rinde bireysel ve adab-i muaseret vb. seylere iliskin hususlarla ilgili 
zor uygulamalarla yetinmistir. Ulkelerinde gecerli olan uygulamalar 
bunlan egitme acjsmdan yeterli idi." 

"Arastirmacilar ibrahim Peygamber zamaninda yasayan, onun ulke- 
sine gelisini kutsayan ve ondan onda birlik vergi alan salih kral 
HamurabT yasalarmi ortaya cjkarmis bulunuyorlar. -Nitekim Tevrat'm 
Tekvin Sifri'nde de boyle soylenmektedir- Bu yasalarm buyuk oranda 
Tevrat'taki hukumlerle ayni oldugu gorulmektedir. Yuce Allah'in ibra- 
him'in diliyle hacci farz kilmasi ise, ismail'in soyundan gelen gocukla- 
ri icin gegerlidir; soydaslari olar KeldanTler igin degil. Bu ummete ge- 
lince, bu ummetin muvahhitleri, isledikleri gunahlarin oraninda aza- 
ba garptirilacaklardir. Qunku onlar eksiksiz bir seriatla muhataptirlar, 
onu egemen kilmak hususunda hesaba cekileceklerdir." (Mufessirin 
sozleri sona erdi.) 

Adi gegen mufessirin sozlerinde zorlama oldugu son derece belirgin- 
dir. Daha once de soyledigimiz gibi HamurabT Milat'tan once bin yedi 
yuz yillannda yasamistir. Hz. ibrahim ise mufessirin de belirttigi gibi 
Milat'tan once yaklasik olarak iki bin yillannda yasamistir. 
GercJ HamurabT kendi dini acjsindan yapici bir insandi, halkma ada- 
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letle hukmediyordu, kendi koydugu kanunlara bagh kahyordu ve on- 
larm kralligmm smirlan iginde en guzel sekilde uygulanmasma cahsi- 
yordu. Ayrica belirtildigi uzere koydugu kanunlar sistematik bir duzen 
halinde belirlenen ilk yasalardi. Fakat butun bunlarm yanmda o bir 
putperestti. Babil harabelerinde ortaya cjkarilan yazitlarda goruldugu 
gibi, kanunlanni yazdiktan sonra putperestlerin ilahlarmdan yardim 
istemistir. Yasalarm sonunda isimlerini zikrettigi, kendisine buyuk bir 
egemenlik verdikleri, adaleti ve yasalari egemen kilmasina yardimci 
olduklari icin tesekkur ettigi, yasalarm korunmasi, tahrif edilmesi ve 
ortadan kaldirilmasi konusunda kendilerinden yardim istedigi tanri- 
larm isimleri soyledir: Mirudah=tanri5a tanrisi. Ey=yasa ve adalet tan- 
risi. Zemama ve istar=savas tanrisi. Samas=g6k ve yer yargici-tannsi. 
Sin= goklerin tanrisi. Hadad=bereket tanrisi. Nirgahzafer tanrisi. 
Bel=kader tanrisi. Tannca Biltis ve Tanriga Nino. Tanri SacTIa vb. 
Adi gegen mufessirin, "Yuce Allah, ibrahim Peygamber'in soydaslari- 
ni tevhit inanci disinda herhangi bir seyle yukumlu kilmamistir. Bu 
hususta ulkelerinde... zor uygulamalarla yetinmistir." seklindeki so- 
zune gelince; Kur'an bunu yalanlamaktadir. Kur'an ibrahim'in dilin- 
den bize namazdan soz ediyor. ibrahim suresindeki duada bunu gor- 
mek mumkundur. Kur'an'da belirtildigine gore, yuce Allah ona hayirli 
isleri yapmayi, zekat vermeyi vahyetmistir. Enbiya Suresi'nde buna 
iliskin agik ifadeler vardir. Yine Hac Suresi'nde belirtildigine gore, 
ibrahim Peygamber hac yukumlulugunu koymus, bazi dort ayakli 
hayvanlarm etlerini mubah kilmistir. Mumtehine Suresi'nde belirtildi- 
gine gore, musriklerden her turlu iliskiyi kesmek de onun seriatmm 
bir hukmuydu. En'am Suresi'nde ve baska surelerde isaret edildigi 
gibi o, insan fitratmm kabul etmedigi her turlu zulmu yasaklamisti. 
Hac Suresi'nde isaret edildigi gibi temizlik de onun seriatmm bir 
hukmuydu. Hadislerde isaret edildigine gore, Hz. ibrahim hanifligi ya- 
salastirmistir ve bu yasanm on ilkesi bulunuyordu: Bes tanesi basla, 
bes tanesi de bedenle ilgiliydi. Sunnet olmak bu ilkelerden biriydi. 
Hud ve Meryem surelerinde isaret edildigi gibi, Hz. ibrahim selam- 
lasma gelenegini de uyguluyordu. 

Yiice Allah bu hususta soyle buyurmaktadir: "Babaniz ibrahim'in di- 
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ni." (Hac, 78) "Hayir, biz ibrahim'in hanif dinine uyariz." (Bakara, 135) 
Bu ayetlerde islam dini, temel ve ayrinti nitelikli ilkeleriyle ibrahim'in 
(a.s) dini olarak nitelendirilmistir. Bu ayetler islam dininin bugunku 
sekliyle ve aynntih hukumleriyle ibrahim Peygamber'in zamaninda 
yasalastmldigi anlamina gelmezler kuskusuz. Hatta durum tarn ter- 
sinedir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "0 size, din- 
den Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve 
isa'ya tavsiye ettigimizi seriat yapti. " (Sura, 13) 

Fakat yukarida ornek verdigimiz ayetler, islam'm icerdigi ser'T yasala- 
rin insan fitratmm ongordugu temel prensiplere dayandigini, islam'm 
emirlerinin fitratca onaylandigim, yasakladigi seylerin de fitratin hos- 
lanmadigi seyler oldugunu gostermektedir. Yiice Allah tefsirini sun- 
dugumuz bu surenin sonunda, firkin aleyhine bazi kanitlara ve bazi 
biitiinsel emir ve yasaklara yer verdikten sonra Peygamberi'ne hita- 
ben soyle buyurmaktadir: "De ki: Rabbim beni dosdogru biryola iletti; 
insanlarm hayrma olan her seyi biinyesinde banndiran bir dine, Allah- 
7 birleyen (hanif) ibrahim, 'in dinine. 0, (Allah'a) ortak kosanlardan 
degildi." (En'am, 161) 

Eger mufessirin dedigi gibi, yiice Allah ibrahim igin bir seriat indir- 
memis olsaydi, yalnizca yururlukteki yasalarla, yani HamurabT kanun- 
lariyla yetinmis olsaydi, adi gecen HamurabT yasalan Allah tarafindan 
onaylanmis, dogrulanmis olacakti. Bu yasalar ibrahim'in dininin, do- 
layisiyla Kur'an'da hukme baglanan islam dininin seriatinin bir par- 
gasi olacakti. Qunku islam dini, ibrahim'in hanif dininin kendisidir. 
Dolayisiyla HamurabT yasalan ilahT seriatlardan ve semavT kitaplar- 
dan biri olarak degerlendirilecekti. 

Hakkmda higbir kusku bulunmayan gergek sudur ki: ilahT vahiy, bun- 
dan onceki peygamberlere ve onlarm ummetlerine dunya ve ahiret 
hayatma iliskin ornegin ibadet turleri gibi temel prensipleri ogretmis- 
tir. Hayirlara ve serlere iliskin evrensel yasalar koymustur. Normal bir 
akla sahip insan, bunlar aracihgiyla iyiliklerin yanmda olmayi, zulum- 
den, asiriliktan ve mustekbirlere destek olmaktan kacjnmayi vb. sey- 
leri ogrenir. Sonra bu dogrultuda iginde yer aldiklari toplumda bu do- 
nanimlariyla belirginlesmeleri ummetleri hayra, iyilige, yapiciliga da- 
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vet etmeye, cjrkin hayasizliktan ve bozgunculuk cjkarmaktan sakm- 
dirmaya emredilmislerdir. Bu baglamda iginde yer aldiklari toplumla- 
rm baskici, zorba tagutlarm ya da ozgurlukgii adil yoneticilerin ege- 
menligi altmda olmasi arasmda herhangi bir fark yoktur. 
islam'dan once, ilahT seriatlar igerisinde sadece Tevrat'm igerdigi se- 
riat detayli bir sisteme sahiptir. Tevrat'm igerdigi seriat bazi yonleriyle 
HamurabT yasalarma benzemektedir. Ne var ki yiice Allah'm Musa'ya 
(a.s) indirdigi Tevrat daha once israilogullari arasmda korunuyorken, 
Buhtunnasr istilasi sirasmda kaybolmustur. Buhtunnasr israil- 
ogullan'nin birliklerini dagitmis, heykellerini yikmis, cjl yavrusu gibi 
dunyanm dort bir yanma dagitmisti. Babil'e tutsaklar olarak gotur- 
mus, oraya yerlestirmisti. Bu durum Kurus'un Babil'i fethedip Yahudi- 
leri serbest birakmasma kadar devam etti. Bundan sonra onlarm Ku- 
dus'e donmelerine izin verdi. Nushalari kaybolan ve igindeki bilgilerle 
birlikte metinleri unutulan Tevrat'm Kahin Azra tarafindan yeniden 
yazilmasma musaade etti. Bu sirada KeldanTler tarafindan Babil'de 
uygulanan yasalara da alismislardi. 

Bu gergek ortadayken, yuce Allah'm Musa'ya indirdigi seriatm kap- 
sami icjnde HamurabT yasalannin bazi ilkelerini onayladigi nasil soy- 
lenebilir. Kur'an bugun Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'm sadece 
bir kismim tasdik etmektedir. Ote yandan semavT bir kaynaga da- 
yanmayan yasa sistemlerinin de bazi yapici ilkeler icjrmesine, bazi 
hak hukumleri kapsamasma higbir engel yoktur. 
el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Basir'den, o da imam 
Cafer Sadik'tan (a.s), "inananlar ve imanlarma bir haksizlik bulama- 
yanlar." ayetiyle ilgili olarak soyle dedigi ni rivayet eder: "Burada kas- 
tedilen, sirktir." [c.2, s.293, h: 4] 

Ayni eserde baska bir kanaldan Ebu Basir'den imam'm soyle dedigi ri- 
vayet edilir: "Yani imanlarim siipheyle bulamayanlar." [c.2, s.399, h: 4] 
AyyasT de bu hadisi, Ebu Basir'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
rivayet etmistir. [c.l, s.366, h: 47] 

Tefsir'ul-AyyasT'de Ebu Basir'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet eder: imama, "inananlar ve imanlarm bir haksizlikla bu- 
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lamayanlar" ayetini sordum. Buyurdu ki: "Ey Ebu Basir, imanlarini zu- 
lumle bulayanlardan olmaktan Allah'a sigimriz." Sonra soyle dedi: 
"Bunlar Handler ve arkadaslaridir." [c.l, s.366, h: 48] 
Ayni eserde Yakub b. Suayb'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s), 
"imanlarini bir haksizlikla bulamayanlar" ayetiyle ilgili olarak soyle 
rivayet eder: "Burada kastedilen sapikhk ve daha yukarisi olan gii- 
nahlardir." [c.l, s.366, h: 50] 

Ben derim ki: Bu rivayette isaret edilen sapikhktan maksat sirktir. 
Qiinkii sirk kendisinden daha agir olan butun zulumlerin ve gunahlann 
temelini olusturur. Ya da buradaki sapikhktan maksat, daha asagi gii- 
nah ve zuliimlerdir. Bundan yukarisi ile de sirk kastedilmistir. Qunku 
sirk sapikhgm daha siddetli bir mertebesidir. Zaten her gunah bir sa- 
pikliktir. 

Goriildiigii gibi rivayetlerde, ayette gecen zuliim kavrami gesitli 
yontemlerle acjklanmaktadir. Bazen sirk, bazen suphe, bazen 
HaricTlerin uzerlerinde oldugu durumu ve anlayisi seklinde 
acjklanmaktadir. Bazi rivayetlerde, Ehlibeyt'in dusmanlarmi veli 
edinmenin de bu ayette isaret edilen zulmun kapsamma girdigi 
belirtiliyor. Butun bunlar daha once ayette gecen zuliim kavrami 
mutlaktir seklindeki degerlendirmemizin dogrulugunun kanitlandir. 
Dolayisiyla ifade mutlakhgi agismdan zihinlere kapasiteleri oranmda 
hitap etmektedir. 

iBRAHiM PEYGAMBER'iN (A.S) KISSASI VE KiSilJGi 

Bu Konu Kur'anT, Bilimsel, Tarihsel ve... Veriler 
Isigmda Ele Almmaktadir: 

1- Kur'an'da ibrahim Peygamber'in (a.s) Kissasi 

ibrahim (a.s) gocuklugundan ergenlik gagmin ilk donemlerine kadar 
soydaslarmin toplumundan ayri yasiyordu. Sonra ortaya cjkarak ba- 
basmm yanmda yasamaya basladi. Bu sirada babasmm ve soydasla- 
rmin putlara kulluk sunduklarmi gordu. Babasmm ve soydaslarmin bu 
davranis larmi hos karsilamadi. Tertemiz ve armmis fitrati, yuce Allah 
tarafmdan hakkm gosterilmesi ve her seyin melekutunun gozlem- 
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lendirilmesi suretiyle destekleniyordu. Hak soz ve salih amel isigmda 
hareket etmesi saglaniyordu. 

Once babasiyla, putlara kulluk sunma ekseninde tartismaya basladi. 
Onu putlara kulluk sunmayi reddetmeye, tek ve ortaksiz Allah'a kul- 
luk sunmaya davet etti. Seytanm dostlugundan kurtarmasi ve hida- 
yete ulastirmasi icjn kendisine tabi olmasmi istedi. ibrahim bu konu- 
da surekli babasiyla tartisti. Nihayet babasi onu kovdu ve putlara ko- 
tii sozler soylemekten ve onlardan yuz gevirmekten vazgegmemesi 
durumunda kendisini taslayarak oldurmekle tehdit etti. 
Ama ibrahim (a.s) ona karsi kibar ve sefkatli davrandi. Qunku yuksek 
bir ahlaka sahipti. Higbir zaman incitici sozler soylemezdi. Bu yuzden 
kendisini tehdit eden ve kovan babasma selam verdi, kendisi icin Al- 
lah'tan bagislanma dileyecegini; bu arada onu ve soydaslarmi, Allah'- 
tan baska kulluk sunduklari duzmece ilahlan terk edecegini vaat etti. 
(Meryem, 41-48) 

Bu arada bazi gruplarla putlara tapma hususunda tartistigi gibi (Enbi- 
ya, 51-56; Suara, 69-77; Saffat, 83-87) baska gruplarla da giinese, aya ve 
yildiza tapma hususunda tartisiyordu. Derken onun putlardan ve di- 
ger duzmece ilahlardan uzaklastigi haberi toplumda iyice yayildi. 
(En'am, 74-82) Bir gun soydaslari toplu ibadet igin kentin disma cjktik- 
larmda, o hasta oldugunu ileri surerek kentte kaldi, onlarla birlikte 
toplu tapmma merasimine katilmadi. Soydaslarmin kentin dismda 
olduklari bu sirada putevine girdi ve bir baltayla putlanni paramparca 
etti. Sadece buyiik olani birakti. Ki gelip neler olup bittigini ondan 6g- 
rensinler. Soydaslari kente geri donduklerinde tannlarma yapilanlan 
gorduler. Bunu yapana buyiik bir ofke duydular. Dediler ki: "ibrahim 
admda bir delikanlmm onlar hakkmda ileri geri konustuklarmi duy- 
duk." 

ibrahim'i gagirdilar. Onu teshis etmeleri igin insanlarm onune cjkardi- 
lar. Ona, "Ey ibrahim, tanrilarimiza bunu sen mi yaptm?" diye sordu- 
lar. ibrahim onlara su cevabi verdi: "Hayir; ama, su buyiik olan put 
yapmistir. Onlara sorun eger konusurlarsa, size cevap versinler." ib- 
rahim buyiik putu pargalamamis, baltayi da onun boynuna veya bas- 
ka bir yerine asmisti. Boylece, diger putlari buyiik putun kirdigi gorii- 
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numunu vermisti. 

ibrahim bunu soylerken soydaslarimn kendisini dogrulamayacakla- 
rini biliyordu. Cunkii onlar putlarin buna giig yetiremeyen cansiz 
varhklar olduklarini biliyorlardi. Fakat, "Eger konusurlarsa, onlardan 
sown." demek suretiyle, onlann agzmdan agikga putlarin cansiz 
varhklar olduklarina iliskin bir itiraf almak istiyordu. Soydaslarimn 
putlarin cansiz ve duygusuz varhklar olduklarini itiraf etmelerini 
bekliyordu. Nitekim soydaslari ibrahim'in bu sozlerini duyduklarm- 
da hemen kendi iglerinde, "Sizler gergekten zalimlersiniz." dediler. 
Sonra tekrar eski sapikhklarma geri donduler. Dediler ki: "Sen onla- 
nn konusamayacaklarmi biliyorsun." Bunun uzerine ibrahim onlara 
soyle dedi: "Siz Allah'i bir yana birakarak size bir zarar ve bir yarar 
veremeyen seylere mi tapiyorsunuz? Yuh olsun size ve Allah'm di- 
smda taptiklarmiza! Siz hie. aklmizi kullanmaz mismiz? Kendi elleri- 
nizle yonttugunuz seylere mi kulluk sunuyorsunuz? Sizi de, onlari 
da yaratan Allah'tir." 

Dediler ki: "Onu atese atm, ilahlarmiza yardim edin!" Bunun uzerine 
onun igin bir bina yaptilar, orada buyuk bir ates yaktilar. Butun halk 
el birligi ederek onu yakmak igin gahsiyordu. Onu bu buyuk atesin or- 
tasma attilar. Allah, atesin ona karsi serin ve selametli olmasmi sag- 
ladi. Onlann ibrahim'e karsi kurduklari tuzagi bosa gikardi. (Enbiya, 57- 
70, Saffat, 88-98) Bu arada kralm huzuruna da gikmisti. Halk ona da 
tapiyor, onu da bir rab olarak algiliyordu. Krai, ibrahim'le rabbi hak- 
kmda tartismisti. ibrahim ona demisti ki: "Benim Rabbim dirilten ve 
oldurendir." Krai demagoji yaparak, "Ben de diriltirim ve oldururum." 
demisti. Ornegin bir tutsagi oldurur, birini de serbest birakirim. Ama 
ibrahim bu sefer demagoji yapmasma izin vermeyecek bir kanitla 
kanssma gikmisti: "Allah gunesi dogudan batiya getiriyor, sen de onu 
batidan getir. Bu soz karsismda kufre sapan adam soyleyecek soz 
bulamadl." (Bakara, 258) 

Allah onu atesten kurtarmca, insanlari hanif dinine, tevhit inang sis- 
temine davet etmeye basladi. Kuguk bir grup ona iman etti. Yuce Al- 
lah bunlar arasmda Lut'un admi verir. Bunlar arasmda kendisiyle bir- 
likte hicret eden karisi da vardi. Memleketinden cjkmadan ve kutsal 
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topraklara gitmeden once onunla evlenmisti. 1 

Sonra kendisi ve soydaslari arasmdan iman edenler soydaslariyla i- 
liskilerini kestiler. Kendisi de baba diye cagirdigi; ama 6z babasi ol- 
mayan Azer'le iliskisini kesti. 2 Esi ve Lut ile birlikte kutsal topraklara 
gog etti. Orada zalim soydaslarmdan higbir zorbanm engeliyle karsi- 
lasmadan Allah'a kulluk etmek istiyorlardi. (Mumtehine, 4; Enbiya, 71) 
Burada yuce Allah ona ismaM'i, ishak'i ve arkasmdan Yakub'u mujde- 
ledi. ihtiyardi, yasi iyice ilerlemisti. Derken ismail dogdu, ardmdan is- 
hak dogdu. Allah ona, ogullarma ve ogullarmin soyundan gelenlere 
bereket bahsetmisti. 

Sonra Rabbinin emri dogrultusunda Mekke'ye gitti. Orasi higbir ekine 
elverisli olmayan kupkuru bir vadiydi. Oglu ismail'i oraya yerlestirdi. 
ismail henuz kuguk bir gocuktu. Kutsal topraklara geri dondu. ismail 
orada buyudu, oralarda yasayan Arap kabileleri etrafmda birlestiler. 
Burada Mekke kenti kuruldu. 

Mekke Kenti'nin ve Beyt'in kurulmasindan once ve sonra zaman za- 
man ismail'i ziyaret ediyordu. Kabe daha sonra yapildi. (Bakara, 126, 
ibrahim, 35-41) Sonra ismail'in de yardimiyla Kabe'yi yapti. Kabe in- 
sanlar igin bir ibadet yeri olarak Allah tarafmdan kurdurulan ilk evdi. 
Alemler igin bir bereket kaynagiydi. Orada apagik ayetler ve ibrahim- 
'in makami bulunmaktadir. Oraya giren guvendedir. (Bakara, 127-129; 
Al-i imran, 96-97) insanlar arasmda haccm farz kilmdigmi Man etti ve 
hacca ozgu ibadetleri yasalastirdi. (Hac, 26-30) 

Sonra yuce Allah, oglu ismail'i kurban etmesini emretti. Bunun uzeri- 
ne ibadet maksadiyla ogluyla birlikte evden gikti. Ogluyla birlikte sa'y 
yapilan makama varmca dedi ki: "Yavrucugum, ruyamda seni bogaz- 



- Soydaslarmdan bir grubun kendisine iman ettiginin kaniti §u ayettir: "ibrahim'de 
ve onunla beraber olanlarda sizin igin giizel bir ornek vardir; onlar kavimlerine, 'Biz 
sizden ve sizin Allah' tan baska taptiklarinizdan uzagiz.' demislerdi." (Mum-tehine, 4) 
Kutsal topraklara gitmeden once evlendiginin kaniti da Rabbinden salih evlat iste- 
mesidir: "Dedi ki: Ben Rabbime gidecegim, O beni dogru yola iletecek. Rabbim, ba- 
na iyilerden bir cocuk liitfet. " (Saffat, 99-100) 

2 - Bu sonucun ibrahim Suresi'nde ondan nakledilen duadan ciktigini daha 6nce be- 
lirtmistik. 



En' am Surest / 74-83 



459 



ladigimi goruyorum." Oglu dedi ki: "Babacigim, sana emredileni yap. 
insaallah beni sabredenlerden bulacaksin." Her ikisi de Allah'in em- 
rine teslim olunca, ona soyle seslenildi: "Ey ibrahim, sen dogru bir ru- 
ya gordun ve ruyani dogruladm. Allah onu buyuk bir kurbanhkla kur- 
tardi." (Saffat, 101-107) 

Kur'an'm onun kissasiyla ilgili olarak en son aktardigi ise, Mekke'ye 
gelislerinde yaptigi dualardir. Bunlara da ibrahim Suresi'nde yer ve- 
rilmistir. (ibrahim, 35-41) Bu dualarin en sonunda ibrahim Peygamber- 
'in su sozleri yer alir: "Rabbimiz, beni, ana-babami ve muminleri he- 
saplarm gorulecegi gun baiisla!" 

2- ibrahim'in Allah Katmdaki Konumu ve KullukTavn 

Yiice Allah, kitabinda ibrahim Peygambere en guzel ovguleri yonelt- 
mistir. Onun Allah yolunda katlanmis oldugu zorluklardan bahseder- 
ken onu en guzel ovguyle yuceltmistir. Onu altmis kusur yerde adiyla 
anmistir. Ona bahsettigi bircok nimeti ve lutfu soz konusu etmistir. 
Bunlardan birkacmi buraya ahyoruz: "Allah ona daha once do§-ruyu 
gostermisti." (Enbiya, 51) "Andolsun ki, biz onu dunyada beienip sec- 
mistik, ahirette de o iyilerdendir. zaman ki Rabbi ona, 'islam ol.' 
demisti. da, 'Alemlerin Rabbine teslim oldum.' demisti." (Bakara, 
130-131) Yuziinu bir hanif olarak Rabbine geviren odur. musrikler- 
den degildi. (En'am, 79) Onun kalbi Allah ile mutmain olmustu, Allah- 
'in kendisine gosterdigi goklerin ve yerin melekutu sayesinde kesin 
bilgiye, katisiksiz inanca ulasmisti. (Bakara, 260; En'am, 75) 
Allah onu dost edindi. (Nisa, 125) Rahmetini ve bereketini onun, aile- 
sinin uzerine kildi; onu sozunde duran, vefali olarak nitelendirdi. 
(Necm, 37) Yumusak huylu, icli, duygusal ve 90k tovbe eden biridir di- 
ye ona ovgiiler duzdu. (Hud, 73-75) Allah'i birleyerek O'na goniilden 
boyun egen bir ummet olarak onu ovdu. Onun musriklerden olmadi- 
gini, Allah'in nimetlerine sukrettigini belirtti. Onu segtigini, dosdogru 
yola ilettigini, dunyada ona iyilik verdigini, ahirette de onu salihlerden 
kildigmi vurguladi. (Nahl, 120-122) 

0, dogru sozlu bir peygamberdi. (Meryem, 41) Allah onu mumin 
kullarmdan, muhsinlerden saydi ve onun uzerine selam kildi. (Saffat, 
83-111) ibrahim Peygamber Allah'in el ve basiret sahibi kisilerden 
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ill) ibrahim Peygamber Allah'in el ve basiret sahibi kisilerden saydi- 
gi bir nebidir. Kiyamete kadar anisi taze kalacaktir. (Sad, 45-46) 
Allah onu insanlar igin bir imam, bir onder kildi. (Bakara, 124) Kendile- 
rine kitap ve seriat verilen bes gigir agici (ululazm) peygamberden biri 
kildi. (Ahzab, 7; Sura, 13; A'la, 18-19) Allah ona ilim, hikmet, kitap, mulk 
ve hidayet verdi. Onu geride kalanlar arasmda kahci bir mesaj yapti. 
(Nisa, 54; En'am, 74-90; Zuhruf, 28) Peygamberlik ve kitabi onun soyuna 
verdi. (HadTd, 26) Diger insanlar arasmda onu bir dogruluk lisani yapti. 
(Suara, 84; Meryem, 50) Bunlar yiice Allah'in ona bahsettigi ilaht ve kul- 
luk makamlaridir. Kur'an'da baska higbir peygamberin nitelikleri ve 
ustunlukleri bu kadar aynntili olarak anlatilmamistir. 
ibrahim Peygamber'in ustun meziyetleriyle ilgili aynntili agiklamalar 
igin buraya kadar yaptigimiz agiklamalara ve ileride yeri geldikce ya- 
pacagimiz agiklamalara bakilabilir. Onun ustun meziyetlerini butun 
ayrmtilariyla burada ele alacak olursak, arastirmamizin makul smir- 
larmi asmis oluruz. 

Yiice Allah bu dini islam olarak isimlendirmek suretiyle ibrahim'in 
saygm hayatmi ve dinsel kisiligini korumustur. Nitekim bu dini bircok 
yerde ona nispet etmistir: "Babaniz ibrahim'in dini, o sizi onceden 
Nluslumanlar olarak isimlendirdi." (Hac, 78) Bir diger ayette de soyle 
buyurmustur: "De ki: Rabbim beni dosdoiru bir yola iletti; insanlarm 
hayrma olan her seyi biinyesinde barmdiran bir dine, Allah'i birleyen 
(hanif) ibrahim,'in dinine. 0, (Allah'a) ortak kosanlardan degildi. 
(En'am, 161) 

Yiice Allah ibrahim Peygamber'in yaptigi Kabe'yi alemler icjn evren- 
sel kible yapti. Hac ibadetlerini yasalastirdi. Bunlar gergekte onun og- 
lunu ve annesini oraya yerlestirmesini, oglunu kurban edisini, Rabbi 
igin sa'y edisini, ona yonelisini, eziyetlere ve zorluklara katlanismi 
sembolize eden davranislardan baska bir sey degildir. Nitekim daha 
once (tefsirimizin birinci cildinde), "Hani biz Beyt'i (Kabe'yi) insanlar 
igin merci ve guven yeriyaptik." (Bakara, 125) ayetini tefsir ederken bu 
hususlar uzerinde durmustuk. 
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3- insanhk Alemine Etkileri 

Hig kuskusuz, ibrahim igin en buyuk ovimg, nerede olursa ve kimin 
tarafindan temsil edilirse edilsin, tevhit dininin ona nispet edilmesi- 
dir. Bugun tevhit dinleri olarak nitelendirilen dinlerden biri MusevTlik- 
tir. Bu din imran oglu Musa'ya (a.s) dayanir. Onun soyu da bir diger 
adi israil olan Yakub'a dayanir. Yakub ise ibrahim Peygamber'in oglu 
ishak'in ogludur. Hiristiyanlik Meryem oglu isa'ya nispet edilir. da 
ibrahim'in soyundan gelen bir peygamberdir. Ve islam dini ve bu di- 
nin tebligcisi Resulullah Muhammed'in (s.a.a) soyu ibrahim'in oglu 
kurbanlik ismail'e dayanir. Su halde dunyadaki tevhit dini onun kutlu 
etkisinin bir gostergesidir. islam seriatmm kapsammda onun koydu- 
gu kurallardan namaz, zekat, hac, bazi buyuk bas hayvanlarm helal 
kilmmasi, Allah dusmanlarindan alakayi kesmek, selam, hanif dini- 
nin on gordugu on temizlik kurah 1 -ki bunlarm bes tanesi basta, bes 
tanesi de bedendedir. Basta olanlar; biyiklan kisaltmak, sakallan 
salmak, sacjari taramak, disleri misvaklamak ve aralanni temizle- 
mek... Bedende olanlar ise; koltuk alti ve etek tirasi yapmak, sunnet 
olmak, tirnaklan kesmek, cenabetten yikanmak ve su Me temizlen- 
mek- butun bunlar ibrahim'in seriatmm islam seriatmdaki yansima- 
laridir. 

Bugun yapilacak doyurucu bir arastirma insanhk alemindeki dogru 
inancjarm tumunun, sahih amellerin butununun mutlaka nubuvvet 
misyonunun etkisiyle olustugunu ortaya koyacaktir. Onceki bolum- 
lerde defalarca buna degindik. halde bilsinler veya bilmesinler, ib- 
rahim Peygamber'in (a.s) butun insanlar uzerinde olumlu etkileri var- 
dir. 

4- Bugunku Tevrat'ta ibrahim'in Kissasi 

Tevrat diyor ki: "Yetmis yasmdan sonra Terah'm (ibrahim'in babasi), 
Avram, Nahor ve Haran adh ogullari oldu. Terah soyunun oykusu: 
Terah; Avram, Nahor ve Haran'nm babasiydi. Haran'm Lut adh bir og- 
lu oldu. Haran, babasi Terah heniiz sagken, dogdugu iilkede, 



- Mecma'ul-Beyan'da Tefsir'ul-Kummi'den naklen rivayet edilir. 
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KeldanTler'in Ur Kenti'nde oldu. Avram'la Nahor evlendiler. Avram'm 
karismin adi Saray, Nahor'unkinin adi Milka'ydi. Milka Yiska'nm ba- 
basi Haran'm kiziydi. Saray kisirdi, gocugu olmuyordu. Terah, oglu 
Avram'i, Haran'm oglu olan torunu Lut'u ve Avram'm karisi olan Sa- 
ray'i yanma aldi. Kenan ulkesine gitmek uzere KeldanTler'in Ur Ken- 
ti'nden ayrildilar. Harran'a gidip oraya yerlestiler. Terah iki yuz bes yil 
yasadiktan sonra Harran'da oldu." 

Tevrat diyor ki: "Rab Avram'a, 'Ulkeni, akrabalarmi, baba evini birak, 
sana gosterecegim iilkeye git.' dedi, 'Seni buyiik bir ulus yapacagim, 
seni kutsayacak, sana un yapacagim. Bereket kaynagi olacaksm. 
Seni kutsayanlari kutsayacak, seni lanetleyeni lanetleyecegim. Yer- 
yuzundeki butun halklar senin araciligmla kutsanacak.' Avram Rabb- 
'in buyurdugu gibi yola cjkti. Lut da onunla birlikte gitti. Avram Har- 
ran'dan ayrildigi zaman yetmis bes yasmdaydi. Karisi Saray'i, yegeni 
Lut'u, Harran'da kazandiklan mallan, edindikleri usaklari yanma alip 
Kenan ulkesine dogru yola cjkti. Oraya vardilar." 
"Avram ulke boyunca Sekem'deki More mesesine kadar ilerledi. 
gunlerde orada Kenanhlar yasiyordu. Rab Avram'a gorunerek, 'Bu 
topraklari senin soyuna verecegim." dedi. Avram kendisine gorunen 
Rab-b'e orada bir sunak yapti. Oradan Beytel'in dogusundaki daghk 
bolgeye dogru gitti. Cadmni batidaki Beytel'le dogudaki Ay Kenti'nin 
arasma kurdu. Orada Rabb'e bir sunak yapip Rabb'e yakardi. Sonra 
kona goge Negev'e dogru ilerledi." 

"Ulkedeki siddetli kithk yuzunden Avram gegici bir sure icjn Misir'a 
gitti. Misir'a yaklastiklannda karisi Saray'a, 'Guzel bir kadm oldugunu 
biliyorum.' dedi, 'Olur ki Misirlilar seni gorup, 'Bu onun karisi' diyerek 
beni oldurur, seni sag birakirlar. Lutfen 'Onun kiz kardesiyim' de ki, 
senin hatirm icjn bana iyi davransmlar, canima dokunmasinlar." 
"Avram Misir'a girince, Misirlilar karismin cok guzel oldugunu fark et- 
tiler. Kadmi goren firavunun adamlan, guzelligini firavuna ovduler. 
Kadm saraya almdi. Onun hatiri igin firavun Avram'a iyi davrandi. 
Avram davar, sigir, erkek ve disi esek, erkek ve kadm kole, deve sa- 
hibi oldu." 
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"Rab Avram'm kansi Saray yuzunden firavunla ev halkinin basma 
korkung felaketler getirdi. Firavun Avram'i cagirtarak, 'Nedir bana bu 
yaptigm? Neden Saray'm karin oldugunu soylemedin? Nigin 'Saray 
kiz kardesimdir.' diyerek onunla evlenmeme izin verdin? Al kanni, 
git! 1 Firavun Avram igin adamlarina buyruk verdi. Boylece Avram'la 
karisini sahip oldugu her § eyle brlikte gonderdiler." 
Tevrat devamla sunu soyluyor: "Avram, kansi ve sahip oldugu her 
seyle birlikte Misir'dan ayrilip Negev'e dogru gitti. Lut da onunla bir- 
likteydi. Avram 90k zengindi. Suruleri, altinlari, gumusleri vardi. 
Negev'den baslayip bir yerden oburune gocerek Beytel'e kadar gitti. 
Beytel'le Ay Kenti arasinda daha once cadmni kurmus oldugu yere 
vardi... Avram'la birlikte gocen Lut'un da davarlari vardi. Mallari oyle 
goktu ki, toprak birlikte yasamalarma elvermedi; yan yana yasaya- 
madilar... Birbirlerinden aynldilar. Avram Kenan topraklarmda kaldi. 
(Burada KenanTler ve Ferizliler yasiyordu.) Lut ovadaki kentlerin ara- 
sina yerlesti, Sodom'a yakin bir yere gadir kurdu." 
Tevrat diyor ki: "Bu arada Sinar Krah Amrafel, Ellesar Krah Aryok, 
Elam Krah Kedorlaomer ve Goyim Krali Tidal; (bes muttefik olan) 
Sodam Krah Bera'ya, Gomora Krali Birsa'ya, Adma Krali Sina-v'a, 
Seviyom Krah Semever'e ve Bala -Solo- Krali'na karsi savas agti... 
(ve her iki ordu) Siddim Vadisi'nde savas duzenine girdiler. (Sodam 
Krah ve muttef ikleri agir bir yenilgi aldilar.) Siddim Vadisi zift cukur- 
lariyla doluydu. Sodom ve Gomora krallari kacarken adamlarindan 
bazilari bu gukurlara dustu. Sag kalanlarsa daglara kagti. Dort kral, 
Sodom ve Gomora'nin butun mahni ve yiyecegini ahp gitti. Av- 
ram'm yegeni Lut'la mallarmi da goturduler. Qunku o da Sodom'da 
yasiyordu." 

Tevrat sunlan diyor: "Oradan kacjp kurtulan biri gelip ibrani Avram'a 
durumu bildirdi. Avram Eskol'la Aner'in kardesi Amorlu Mamre'nin 
meseliginde yasiyordu. Bunlarin hepsi Avram'dan yanaydilar. Avram 
yegeni Lut'un tutsak alindigini duyunca, evinde dogup yetismis uq yuz 
on sekiz adamini yanina alarak dort krah Dan'a kadar kovaladi. A- 
damlarini gruplara ayirdi, gece saldirip onlari bozguna ugratarak 
Sam'in kuzeyindeki Hova'ya kadar kovaladi. Yagmalanan butun mail, 
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yegeni Lut'la mallarmi, kadmlan ve halki geri getirdi." 
"Avram Kedorlaomer'le onu destekleyen krallari bozguna ugratip do- 
nunce, Sodom Krah onu karsilamak igin Kral Vadisi olan Save Vadi- 
si'ne gitti. Yuce Tann'nm kahini olan Salem Krali Melkisedek ekmek 
ve sarap getirdi. Avram'i kutsayarak soyle dedi: 'Yeri gogii yaratan 
Tanri Avam'i kutsasm. Dusmanlarim onun eline teslim eden Tann'ya 
ovguler olsun.' Bunun uzerine Avram her seyin ondahgmi Mel- 
kisedek'e verdi." 

"Sodam Krali Avram'a, 'Adamlarimi bana ver, mallar sana kalsm.' 
dedi. Avram Sodam Krali'na, 'Yeri gogii yaratan Tanri Rabb'in onunde 
sana ait hicbir sey, bir iplik, bir carik bagi bile almayacagima ant ice- 
rim.' diye karsilik verdi: Oyle ki, 'Avram'i zengin ettim.' demeyesin. 
Yalniz, adamlarimin yedikleri bunun dismda. Bir de beni destekleyen 
Aner, Eskol ve Mamre paylarma duseni alsmlar." 
Devamla sunlan soyluyor: "Kansi Saray Avram'a gocuk verememisti. 
Saray'm Hacer admda Misirh bir cariyesi vardi. Saray Av-ram'a, 'Rab 
cocuk sahibi olmami engelledi.' dedi, 'Lutfen cariyemle yat. Belki bu 
yoldan bir gocuk sahibi olabilirim.' Avram Saray'm sozunu dinledi. Sa- 
ray Misirh cariyesi Hacer'i kocasi Avram'a kari olarak verdi. Bu olay 
Avram Kenan'da on yil yasadiktan sonra oldu. Avram Hacer'le yatti, 
Hacer hamile kaldi." 

Ardmdan sunlan soyluyor: "Hacer hamile oldugunu anlaymca, hani- 
mmi kuguk gormeye basladi. Saray Avram'a, 'Bu haksizlik senin yu- 
zunden basima geldi!' dedi, 'Cariyemi koynuna soktum. Hamile oldu- 
gunu anlaymca beni kuguk gormeye basladi. ikimiz arasinda Rab ka- 
rar versin.' Avram, 'Cariyen senin elinde.' dedi, 'Neyi uygun goriirsen 
yap.' Boylece Saray cariyesine sert davranmaya basladi. Hacer onun 
yanmdan kagti. Rabb'in melegi Hacer'i golde bir pinarm, Sur yolun- 
daki pinarm basmda buldu. Ona, 'Saray'm cariyesi Hacer, nerden ge- 
lip nereye gidiyorsun diye?' diye sordu. Hacer, 'Hammim Saray'dan 
kacjyorum.' diye yanitladi. Rabb'in melegi, 'Hammina don ve ona bo- 
yun eg.' dedi, 'Senin soyunu oyle gogaltacagim ki, kimse sayamaya- 
cak. iste hamilesin, bir oglun olacak, admi ismail koyacaksm. [ismail, 
'Tanri isitir.' anlamma gelir.] Qunku Rab sikmti igindeki yakansmi 
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isitti. Oglun yaban esegine benzer bir adam olacak. herkese, her- 
kes de ona karsi cjkacak. Kardeslerinin hepsiyle gekisme icjnde ya- 
sayacak.' Hacer Avram'a bir erkek gocuk dogurdu. Avram gocugun 
adini ismail koydu. Hacer ismail'i dogurdugunda, Avram seksen alti 
yasmdaydi." 

Tevrat diyor ki: "Avram doksan dokuz yasmdayken Rab ona goriine- 
rek, 'Ben HerSeye Gucu Yeten Tanri'yim. 1 dedi, 'Benim yolumda yiirii, 
kusursuz ol. Seninle yaptigim antlasmayi surdurecek, soyunu alabil- 
digine gogaltacagim.' Avram yuzustu yere kapandi. Tanri, 'Seninle 
yaptigim antlasma sudur:' dedi: Birgok ulusun babasi olacaksm. Artik 
adm Avram degil, ibrahim olacaktir. [Avram; 'Yuce Baba', ibrahim: 
ibranice Avraham, 'Qoklann babasi' anlamma gelir.] Cunkii seni bir- 
90k ulusun babasi yapacagim. Seni 90k verimli kilacagim. Soyundan 
uluslar dogacak, krallar cjkacak. Antlasmami seninle ve soyunla ku- 
saklar boyunca, sonsuza dek surdurecegim. Senin, senden sonra da 
soyunun Tanrisi olacagim. Bir yabanci olarak yasadigm topraklari, 
butun Kenan ulkesini sonsuza dek mulkunuz olmak uzere sana ve 
soyuna verecegim. Onlarm Tanrisi olacagim." 

Tevrat devamla diyor ki: "Tanri ibrahim'e, 'Sen ve soyun kusaklar bo- 
yu antlasmama bagh kalmalismiz.' dedi, 'Seninle ve soyunla yaptigim 
antlasmamn kosulu sudur: Aranizdaki erkeklerin hepsi sunnet ola- 
cak. Sunnet olmalismiz. Sunnet aramizdaki antlasmamn belirtisi ola- 
cak. Evinizde dogmus ya da soyunuzdan olmayan bir yabancidan sa- 
tin ahnmis koleler dahil sekiz gunluk her erkek cocuk sunnet edile- 
cek...' ibrahim sunnet oldugunda, doksan dokuz yasmdaydi. Oglu is- 
mail on uq yasmda sunnet oldu... ibrahim'in evindeki butun erkekler 
onunla birlikte sunnet oldular." 

Tevrat diyor ki: "Tanri, 'Karm Saray'a gelince, ona artik Saray deme- 
yeceksin.' dedi, 'Bundan boyle onun adi Sara olacak. [Sara; 'Pren-ses' 
anlamma gelir.] Onu kutsayacak, ondan sana bir ogul verecegim. 
Onu kutsayacagim, uluslarm anasi olacak. Halklarm krallari onun so- 
yundan cjkacak.' ibrahim yuzustu yere kapandi ve guldu. icjnden, 
'Yuz yasmda bir adam cocuk sahibi olabilir mi?' dedi, 'Doksan yasm- 
daki Sara dogurabilir mi?' Sonra Tann'ya, 'Keske ismail'i mirascim 
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kabul etseydin!' dedi." 

"Tanri, 'Hayir. Ama karm Sara sana bir ogul doguracak, adini is-hak 
koyacaksm.' dedi. [ishak; 'Guler' anlamma gelir.] 'Onunla ve soyuyla 
antlasmami sonsuza dek surdurecegim. ismail'e gelince, seni isittim. 
Onu kutsayacak, verimli kilacak, soyunu alabildigine gogaltacagim. 
On iki beyin babasi olacak. Soyunu buyuk bir ulus yapacagim. Ancak 
antlasmami gelecek yil bu zaman Sara'nm doguracagi oglun ishak'la 
surdurecegim.' Tanri konusmasim ibrahim'le bitirince ondan aynlip 
yukariya cekildi." 

Sonra Tevrat, Rabb'in iki melekle birlikte Sodom halkmi ve Lut kav- 
mini helak etmek uzere indiklerini, bu arada ibrahim'e konuk olduk- 
larmi, kendileri igin bogazladigi buzagmm etini, kendilerine ikram et- 
tigi sut ve kaymaktan yediklerini anlatiyor. Tevrat'm dedigine gore bu 
sirada onu ve Sara'yi ishak'la mujdelediklerini, bunun yam sira Lut 
kavminin durumunu anlattiklarmi, ibrahim'in onlarm helak edilmesi 
hususunda onlarla tartistigmi, fakat onlarm ibrahim'i ikna ettiklerini, 
bundan sonra da Lut kavminin helak edildigini anlatiyor. 
Ardmdan ibrahim'in Gerar denilen bolgeye tasmdigmi, orada kendi- 
sini tanitmadigmi ve bolgenin krali olan Avimelek'e karisi Sara igin, 
"Bu kadm kiz kardesimdir." soyledigini, kralm da Sara'yi ondan al- 
digmi, bunun uzerine Rabb'in gece dusunde krali ayipladigmi, der- 
ken kralm ibrahim'i huzuruna gagirarak, neden Sara'nm kiz kardesi 
oldugunu soyleyerek kendisini yanilttigmi soyleyerek azarladigmi, 
bundan dolayi ibrahim'in oldurulmekten korktugu igin bunu soyle- 
digini itiraf ettigini, "Sara baba tarafmdan benim kardesimdir, an- 
nelerimiz ayridir." dedigini, bunu duyan kralm Sara'yi kendisine geri 
verdigini ve onlara birgok mal verdigini (Firavun kissasma benzer 
ifadelerle) anlatiyor. 

Tevrat diyor ki: "Rab verdigi soz uyarmca Sara'ya iyilik etti ve sozimu 
yerine getirdi. Sara hamile kaldi; ibrahim'in yashlik doneminde, tarn 
Tann'nm belirttigi zamanda ona bir erkek gocuk dogurdu. ibrahim 
Sara'nm dogurdugu gocuga ishak adini verdi. Tann'nm kendisine bu- 
yurdugu gibi oglu ishak'i sekiz gunlukken sunnet etti. ishak dogdu- 
gunda ibrahim yuz yasmdaydi. Sara, 'Tanri yuzumu guldurdii.' 
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dedi, 'Bunu duyan herkes benimle gulecek. Kim ibrahim'e, Sara go- 
cuk emzirecek derdi? Bu yasmda ona bir ogul dogurdum.' Qocuk bu- 
yudu. Sutten kesildigi gun ibrahim buyuk bir solen verdi." 
"Ne var ki Sara, Misirli Hacer'in ibrahim'den olma oglu ismail'in alay 
ettigini goriince ibrahim'e, 'Bu cariyeyle oglunu kov.' dedi, 'Bu cariye- 
nin oglu, oglum ishak'in mirasina ortak olmasm.' Bu, ibrahim'i 90k 
uzdu, gunku ismail de 6z ogluydu. Tanri ibrahim'e: Oglunla cariyen i- 
gin uzulme, dedi. Sara ne derse onu yap. Qunku senin soyun is-hak'la 
surecektir. Cariyenin oglundan da bir ulus yaratacagim, gunku o da 
senin soyun." 

"ibrahim sabah erkenden kalkti, biraz yiyecek, bir tulum da su hazir- 
layip Hacer'in omzuna atti, gocugunu da verip onu gonderdi. Hacer 
Beer-Seva Qolu'ne gitti, orada bir sure dolasti. Tulumdaki su tiikenin- 
ce, oglunu bir calimn altina birakti. Yaklasik bir ok atimi uzaklasip, 
'Oglumun olumunu gormeyeyim' diyerek onun karsisina oturup higki- 
ra higkira agladi. Tanri gocugun sesini duydu. Tanri'nin melegi gok- 
lerden Hacer'e, 'Nen var, Hacer?' diye seslendi, 'Korkma! Qunku Tanri 
gocugun sesini duydu. Kalk, oglunu kaldir, elini tut. Onu buyuk bir u- 
lus yapacagim.' Sonra Tanri Hacer'in gozlerini agti, Hacer bir kuyu 
gordu. Gidip tulumunu doldurdu, ogluna igirdi. Qocuk buyurken Tanri 
onunlaydi. Qocuk golde yasadi ve okgu oldu. Paran Qolii'nde yasar- 
ken annesi ona Misirli bir kadm aldi." 1 

Tevrat diyor ki: "Dana sonra Tanri ibrahim'i denedi. Ibrahim!' diye 
seslendi. ibrahim, 'Buradayim!' dedi. Tanri, 'ishak'i, sevdigin biricik 
oglunu al, Moriya bolgesine git.' dedi, 'Orada sana gosterecegim bir 
dagda oglunu yakmalik sunu olarak sun.' ibrahim sabah erkenden 
kalkti, esegine palan vurdu. Yanma usaklarmdan ikisini ve oglu 
ishak'i aldi. Yakmalik sunu icjn odun yardiktan sonra, Tanri'nin ken- 
disine belirttigi yere dogru yola cjkti. Ugiincu gun gidecegi yeri uzak- 
tan gordu. Usaklarma, 'Siz burada, esegin yanmda kalm.' dedi, 'Ta- 
pmmak icin oglumla birlikte oraya gidip donecegiz.' Yakmalik sunu 



Miisliimanlarin rivayetlerinde, ismail'in Yemen Araplanndan olan Curhum kabile- 
sinden bir kizla evlendigi belirtilir. 
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icin yardigi odunlari oglu ishak'a yukledi. Atesi ve bigagi kendisi aldi. 
Birlikte giderlerken ishak ibrahim'e, 'Baba!' dedi. ibrahim, 'Evet, og- 
lum?' diye yanitladi. ishak, 'Atesle odun burada, ama yakmalik sunu 
kuzusu nerede?' diye sordu. ibrahim, 'Oglum, yakmalik sunu icjn 
kuzuyu Tanri kendisi saglayacak.' dedi. ikisi birlikte yurumeye devam 
ettiler." 

"Tanri'nin kendisine belirttigi yere varmca ibrahim bir sunak yapti, 
uzerine odun dizdi. Oglu ishak'i baglayip sunaktaki odunlarm uzerine 
yatirdi. Onu bogazlamak igin uzanip bigagi aldi. Ama Rabb'in melegi 
goklerden, 'ibrahim, ibrahim!' diye seslendi. ibrahim, 'iste burada- 
yim!' diye karsilik verdi. Melek, 'Qocuga dokunma.' dedi, 'Ona higbir 
sey yapma. Simdi Tann'dan korktugunu anladim, biricik oglunu ben- 
den esirgemedin.' ibrahim gevresine bakmca, boynuzlari sik gahlara 
takilmis bir kog gordu. Gidip kogu getirdi. Oglunun yerine onu yakma- 
lik sunu olarak sundu. Oraya 'Yahve yire (Rab saglar)' admi verdi. 
Rabb'in dagmda saglanacaktir.' sozu bu yuzden bugun de soyleniyor. 
Rabb'in melegi goklerden ibrahim'e ikinci kez seslendi: 'Rab diyor ki, 
kendi uzerime ant igiyorum. Bunu yaptigm igin, biricik oglunu esir- 
gemedigin igin seni fazlasiyla kutsayacagim; soyunu goklerin yildizla- 
ri, kiyilarm kumu kadar gogaltacagim. Soyun dusmanlarmin kentleri- 
ni mulk edinecek. Soyunun araciligiyla yeryuzundeki butun uluslar 
kutsanacak. Qunku sozumu dinledin.' Sonra ibrahim usaklarmin ya- 
nma dondu. Birlikte yola gikip Beer-Seva'ya gittiler. ibrahim Beer- 
Seva'da kaldi." 

Tevrat, ardmdan Hz. ibrahim'in oglu ishak'i KeldanTler'den kendi asi- 
retine mensup bir kizla evlendirmesini, sonra Sara'nm yuz yirmi yedi 
yasmda Habron'da olmesini, ardmdan ibrahim'in Ketura adh kadmla 
evlenmesini, bu kadmdan birkag oglunun dunyaya gelmesini, ardm- 
dan ibrahim'in yuz yetmis bes yasmda vefat etmesini, ishak ve isma- 
il'in onu Makpela magarasina defnetmelerini, buranm bugunku el- 
Halil'de oldugunu anlatir. 

ibrahim Peygamber'in kissasmm ve hayatmm Tevrat'taki ozeti bun- 
dan ibarettir. (Yaratih§ kitabi, 11. ve 25. bolum) Bu ozet uzerinde arastir- 
ma yapip burada anlatilanlarla Kur'an'da anlatilanlan karsilastirmak 
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da arastirmacilara diismektedir. 

5- [ibrahim'in Tevrat'taki Kissasiyla ilgili Degerlendirme] 

Kissanm igerigi, ifadeleri arasindaki birbirini tutmazhk, anlamlan a- 
rasindaki celiski Kur'an tarafindan bu kutsal kitabin tahrif edildigine 
iliskin olarak ortaya konulan tezi destekleyen unsurlardir. 
Kissanm Tevrat'ta anlatilan bu versiyonunun en buyuk ozelligi, son 
derece kapah olmasidir. Bu kapaliligm en buyuk belirtisi de baslan- 
gigtaki mucadelesini, soydaslariyla tartismalarmi, soydaslarmdan 
buyuk eziyetler ve sikmtilar gormesini ihmal etmesidir. Oysa bu do- 
nem ibrahim Peygamber'in (a.s) yasamimn en parlak kesitlerinden 
biridir. 

Bunun yaninda Tevrat'ta Hz. ibrahim'in Kutsal Kabe'yi insa etmesi, 
burayi guvenli bir harem bolgesi Man etmesi, hac ibadetini yasalas- 
tirmasi da ihmal edilmistir. Higbir din arastirmacisi ve higbir sosyal 
bilimci dort bin yildan beri ayakta olan bu eski kutsal mabedin en 
buyuk MahT ayetlerden ve isaretlerden biri oldugundan kusku 
duymaz. Bu ayet, bu isaret dunya halkma Allah'i ve ayetlerini hatirla- 
tir, uzun asirlardan beri hak mesajin etkin olmasini saglar, onu korur. 
Yuce Allah'm insanlar igin kurdugu ilk mubarek ve alemler icjn hida- 
yet kaynagi olarak kildigi evdir Kabe. 

Tevrat'ta anlatilan kissanm kapsaminda Kabe'nin bina edilisinden 
soz edilmemesi, Tevrat'i yeniden yazan israilli yazarlarin kisisel ihti- 
raslannm bir yansimasmdan baska bir sey degildir. Kadim Yahudi ge- 
kememezligi onlari Kabe'den soz etmemeye yoneltmistir. Bunun ya- 
ninda Hz. ibrahim'in Sekem topraklarmda, sonra Beytel'in dogusunda 
ve bir de Rab dagmda kurdugu diger sunaklardan bahsetmislerdir. 
Sonra saygm peygamber ismail'i tanimlamalarma bakm: "Oglun ya- 
ban esegine benzer bir adam olacak. herkese, herkes de ona karsi 
gikacak. Kardeslerinin hepsiyle gekisme iginde yasayacak... Qocuk 
golde yasadi ve okgu oldu." Tevrat'i tahrif eden yazarlar, bu girisimle- 
riyle Allah'm nurunu sondurmeyi istemislerdir. Ama Allah nurunu ta- 
mamlayacaktir. 
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Bir de Hz. ibrahim'e, peygamberlik makamma, takva ruhuna ve er- 
deme yakismayan davranislar yakistirmislardir. Tevrat'ta deniliyor ki: 
"Yuce Tann'nm kahini olan Salem Krah Melkisedek ekmek ve sarap 
getirdi. Avram'i kutsayarak soyle dedi..." 1 

Bunlardan biri de Tevrat'ta yer alan su ifadedir: Guya Hz. ibrahim Mi- 
sir firavununun adamlarma Sara'nm kiz kardesi oldugunu soylemis 
ve Sara'dan da bu hususta kendisini dogrulamasim istemistir. ibra- 
him ona demis ki: "Lutfen, 'Onun kiz kardesiyim' de ki senin hatirm 
igin bana iyi davransmlar, canima dokunmasmlar." Bir keresinde de 
Gerar Krali Avimelek'e onun kiz kardesi oldugunu soylemistir. Boyle- 
ce bir keresinde firavun, bir keresinde de Avimelek onu es olarak ib- 
rahim'den almislardir. Sonra Tevrat ibrahim'in, "0 benim kiz karde- 
simdir." seklindeki sozunu, bir keresinde, "Benim dinde kardesimdir." 
seklinde, bir keresinde de, "Babamiz bir, annemiz ayridir. Onunla ev- 
lendim." seklinde tevil ettigini anlatir. 

En azmdan bu sozler -Allah dostu ibrahim Peygamber'i tenzih ederiz- 
ibrahim'i karismi firavun ve Avimelek gibilere evli oldugu halde es ola- 
rak takdim edebilen ve bununla kendine gikar saglayan, adi gecen iki 
kisiden birtakim iyilikler goren biri olarak tasvir etmektedir.(I) 



- Bu anlatimi §u §ekilde yoramlayanlar olmu^tur: Yiice Tanri'nin kahini Mel- 
kisedek, kissanm basinda isaret edilen §inar Krah Amrafel'dir. Bu ise Babil kralhk 
siilalesinden birine mensup, koydugu kanunlarla iinlii olan Hamurabi'dir. Hamu- 
rabi'nin kralhgi hakkinda tarihsel kamtlar arasinda biiyiik ihtilaflar vardir. Bu verile- 
rin biiyiik bir kismi ile ibrahim Peygamber'in yasadigi donem olarak bilinen m.6. 
2000 tarihi arasinda kesin bir uyusma s6z konusu degildir. islam oncesi Arap kay- 
naklarinda Hamurabi'nin m.6. 2232-2287 tarihleri arasinda Babil'de hukumdar oldu- 
gu anlatilmaktadir. "Dunyanin En Eski Kanunlan" adli eserde Ustad F. Edward, 
Hamurabi yasalanndan soz ederken Hamurabi'nin M. O. 2167-2205 tarihleri arasin- 
da hukmettigini belirtir. "A'lam'us-§ark ve'l-Garb" adh kamusta Hamurabinin m.6. 
1686-1728 tarihleri arasinda kral oldugundan soz edilir. Kitab-i Mukaddes Kamu- 
su'nda ise M. O. 1920-1975 tarihleri arasinda hukmettigi belirtilir. 

Ama bu alintilarla celisen en biiyiik kanit ise, Babil harabelerinde yapilan arkeolojik 
kazilar sonucu ortaya cikan yazitlardir. Bu yazitlar iizerinde Hamurabi yasalan yer 
alir, Babilliler'in putlannin ismleri zikredilir. Biitiin bunlar Hamurabi'nin putperest 
oldugunun en biiyiik kanitidir. Dolayisiyla onun, Rabb'in kahini olmasi miimkiin de- 
gildir. 



En' am Surest / 74-83 



471 



Ustelik Tevrat, bu olaylarm yasandigi esnada, ozellikle Avimelek ola- 
yinda Sara'nm yetmisinde veya ondan yukan yaslara gelmis bir ko- 
cakan oldugunu ifade etmektedir. Fakat kadinlar yaslandiklarmda 
cekiciliklerini ve guzelliklerini yitirirler. Buna karsilik krallar, varhk i- 
ginde simaran zorbalar taze ve goz ahci guzellige sahip geng kizlar- 
dan baskasma egilim gostermezler. 

Tevrat'ta ibrahim ve Sara ile ilgili olarak anlatilan ve Hz. ibrahim'in 
kisiligiyle bagdastirilmasi mumkun olmayan degerlendirmelerin ben- 
zerlerini bazi rivayetlerde de goruyoruz. Ornegin BuharT ve Muslim 
Sahihlerinde Ebu Hureyre kanahyla Peygamberimizin (s.a.a) soyle 
dedigi rivayet edilir: 

"Hz. ibrahim uq yerde yalan soylemistir. Yalanlarindan ikisi yuce Al- 
lah igindir. Biri, 'Ben hastayim.' demesi, bir de, 'Su buyiik put yapmis- 
tir.' demesidir. Bir yalani ise Sara ile ilgilidir. ibrahim zorba krallarm 
yurtlarina gitmis ve beraberinde de Sara bulunuyordu. Sara kadinla- 
rin en guzeliydi. ibrahim ona dedi ki: 'Bu zorbalar, senin benim karim 
oldugunu bilseler, senden dolayi bana saldirabilirler. Eger senden so- 
rarlarsa, benim kiz kardesim oldugunu soyle. Qunku sen dinde benim 
kardesimsin. Qunku yeryuzunde benden ve senden baska bir Muslu- 
man bilmiyorum.' Zorbanin ulkesine girdiklerinde, zorbanin adamla- 
rindan biri Sara'yi gordu ve gidip zorba krala haber verdi ki: 'Senin ul- 
kene bir kadin gelmis bulunuyor. Bu kadin ancak sana yakisir.' Bu- 
nun uzerine zorba kral onu gagirdi ve yanina aldirdi. ibrahim namaza 
durdu. Kral Sara'nm yanina girdiginde ona elini surmeye guq yetire- 
medi. Eli siddetli bir agriyla tutuldu. Kral Sara'ya dedi ki: 'Allah'a dua 
et, elimi gozsun. Sana higbir zarar vermeyecegim.' Sara dua etti. 
Ama kral bir kere daha Sara'ya el surmek istedi. Bunun uzerine ilk iki 
tutulmadan daha siddetli bir agriyla tutuldu. 1 Kral dedi ki: 'Allah'a 
dua et, elim gozulsun. Allah'a yemin ederim ki, sana bir zararim 
dokunmayacaktir.' Sara dua etti, kralm eli gozuldu. Sara'yi kendisine 
getiren adami cagirdi ve ona, 'Sen bana bir seytan getirdin, bir insan 



Hadisin nakledildigi orijinal nushada bu §ekilde yazilidir. ifadede bir du§ukliik ol- 
dugu acjiktir. 
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getirmedin. Onu hemen topraklarimdan gikar ve ona Hacer'i de hedi- 
ye olarak ver.' dedi." 

"Sara oradan ayrilip yurumeye basladi. ibrahim onu gorunce namaz- 
dan ayrildi ve ona, 'Ne oldu?' diye sordu. Sara, 'Hayirdir, Allah gunah- 
kar adamm bana dokunmasma engel oldu. Bir de bana bir hizmetgi 
hediye etti.' dedi." Ebu Hureyre [yanmdaki Araplara hitaben] dedi ki: 
"Ey Mau's-Sema'mn (Eski donem Arap krallanndan birinin adi) ogul- 
lari, iste ananiz bu cariyedir." 1 

BuharT'de degisik kanallardan Enes ve Ebu Hureyre'den, Muslim'de 
Ebu Hureyre ve Huzeyfe'den, Ahmed Miisned'inde Enes ve ibn-i 
Abbas'tan, Hakim ibn-i Mesud'dan, TaberanT Ubade b. Samit'-ten, ibn- 
i Ebu §eybe Selman'dan, TirmizT Ebu Hureyre'den, Ebu Avane Hu- 
zeyfe'den, o da Ebu Bekir'den Peygamber efendimizin (s.a.a) kiyamet 
gunu sefaatle ilgili sozlerini iceren bir hadis rivayet eder. Oldukca u- 
zun olan bu hadiste, kiyamet gunu insanlar sirasiyla butun 
peygamberlere gidip sefaat dilerler; ama her peygamber onlan 
kendisinden sonraki peygamberin yanina gonderir. Bu arada isledigi 
hatalardan birini ileri surerek mazeret bildirir. Derken 
peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed'in (s.a.a) yanina gelirler 
ve Hz. Muhammed (s.a.a) onlarm isteklerine karsilik verir. iste bu ha- 
disin kapsammda deniliyor ki: "insanlar ibrahim'in (a.s) yanina 
giderler ve ondan Allah katmda kendileri igin sefaatgi olmasmi 
isterler. ibrahim Peygamber onlara soyle der: 'Benim yapacak bir 
seyim yok. Ben iig kere yalan soyledim.' 'Ben hastayim.', '§u 
buyukleri yapmistir.' ve karisma, 'Benim kiz kardesim oldugunu 

B^Par^mWfebSStftfliiaiisS^ifladiklari gibi mantik her iki hadisin de 
igerigini onaylamiyor. Eger hadislerde belirtilen olaylarla ilgili sozleri- 
nin yalan oldugu kastediliyorsa, bunlarm gercekte yalan olmadiklan 
ortadadir. Bunlar tevriye ve sanatsal anlatimin orneklerindendir. Ni- 
tekim bunu Peygamberimizden aktarilan sozlerden anlamak mum- 



[Sahih-i Buhari, c.4, s.171; Sahih-i Muslim, Nevevi §erhi, c.25, s.123] 

2 - [Sahih-i Buhari, c.6, s.106; Sahih-i Tirmizi, c.5, s.321, h: 3166; Musned-i Ahmed, 
c.3, s.244] 
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kundur. Bir hadiste Peygamberimizin soyle dedigi belirtiliyor: "ibra- 
him uq kere yalan soylemistir. Her ugunu de Allah igin soylemistir." 
Bir digerinde de soyle buyurdugu rivayet edilir: "Bu yalanlarin tiimii, 
Allah'in dini hakkinda yapilan tartismada soylenmis ve Allah'in dini 
savunulmustur." halde neden kiyamet gunuyle ilgili hadiste Hz. ib- 
rahim'in bunlari gunah saydigi ve sefaat etmemek igin bunlari baha- 
ne olarak ileri surdugu belirtilsin? Eger bu son iki hadiste belirtildigi 
gibi herhangi bir peygamberin Allah'in yolunda ve O'nun dini igin ya- 
lan soylemesi caiz ise, ibrahim'in bu davranisi onun Allah icjn katlan- 
digi sikintilardan ve O'nun icjn birer hasenat sayilmali degil midir? 
Ama kitabimizin ikinci cildinde belirttigimiz gibi boyle bir davranis 
kesinlikle peygamberlik makamiyla bagdasmaz. Aksi takdirde sozleri 
ve haber verdikleri olaylar baglammda guvensizlik olgusu gundeme 
gelir. 

Kaldi ki, eger bu gibi sozlerin yalan sayilmasi ve Allah katinda sefaat 
etmeyi engellemesi soz konusu olsaydi, Hz. ibrahim'in, yildizi, ayi ve 
giinesi goriirken, "Budur rabbim!..." "Budur rabbim!" demesi daha 
90k bu nitelige yakisirdi ve bunun daha fazla Allah'a yakin olmanin 
belirtisi olan sefaati engelleyici olmasi gerekirdi. 
Yiice Allah'in bize aktardigi gibi, Hz. ibrahim'in, 'Yildizlara bir goz atti, 
'Ben hastayim.' dedi." seklindeki soziiniin yalan olduguna, gercekle 
bagdasmadigina iliskin olarak ayetlerin akismdan herhangi bir ipucu 
edinmek mumkun degildir. Belki de Hz. ibrahim bir sekilde hastaydi; 
ama bu hastaligi putlan kirmasma engel olacak kadar ilerlememisti. 
Ayrica soydaslari, "ilahlanmiza bunu sen mi yaptm, ey ibrahim?" diye 
kendisine sorduklarmda, verdigi cevap igin de ayni seyi soyleyebiliriz. 
Onlar putlannin iradesiz ve duygusuz, cansiz varhklar olduklarmi bili- 
yorlardi. Nitekim ibrahim Peygamber, "Belki su biiyugu yapmistir." 
dedikten hemen sonra, "Onlara sorun sayet konusuyorlarsa." demis- 
tir. Dolayisiyla bunu da yalan saymak mumkun degildir. Cunkii Hz. ib- 
rahim bunu onlari kmamak igin, susturmak igin soylemistir. Bununla 
gudulen amag, karsi tarafi dusuncesinin yanlishgmi itiraf etmek du- 
rumunda birakmaktir. Nitekim soydaslari da bunu itiraf etmekten 
baska gare bulamiyorlar ve soyle diyorlar: "Sen bilirsin ki, bunlar ko- 
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nusmazlar. Peki dedi, siz Allah'i birakip da size higbir fayda ve zarar 
vermeyen seylere mi tapiyorsunuz? Yuh size ve Allah'tan baska tap- 
tiklarmiza." (Enbiya, 65-67) 

Eger maksat bu tig soziin gergekten yalan olduklari ise, bu, agikga Al- 
lah'in kitabma muhalefet anlamina gelir. Bunu arastirmacilarin anla- 
yisma havale ediyoruz. Bundan once 2 numarah notta belirttigimiz 
sekilde ibrahim Peygamber'in Allah katmdaki kulluk konumuna, yii- 
ce Allah'in onu en guzel sekilde ovmesine, ondan ovguyle soz etme- 
sine basvurabilirler. 

Anlamiyorum, objektif bir arastirmaci, yiice Allah'in, "Kitapta Ibra- 
him'i an. dogru sozlu bir peygamberdi." (Meryem, 41) ayetinin igerdi- 
gi ovgiilerle, basi sikistigmda yalana basvuran yalanci bir insani nasil 
ortiistiirebilir? Veya yiice Allah konusurken hakki ve dogru soyleme 
hususunda Allah'i gozetmeyen bir insan hakkinda nasil bu ovgii dolu 
sozleri soylemistir? (Demek ki, ibrahim Peygamber onlarm yakistir- 
malarmdan uzaktir.) 

Ehlibeyt imamlari'ndan gelen rivayetler ise, kissanm temeli bagla- 
minda Tevrat'ta anlatilanlan dogrular mahiyettedir; fakat bu rivayet- 
lerde ibrahim Peygamber, kendisine yakistirilan yalan ve diger yaki- 
siksiz niteliklerden tenzih edilmektedir. Bu rivayetlerin en kapsamlisi 
el-Kafi'de Ali'den, o da babasmdan, o da bizim mezhebimize mensup 
bazi alimlerden, onlar da Sehl'den, tumunun ibn-i Mahbub'dan, o da 
ibrahim b. Zeyd el-KerhT'den aktardiklan su rivayettir: imam Cafer 
Sadik'm (a.s) soyle dedigini duydum: "ibrahim (a.s) Kusar 1 koyunde 
dogdu. Babasi oranm halkmdandi. ibrahim'in annesi, Lut'un annesi, 
Sara ve Varke -bir nushada Rakbe- kardestiler; her ikisi Lahic'in kizla- 
riydi. Lahic uyarici bir peygamberdi, resul degildi." 
"ibrahim yetisme gagmda yiice Allah'in insanlann yaratihslarma esas 
kildigi fitrat, yaratihs yasasi iizere hareket ediyordu. Derken yiice Al- 
lah onu dinine yoneltti ve onu segti. Lahic'in kizi Sara ile evlendi. Sara 
ayni zamanda teyzesinin kiziydi. Sara buyuk bir koyun surusune, ge- 
nis arazilere sahipti, durumu iyiydi. Sara sahip oldugu her seyi ibra- 



- Kufe'ye bagh bir koy. el-Cezeri'de koyun adi Kusi §eklinde geqer. 
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him'in emrine verdi. ibrahim bu mallari yonetti, koyunlan arttirdi, ekin- 
leri gogaltti. Oyle ki Kusar koyunde ondan daha zengin kimse yoktu." 
"ibrahim Nemrud'un putlanni kirinca, Nemrut onun baglanmasim, i- 
gine atilacagi bir sur yapilmasini, orada odunlann tutusturulup alev- 
lendirilmesini istedi. Sonra ibrahim yanmak uzere bu atesin igine a- 
tildi. Sonra ates sonunceye kadar onu terk ettiler. Ardindan surun 
yanina geldiklerinde ibrahim'in sapasaglam ve baglarmdan kurtul- 
mus olarak orada durdugunu gorduler. Bu durumu Nemrud'a haber 
verdiler. da ibrahim'in kentten surgun edilmesini emretti. Bu arada 
koyunlarini ve mallarim goturmesine engel olunmasini istedi. ibra- 
him bu hususta onlarla tartisti ve sunlan soyledi: 'Eger koyunlarimi ve 
mallarimi alirsaniz, bu durumda ulkenizde gegirdigim omrumu bana 
geri vermeniz gerekir. 1 Boylece aralannda bir tartisma basladi. Der- 
ken dava Nemrud'un yargicina intikal etti. Yargig, ibrahim'in sahip 
oldugu koyunlan ve mallari onlara vermesine, onlarin da ibrahim'in 
ulkelerinde gegirdigi omrunu geri vermelerine hukmetti. Yargicin bu 
karan Nemrud'a haber verildi. Bunun uzerine Nemrut, ibrahim'in ko- 
yunlan ve mallanyla birlikte kenti terk etmesine izin vermelerini em- 
retti. Nemrut dedi ki: 'Eger sizin ulkenizde kalirsa, dininizi bozar; tan- 
nlanniza zarar verir.' Boylece ibrahim'i ve Lut Peygamber'i ulkelerin- 
den gikanp Sam dolaylanna gonderdiler." 

"ibrahim yola gikti. Onunla birlikte Sara ve Lut da vardi. ibrahim onla- 
ra dedi ki: 'Ben Rabbime gidiyorum, bana dogru yolu gosterecektir.' 
ibrahim bu sozleriyle Beyt'ul-Mukaddes'i kastediyordu. ibrahim ko- 
yunlarini ve mallarim aldi. Bu arada bir de sandik yaptirdi, Sara'yi bu 
sandigm igine koyarak kapagmi sikica kapadi. Bunu esini kiskandigi 
igin yapmisti. Boylece yola gikti. Nemrud'un egemenligi altmdaki top- 
raklarm disina gikana kadar yurudu. KiptTler'den Azare adi verilen bir 
kralm ulkesinin topraklarma girdi. Bu sirada kralm tahsildanyla karsi- 
lasti. Tahsildar sahip oldugu mallann vergisini almak istedi. Sira san- 
diga gelince, tahsildar agmasim istedi. ibrahim ona dedi ki: 'Farz et 
ki, sandik altm ve gumus doludur, istersen bu sekilde kabul et ve biz 
de sana vergisini verelim.' Tahsildar israrla sandigm acjlmasim istedi. 
ibrahim'i agmaya zorladilar. Sandik acjhp Tahsildar onca guzelligiyle 



476 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'an - c. 7 



Sara'yi gorunce soyle dedi: 'Bu kadm senin neyin oluyor?' ibrahim 
dedi ki: '0 benim esim ve teyzemin kizidir.' Tahsildar, 'Peki onu nigin 
bu sandikta sakliyorsun?' diye sordu. ibrahim su karsiligi verdi: 'Onu 
bir yabancmm gormesinden kiskaniyorum.' Tahsildar dedi ki: Senin 
ve onun durumunu krala haber vermedikge seni birakacak degilim." 
"Tahsildar krala ozel bir elgi gonderip, ona durumu bildirdi. Krai ozel 
bir elgi gondererek sandigi yanina getirmelerini istedi. ibrahim onlara 
dedi ki: 'Camm bedenimden ayrilmadan sandiktan aynlmam.' Bunu 
krala haber verdiler. Bunun uzerine kral, onunla sandigm birlikte geti- 
rilmesini istedi. Boylece ibrahim, sandik ve diger mallari ile birlikte 
kralm huzuruna goturuldu. Kral ona dedi ki: 'Sandigi ag.' ibrahim ona 
su cevabi verdi: 'Ey kral, orada benim esim ve teyzemin kizi var. Ben 
sandigm kapagmi agmaga karsilik sahip oldugum her seyi vermeye 
hazinm.' Kral ibrahim'i sandigi agmaya zorladi. ibrahim de sandigi 
agmak zorunda kaldi. Kral Sara'yi gorunce, agirbasliligi azgmligmi 
frenleyemedi. Bu yuzden elini Sara'ya uzatti. ibrahim kiskandigi igin 
yuzunu her ikisinden gevirdi ve su duayi yapti: 'Allah'im, onun elinin 
esime ve teyzemin kizma dokunmasma izin verme.' Bunun uzerine 
kralm eli Sara'ya yetismedigi gibi geri de gelmedi. Kral ona dedi ki: 
'Yoksa, bunu senin ilahm mi bana yapti?' ibrahim ona dedi ki: 'Evet. 
Ve benim ilahim gayurdur, haramdan hoslanmaz. Seni yapmak iste- 
digin haramdan alikoyan O'dur.' Kral ona soyle dedi: 'ilahma dua et, 
elim bana geri gelsin. Eger ilahm senin duani kabul ederse, bir daha 
esine yonelmeyecegim.' ibrahim dedi ki: 'Allah'im, ona elini geri ver 
ki, esimden vazgegsin.' Allah ona elini geri verdi. Kral bir kez daha 
gozleriyle Sara'yi suzdu. Sonra elini ona uzatti. Bunun uzerine ibra- 
him gayretinden dolayi yuzunu bir yana gevirdi ve 'Allah'im, onun eli- 
nin esime dokunmasma izin verme.' diye dua etti. Derhal kralm eli 
kurudu ve bir daha geri gelmedi." 

"Kral ibrahim'e dedi ki: 'Senin ilahm gayurdur, sen de gayursun. ila- 
hma dua et, elimi bana geri versin. Eger elimi bana geri verirse, bu 
davramsimi tekrarlamayacagim.' ibrahim dedi ki: 'Bunu O'ndan iste- 
yecegim. Ama bir daha davranismi tekrarlarsan, benden tekrar dua 
etmemi isteme.' Kral, 'Evet.' dedi. Bunun uzerine ibrahim soyle dedi: 



En' am Surest / 74-83 



477 



'Allah'im, eger dogru soyluyorsa, elini ona geri ver.' Sonra kralm eli 
eski haline dondu." 

"Krai bu gayreti ve elinde meydana gelen bu mucizevT etkilenmeyi 
gorunce, ibrahim'e (a.s) buyuk bir saygi gosterdi. Ona bagista bulun- 
du, ikram etti, onu korumasi altina aldi. Ona soyle dedi: 'Artik ona 
veya yaninda bulunan baska bir seye saldirmama hususunda guven- 
cedesin. Diledigin yere gidebilirsin. Fakat senden bir istegim var. 1 ib- 
rahim, 'Nedir o?' diye sordu. Krai dedi ki: 'Ona KiptT bir cariyeyi hediye 
etmeme izin vermeni istiyorum. Bu cariye son derece akilli ve guzel- 
dir. Ona hizmet etsin. 1 ibrahim buna izin verdi. Krai cariyeyi cagirdi ve 
Sara'ya hediye etti. Bu cariye ismail'in (a.s) annesi Hacer'di." 
"ibrahim beraberindekilerle beraber yola cjkti. Krai da ibrahim'e yo- 
nelik saygisinin bir ifadesi olarak arkasindan yiiriiyerek onu yolcu et- 
ti. Yuce Allah ibrahim'e soyle vahyetti: 'Dur, zorba kral arkanda yuru- 
yecek sekilde onun onunde yurume. Onu onune al ve sen arkasindan 
yiirii, ona saygi goster. Ciinkii o yoneticidir. iyi veya kotii olsun, yeryii- 
zunde bir yonetici olmasi gerekir.' Bunun uzerine ibrahim durdu ve 
krala soyle dedi: 'Yiirii, gunku benim ilahim su anda bana, sana saygi 
gostermemi, seni oniime gecjrmemi ve senin arkanda yiirumemi, 
sana yonelik saygmm bir ifadesi olarak emretti.' Kral dedi ki: 'Rabbin 
sana bunu mu vahyetti?' ibrahim dedi ki: 'Evet.' Bunun uzerine kral 
soyle dedi: Senin ilahmin sefkatli, yumusak huylu ve kerim olduguna 
taniklik ediyorum. Sen bu davranismla beni dinine gekmis bulunu- 
yorsun." 

"Kral ona veda edip ayrildi. ibrahim Samat bolgesinin yiiksek yerleri- 
ne varmcaya kadar yol aldi. Lut'u ise Samat bolgesinin asagilarmda 
birakti. ibrahim ilerleyen yasma karsm evlat sahibi olmadigim gorun- 
ce, Sara'ya soyle dedi: 'Eger istersen Hacer'i bana sat. Bakarsm Allah 
ondan bize bir evlat bahseder. Ve o bizden sonra yerimize gecer.' ib- 
rahim Hacer'i Sara'dan satin aldi, onunla yatti ve Hacer ismail'e ha- 
mile kaldi." 1 



[er-Ravza Min'el-Kafi, c.8, s.370-373, h: 560] 
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Tevrat'taki garpikhklardan biri de ibrahim'in ogullarmdan birini kur- 
ban etmesi kissasi hakkmda goze garpmaktadir. Tevrat'a gore, ibra- 
him'in kurban etmek istedigi oglu ishak'tir, ismail degil. Oysa Hz. ib- 
rahim'in onu Tihame golune yerlestirmesi, Kabe'yi yapmasi, ismail'in 
ve annesinin Allah yolunda gektikleri mesakkatleri sembolik bir dille 
anlatimmdan ibaret olan, tavaf, sa'y ve kurban gibi ibadetleri igeren 
hac ibadetini yasalastirmasi, kurban edilmek istenen oglun ishak 
degil, ismail oldugunu gosterir. 

Barnabas incili'nde Mesih'in, kurban edilen oglun ismail yerine is-hak 
oldugunu soylemelerinden dolayi Yahudileri kmadigi belirtiliyor. 44. 
bolumde soyle deniyor: 

"Allah ibrahim'le soyle konustu: ilk dogan gocugun olan ismail'i al, 
daga gikar, onu kurban olarak bogazla. ishak ibrahim'in ilk dogan 
gocugu olabilir mi? dogdugunda ismail yedi yasmdaydi." (44. boiiim; 
ayet, 11-12) 

Kur'an ayetlerinde ise, kurban edilen oglun ismail oldugu hemen 
hemen agik bir sekilde ifade edilmektedir. Yuce Allah ibrahim'in put- 
lari kirmasim, bundan dolayi soydaslan tarafmdan atese atilmasmi, 
atesin ona karsi serin ve selametli olmasmi aktardiktan sonra soyle 
buyuruyor: 

"Ona bir tuzak kurmak istediler, biz de onlari algak du§urduk. Dedi 
ki: 'Ben Rabbime gidecegim, o beni dogru yola iletecek. Rabbim, ba- 
na iyilerden lutfet. ' Ona haltm bir erkek gocuk mujdeledik. Cocuk o- 
nun yaninda ko§ma ga£ma eri§ince, ibrahim ona: 'Yavrum!' dedi, 'Ben 
uykuda goruyorum ki ben seni kesiyorum; dusun bak, ne dersin?' Co- 
cuk: 'Babacigim, sana emredileni yap, insaallah beni sabredenlerden 
bulacaksin. ' dedi. ikisi de boyiece teslim olup ibrahim kurban etmek 
igin gocugunu alni uzerine yatirmca, biz ona: 'ibrahim!' diye seslendik. 
'Sen riiyayi dogruladin, iste biz guzel davrananlari boyle mukafatlan- 
diririz. ' dedik. Gergekten bu, apagik bir smav idi. Ve fidye olarak ona 
buyuk bir kurbanlik verdik. Sonra gelenler arasmda ona iyi bir un bi- 
raktik. ibrahim'e selam olsun. iste biz guzel davrananlari boyle mu- 
kafatlandiririz. Cunku o bizim mumin kullarimizdandi. Biz ona ishak'i 
iyilerden bir peygamber olarak mujdeledik. Kendisine de, ishak'a da 
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bereketler verdik. Onlarm neslinden iyi hareket eden de var, agikga 
kendisine zulmeden de." (Saffat, 98-113) 

Bu ayetler uzerinde dustmen bir kimse, kurban edilmek uzere segilen 
gocugun, "Ona haltm bir gocuk mujdeledik." ayetinde mujdelenen 
gocuk oldugundan kus ku duymaz. "Biz ona ishak'i iyilerden bir pey- 
gamber olarak mujdeledik." ayetinde isaret edilen diger mujdeleme 
ise, ilk mujdelemeden ayridir. ikinci mujdelemede isaret edilen 
ishak, ilk mujdelemede isaret edilen gocuktan ayridir. ilk gocuktan 
soz edilirken kurban olayi da birlikte anlatilmistir. 
Rivayetlere gelince; SiT kaynaklarda, Ehlibeyt imamlan'ndan aktari- 
lan rivayetlerde kurbanhk olarak segilen gocugun ismail oldugu zik- 
redilir. Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaat kanallarindan aktarilan rivayetlerde 
ise ihtilaf vardir. Bazilari kurbanhk olarak segilen gocugun ismail, ba- 
zisi ise ishak oldugunu soylemislerdir. Fakat daha once de isaret et- 
tigimiz gibi, birinci grubun gorusu Kur'an'a uygun dusmektedir. 
TaberT, tarihinde sunlari soyliiyor: "Peygamberimiz Muhammed'in 
(s.a.a) ummetinin ilk kusak alimleri, ibrahim'in kurban etmekle go- 
revlendirildigi oglunun kimligi hususunda farkli gorusler ileri surmus- 
lerdir. Bazilarina gore, kurban edilmesi istenen gocuk ismail b. ibra- 
him, bazisina gore de ishak b. ibrahim'dir. Her iki gorusu destekleyen 
rivayetler Peygamberimizden aktarilmistir. Bunlardan biri sahihse di- 
gerini artik degerlendirmelerimize esas almayiz. Ancak Kur'an'a bak- 
tigimizda, Peygamberimizden aktarilan, "Kurban edilmek istenen go- 
cuk is-hak'ti." seklindeki rivayetin digerine gore daha agik bir sekilde 
kanit-landigini goruruz." 

TaberT devamla sunlari soyliiyor: "Buna iliskin Kur'an'da yer alan ka- 
nittan bunun ishak oldugu anlasilmaktadir, seklindeki gikarsamami- 
za gelince; ibrahim Peygamber soydaslarmdan ayrilip karisi Sara ile 
birlikte Sam bolgesine, Rabbine hicret edecegini belirtirken yaptigi 
dua buna iliskin somut bir kanit mahiyetindedir. 'Ben Rabbime 
gidecegim, beni dogru yola iletecek. Rabbim, bana iyilerden lutfet. ' 
Hz. ibrahim bu duayi yaparken henuz Hacer'le tamsmamisti. Henuz 
ismail'in annesine sahip olmamisti. Bu duanm hemen ardmdan yuce 
Allah duasmi kabul ettigini, kendisine halTm bir gocuk mujdeledigini 
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belirten haberi veriyor. Ardmdan gocuk yanmda kosacak gaga erisince, 
ibrahim'in bu gocugu kurban ettigine iliskin ruyayi gordugunu haber 
veriyor." 

"Kur'an'da Hz. ibrahim'e mujdesi verilen ishak dismda bir erkek go- 
cugu gormedik. Bunu su ayetlerden anhyoruz: Ayakta durmakta olan 
karisi guldii. Biz de ona ishak'i mujdeledik. ishak'm ardmdan da 
Yakub'u." [Hud, 71] "Onlardan igine bir korku dusurdii. 'Korkma!' dedi- 
ler ve ona bilgin bir oglan gocugu mujdelediler. Karisi Sara giglik i- 
ginde geldi, yuzune vurarak: 'Ben kisir bir kocakariyim, benden nasil 
gocuk olur?' dedi. "[Zariyat, 28] 

"ibrahim'in bir erkek gocukla mujdelendigi her yerde gegen ifadeler 
boyledir. Yuce Allah ona esi Sara'dan olacak bir gocugu mujdelemis- 
tir. Dolayisiyla, 'Biz ona halfm bir gocuk mujdeledik.' ifadesinin 
Kur'an'm diger yerlerinde isaret edildigi gibi, esi Sara'dan olma isha- 
k'm mujdelenmesi seklinde algilanmasi gerekir." 
"Bazilari buna karsi su gerekgeyi ileri suruyorlar: 'Allah ishak'm kur- 
ban edilmesini emretmemistir. Kurban edilecek gocugun dogacagma 
iliskin mujde onun ve ondan sonra da Yakub'un dogumundan once 
gergeklesmistir.' Bu gerekge, buna dayandirilan gikarsamamn dogru- 
lugunu gerektirmez. Qunku yuce Allah, ishak'm kosma gagma gel- 
mesinden sonra bogazlanmasmi emretmistir. Ayrica babasi ishak'i 
bogazlamakla emredilmeden once ishak'm oglu Yakub'un da dunya- 
ya gelmis olmasi mumkundur." 

"Bu konuda ibrahim'in kogun boynuzlarmin Kabe'ye bagli oldugunu 
gormesini gerekge gostererek kurban edilenin ishak olmadigmi ka- 
nitlamaya gahsanm bu gerekgesi de gegersizdir. Qunku kogun §am'- 
dan getirilip Kabe'ye baglanmis olmasi imkansiz bir sey degildir." (Ta- 
berT'den alman almti burada sona erdi.) 

Su apagik gergegi nasil gormedigini bir turlu anlayamiyorum: ibrahim 
yiice Allah'tan bir evlat isterken Sam'a hicret etmek iizereydi ve kari- 
si Sara da yanmda bulunuyordu. sirada Hacer diye birini kimse 
bilmiyordu. "Rabbim bana iyilerden bir gocuk lutfet." derken, Rabbin- 
den bir gocuk istiyor; ama bu gocugun Sara'dan olmasmi belirtmiyor. 
Dolayisiyla bu duasmdan hemen sonra gelen mujdeyi ishak'la 
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mujdelenmesi § eklinde yorumlamanm bir dayanagi yoktur. Qunku ib- 
rahim, "Sana liitfet" diyor. "Bana Sara'dan liitfet." demiyor. 
Bir de diyor ki: "Kur'an'm baska yerlerinde hep ishak'in mujdelen- 
mesinden soz ediliyor; dolayisiyla buradaki mujdelemenin de ishak'la 
ilintili olarak yorumlanmasi gerekir." ileride gesitli munasebetlerle 
deginecegimiz gibi, bu cjkarsama hicbir kanita dayanmayan bir ki- 
yastir. Bilakis kanit, bu cjkarsamamn aksini gostermektedir. Qunku 
yuce Allah bu ayetlerde kendisine halTm bir gocugun mujdelendigin- 
den soz ettikten sonra, cocugun kurban edilmesi kissasini anlatiyor. 
Hemen ardindan ishak'in mujdelenmesini zikrediyor. Bu konulann 
ele alindigi ayetlerin akisini inceleyen bir insan, ikinci kez mujdele- 
nen gocugun ilk kez mujdelenen gocuktan ayri oldugundan kusku 
duymaz. halde ibrahim (a.s) daha once ishak'tan baska bir cocukla 
mujdelenmistir. Bu da ismail'den baskasi degildir. Raviler, nakilciler 
ve tarihciler ibrahim'in ogullarindan ismail'in ishak'tan once dogdugu 
hususunda gorus birligi igindedirler. 

Bu konuyla ilgili olarak Tevrat'ta anlatilanlann birbirini tutmaz ornek- 
lerinden biri de sudur: Tevrat'ta ismail'in ishak'tan yaklasik olarak on 
dort yil once dogdugundan soz ediliyor. Yine Tevrat'ta ishak'in dog- 
masmdan sonra Sara ile alay ettigi igin ibrahim'in onu ve annesini 
kovdugu ifade ediliyor. Bunun akabinde ibrahim'in onlari bir vadiye 
yerlestirmesi, Hacer'in kirbasmda tasidigi suyun tukenmesi, ismail'in 
susamasi, sonra Melek'in Hacer'e suyu gostermesi anlatihyor. ismail- 
'in kissasmm bu kismina bakan bir insan bu olaylar meydana gelir- 
ken ismail'in henuz annesinin sutunu emen bir gocuk oldugundan 
kusku duymayacaktir. Dilersen Tevrat'ta kissanm bu bolumunu yeni- 
den gozden gegirip inceleyebilirsin. Bizim mezhebimizin kaynaklarm- 
da yer alan rivayetler ismail'in o sirada sut emen bir cocuk oldugunu 
ortaya koyar mahiyettedir. 

6- [ibrahim Kissasiyla ilgili Kur'ant Bir inceleme] 

Kur'an-i Kerim gerek kisiligi, gerek saygi deger iki oglu ismail ve 
ishak ve gerekse bu ikisinin sulbunden devam eden soyu acjsindan 
ibrahim'in (a.s) kissasma buyuk bir ozen gosterir. Ama Tevrat'ta 
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bu ozeni goremiyoruz. Tevrat'ta ibrahim kissasi, ishak ve israil kavmi 
boyutuyla smirlandinlir. ismail'dense pek soz edilmez. Soz edildigi 
yerlerde de ya kugumseyici, ya da basitlestirici ifadeler kullanilir. 
Ama 50k gegmeden geliskiler de kendini gostermeye baslar. Sozge- 
limi, bir yerde Allah'm ibrahim'e, "Onunla (ishak'la) ve soyuyla ant- 
lasmami sonsuza dek surdurecegim. (Yani senin soyun ishak'la de- 
vam edecek.)" diye hitap ettiginden soz ederken, bir baska yerde, 
"ismail'e gelince, seni isittim. Onu kutsayacak, verimli kilacak, soyu- 
nu alabildigine gogaltacagim... Soyunu buyiik bir ulus yapacagim." 
seklinde ona hitap edildiginden soz eder. Bir yerde ismail'in vahsi (ya- 
ban esegi), insanlara zit dusen, insanlarm kendisine zit dustugu, ok ati- 
cisi olarak buyudugu, baba evinden kovuldugu seklinde tanimlandigmi 
goruyoruz; bir baska yerde, Allah'm onunla beraber oldugundan soz e- 
dildigini goruyoruz. 

Hz. ibrahim'in Kur'an'da yer alan kissasmm buraya kadar anlatilan 
kismmi iyice inceledigimiz zaman, Kur'an'la ilgili olarak bazi zihinler- 
de beliren iki kusku giderilmis olur: 

Birinci kusku: Bazi mustesrikler 1 diyorlar ki: "Kur'an MekkT surelerde 
ibrahim ve ismail'den (a.s) tipki diger peygamberlerden soz ettigi gibi 
genel olarak soz eder. Sadece onlarm tevhid dini uzere olduklarmi, 
insanlari uyardiklarmi, insanlari Allah'a kulluk sunmaya davet ettikle- 
rini anlatir. Mesela ibrahim'in Kabe'yi bina etmesinden, Kabe'nin is- 
mail'le ilgisinden, onlarm Araplari fitrat dinine ve hanif seriatma ca- 
girdiklarmdan bahsetmez. Ama Bakara, Hac gibi MedenT surelerde 
ibrahim ve ismail'in Araplarm babalari olduklarmdan, Araplarm onla- 
rm gocuklan olduklarmdan, onlar igin islam dinini teblig ettiklerinden 
ve Allah'm kutsal evi olan Kabe'yi kurduklarmdan soz edilir." 
"Bu geliskinin sirri sudur: Muhammed Mekke'deyken sirtmi Yahudile- 
re dayamisti. Ama 90k gegmeden Yahudiler ona karsi dusmanca bir 
tutum igine girdiler. Bundan dolayi Muhammed'in onlarm dismda bir 
destekcj bulmasi kagmilmazdi. iste bu noktada muhtesem zekasi 



- en-Neccar -Kisas'ul-Enbiya- adli eserde Hurgoniye ve Wensinck adli iki miis- 
te§rikin islam ansiklopedisinde yaptiklan degerlendirmelerden nakletmistir. 
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Araplarm babasi ibrahim'in yeni bir ozelligini kesfetti. Bu sayede 
kendi doneminin Yahudilerinden kurtularak ibrahim'in Yahudiligine 
tutundu. Onu Araplarm babasi Man etti. Artik ibrahim islam dininin 
temellerini atan, Mekke'deki kutsal Kabe'yi kuran kisiydi. Cimku 
Mekke kenti surekli olarak zihnini kurcaliyordu." (Adi gegen mustes- 
riklerin degerlendirmeleri ozetle bundan ibarettir.) 
Bu kuskuyu dile getiren zat, Allah'in yuce kitabina iftira etmekle son 
derece utanc. verici bir duruma dusmustur. Qunku Kur'an dunya ga- 
pinda bilinen bir kitaptir. Doguda veya batida bir kimsenin istedigi 
zaman Kur'an'a bakip incelemesi zor degildir. Dolayisiyla Kur'an uze- 
rinde gergekten arastirma yapan herkes sunu kabul eder ki, Kur'an 
ne Mekke donemi inisli surelerde, ne de Medine donemi inisli sure- 
lerde ne musriklere, ne Yahudilere, ne de Hiristiyanlara karsi en ku- 
giik bir alttan alma, bir sirin gorunme, bir yaltaklanma icine girme- 
mistir. Yahudilere veya baska bir topluluga karsi gelistirdigi arguman- 
larin dili, uslubu Mekke veya Medine ortamina gore degisiklik arz 
etmemistir. 

Fakat Kur'an ayetleri, dinsel davetle baglantih olarak olaylann geli- 
sim seyrine gore bolum bolum iniyorlardi. Hicret sonrasi gelismeler 
Peygamberimizin (s.a.a) Yahudilerin durumuyla yakindan ilgilenme- 
sini ve onlara karsi agik bir sertlik sergilemesini gerektirmistir. Bu da 
kacmilmazdi. Medine'de inen ayetlerde bunu belirgin bir sekilde goz- 
lemlemek mumkundur. Olaylann gelisiminin gerektirdigi olgude ay- 
rintih hukumleri igeren ayetleri buna ornek gosterebiliriz. 
Sozu edilen mustesriklerin Araplarm ismail ve ibrahim'le irtibat- 
landirilmalarmin, Kabe'yi bina edislerinin ve hanif dinini kurmus ol- 
malarimn sadece Medine'de inen surelerde gundeme getirildigini ileri 
surmesine gelince; bu iddiayi, Mekke'de inen bir sure olan ibrahTm 
Suresi'ndeki su ifadeler yalanlamaktadir: "Bir zaman ibrahim, soy/e 
dem/st/': Rabbim, bu sehri guvenli kil, beni ve ogullarimi putlara tap- 
maktan uzak tut... Rabbimiz, ben gocuklarimdan bazisini senin Ha- 
ram Evi'nin yanmda, ekinsiz bir vadiye yerle§tirdim. Rabbimiz, nama- 
zi kilsmlar diye. Artik sen insanlardan birtakim gonulleri, onlari sever 
yap ve onlari gesitli meyvelerle besle ki sukretsinler... ihtiyarlik ga- 
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gimda bana ismail ve ishak'i lutfeden Allah'a hamdolsun. §uphesiz 
Rabbim duayi isitendir." (ibrahTm, 35-39) Buna benzer ifadeleri, kurban 
edilme kissasmi igeren Saffat Suresi'nin ilgili ayetlerinde de gorduk. 
ibrahim Peygamber'in Yahudiligine gelince, adi gegen iki mustesrikin 
bu iddiasmi Kur'an reddetmektedir: "Ey Ehlikitap, ibrahim hakkinda 
ne diye gekisip tartisiyorsunuz? Oysa Tevrat da, incil de ancak ondan 
sonra indirilmistir. Anlamiyor musunuz?... ibrahim, ne Yahudi, ne de 
Hiristiyan idi; ancak o hanifti, Muslumandi, musriklerden de de-gildi." 
(Al-i imran, 65-67) 

ikinci Kusku: Yildizlara tapan SabiTlerle ilgilidir. Kur'an ibrahim'in on- 
larm ilahlanyla karsilasmasim su ifadelerle anlatir: "Uzerine gece co- 
kunce, ibrahim bir yildiz gordii, 'Budur rabbim!' dedi..." Bunlar Harran 
kentinde yasiyorlardi. ibrahim oraya Babil veya Ur kentinden gdc et- 
misti. Bu da onun yildizlarm ilahhgmi tartismasmin putlar hakkinda 
tartismaya girmesinden, ardmdan putlari kirmasindan, bundan dola- 
yi atese atilmasmdan bir sure sonra gergeklesmis olmasmi gerektirir. 
Oysa bu durum, onun putlara tapanlarla tartismasi ile yildizlara ta- 
panlarla tartismasmin, -daha once isaret edildigi sekliyle- ortaya gikip 
babasma ve soydaslarma katilmasmdan sonraki iki gun icjnde ger- 
geklestigini ifade eden ayetlerle uyusmamaktadir. 
Ben derim ki: Bu, gergekte ayetlerin agiklamasi baglammda yer ver- 
digimiz tefsirle ilgili bir kuskudur; kitabm aslma yonelik bir kusku de- 
gildir. 

Ayrica bu degerlendirmede, tarihin kesin olarak kanitladigi ve manti- 
gm zorunlu gordugu bir gergek goz ardi edilmistir. Mantigm zorunlu 
gordugu husus sudur: "Bir memleket dusunun ki, buyuk sehirlerinin 
bazismda SabiTlik gibi o donemde yayilmis bulunan bir din agirhkta 
olsun ve ulkenin baska yerlerinde bu dine baglanan gruplar bulun- 
masm." Boyle bir sey mumkun degildir. 

Tarihe gelince, SabiTligin de tipki putperestlik gibi Babil'de yaygm 
oldugundan, orada yildizlarm adma kurulan birgok tapinaklarm bu- 
lundugundan, bu yildizlara nispet edilen putlarm bu tapmaklara yer- 
lestirildiginden soz etmektedir. Babil ve civariyla ilgili tarihlerde M. 
0. uc bin iki yuz yil once Gunes Tanrisi ve Ay Tanrisi adma bir 
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tapmagm kuruldugu belirtilmektedir. HamurabT yasalarinin yazildigi 
yazitlarda Giines Tanrisi'ndan ve Ay Tanrisi'ndan bahsedilir. Bu da 
ibrahim Peygamber'in (a.s) yasadigi doneme yakin bir zaman kesi- 
tinde gergeklesmistir. 

Daha once Ebu Reyhan BirunT'nin "el-Asar'ul-Bakiye" adh eserinden 1 
su ahntiyi yapmistik: "Yuzasef Hindistan topraklannda Tahmu-res'in 
tahta gikif indan bir yil sonra ortaya cjkti ve Farsga yaziyi icat etti. 
Halki SabiTlik dinine davet etti. Bircok insan da ona tabi oldu. Belh 
bolgesini yurt edinmis PisdadT krallari ve kimi KeyanTler giinesi, ayi, 
yildizlari ve genel unsurlan (toprak, su, ates ve ruzgar) kutsuyorlardi. 
Bestasef'in tahta gelis inin iizerinden otuz sene gecjp Zerdust'im orta- 
ya cjkmasma kadar bu durum devam etti." 

Birum devamla sunlari soyluyor: "Tabiattaki plam, diizeni felege ve 
gokcisimlerine mal ederler. Bunlarin canli olduklarina, konustukla- 
rina, duyduklarina ve gorduklerine inanirlar. Nurlara buyuk saygi 
gosterirler. Dimask Camii'nin avlusundaki mihrabin ustundeki kub- 
be onlarin eseridir. Burasi eskiden onlarin tapinaklariydi. Yunanlilar 
ve Romalilar onlarin dinleri uzereydiler. Sonra burasi Yahudilerin e- 
line gecti, onu kendi tapmaklari olan havraya donusturduler. Ardin- 
dan Hiristiyanlarm eline gecti, onu kilise yaptilar. Derken islam gel- 
di ve bolge Muslumanlarm eline gegti. Muslumanlar burayi camiye 
donusturduler." 

"SabiTlerin cesitli heykelleri ve putlari vardi. Bunlara belli sekiller ve- 
rir, gunesin adlanyla anarlardi. Nitekim Ebu Ma'ser el-BelhT, tapmak- 
lara iliskin eserinde, Ba'lebek heykelinin gunes adma dikildiginden 
soz eder. Kiran heykelinin de ay adma dikildigini belirtir. Onu yuvar- 
lak bir halka seklinde yapmislardi. Heykelin yakmmda 'Selemsin' a- 
dmda bir koy vardi. Bu koyiin eski adi 'Senem Sin'di. Yani 'Ay Putu 1 . 
Bolgede diger bir koy daha vardir ki, adi 'Tara Uz'dur. Yani, Zuhre Ka- 
pisi." 



Bakara Suresi, 62. ayetin tefsiri baglaminda, "Sabiilerle ilgili Tarihsel Bir A- 
ra§tirma" boliimii. 
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"Denildigine gore, igindeki putlarla birlikte Kabe onlara aitti. Bu put- 
lara tapanlar da SabiTlige mensuptular. Lat putunu Zuhal adma, Uzza 
putunu da Zuhre adma dikmislerdi." (Ebu Reyhan BirunT'den aktar- 
diklarimiz burada sona erdi.) 

Mes'udT'ye gore, SabiTlik dini, putperestligin bir tur donusmus, evrim- 
lesmis seklidir. ikisinin de kaynagi bir oldugu igin, SabiTligin de put- 
perestlige doniismesi mumkiindur. Putperestlerin de Giines, Ay ve 
Zuhre Yildizi ile diger yildizlar adma dikilen putlara kulluk sunduklan 
olurdu. Bunu onlarin ilahlarma, oradan da ilahlar ilahma yaklasmak 
amaciyla yaparlardi. 1 

Muruc'uz-Zeheb'de diyor ki: "Hindistan'm, Qin'in ve baska bolgelerin 
halkmm buyuk gogunlugu yuce Allah'm cisim olduguna inanirdi. On- 
lara gore melekler de cisimdiler, her birinin kendine gore olgusu var- 
di. Allah ve melekler goklerin arkasma gizlenmisler. Bu inanglarmdan 
dolayi yuce Allah'i temsil ettigine inandiklari heykeller ve putlar yapti- 
lar. Degisik sekil ve bigimlerde melekleri temsil eden heykeller edin- 
diler. Bazilanni insan seklinde, bazismi da daha baska sekillerde ya- 
parak kulluk sundular. Bunlara kurbanlar adadilar, adaklar sundular. 
Cunku onlara gore, bu heykeller yuce Allah'a benziyorlardi ve O'na 
yakmdilar." 

"Bir sure boyle devam ettiler. Birkag asir bu inanglari surdu. Derken 
aralarmda cjkan bazi filozoflar Allah'a gozle gorunen en yakin cisim- 
lerin felekler ve yildizlar olduklanni soylediler. Onlara bunlarin canli 
ve kavrama yetenegine sahip olduklanni belirttiler. Melekler bu yildiz- 
larla Allah arasmda gidip gelmektedirler. Bu alemde meydana gelen 
her sey, Allah'm yildizlar igin belirledigi kader dogrultusunda meyda- 
na gelmektedir. Boylece yildizlari ululadilar, onlara kurbanlar sunma- 
ya basladilar. Bunu yaparken yildizlardan birtakim gikarlar umuyor- 
lardi. Bu inanislari da uzun sure devam etti." 

"Yildizlar gunduzleri gozden kaybolduklari, geceleri de bazi engeller- 
den dolayi gizlenmek durumunda kaldiklari igin, aralarmdaki bazi fi- 
lozoflar bunlari temsil eden, onlara benzer heykeller yapip dikmeleri- 



- [Muruc'uz-Zeheb, c.2, s.225] 
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ni istediler. Bunun uzerine unlu buyuk yildizlar adina birtakim heykel- 
ler yaptilar. Bir grubu bu yildizlardan birini ululuyordu, ona birtakim 
adaklar sunuyordu. Buna karsihk bir baska grup, diger bir yildiza da- 
ha degisik adaklar takdim ediyordu. inanislarma gore, herhangi bir 
yildiz adina dikilen bir puta kulluk sunduklari zaman yuceler alemin- 
deki bu cisimler hareketlenerek istediklerini yerini getirirlerdi. Her 
put icjn ayri bir tapinak insa ettiler. Bu tapinaklari adi gegen yildizla- 
rin isimleriyle isimlendirdiler." 

"Bazilari Kabe'nin Zuhal Yildizi adina yapilan bir tapinak oldugunu 
sanmislardir. Bu evin aradan gecen onca zamana ragmen saygi gore- 
rek ayakta kalmasmin nedeni Zuhal Yildizi adina kurulan bir ev ol- 
masidir. Zuhal onun korumasmi iistlenmistir. Qunku Zuhal, kalicihk 
ve degismezlik ifade eder. Bu yuzden Zuhal'a ait olan bir sey yok ol- 
maz, gurumez, eskimez; her zaman saygi gorur. Daha bunun gibi bir 
sum asilsiz sey soylemislerdir ki, biz, bu cirkin tanimlamalara yer 
vermekten imtina ettik." 

"Aradan uzun bir zaman gegince, kendilerini Allah'a yaklastiriyorlar 
diye putlara ibadet etmeye basladilar. Yildizlara yonelik kulluk siste- 
mini ortadan kaldirdilar. Bu durum boyle devam etti. Derken Hindis- 
tan'da Yuzasef admda biri ortaya cikti. Bu adam Hindistanhydi. Yuza- 
sef Hindistan'dan aynlarak Sind bolgesine yerlesti. Oradan Sicistan'a 
ve Zabulistan'a gecti. Orasi Kebuk oglu Firuz'un ulkesiydi. Sonra Sin- 
d'e ve Kirman'a gegti." 

"Peygamberlik iddiasmda bulundu, Allah'm elgisi oldugunu iddia etti. 
Allah ile insanlar arasmda araci oldugunu soyledi. Derken Fars ulke- 
sine geldi. Bu sirada Fars krah Tahmures tahttaydi. Bazilarma gore, 
onun Fars ulkesine gelisi, Cem zamanma rastliyor. Bu kitabm az on- 
ce ki bolumunde belirttigimiz gibi, SabiTlik dinini ilk ortaya atan kisi 
budur." 

"Yuzasef insanlara bu dimyadan el etek gekmeyi tavsiye etti; bu a- 
lemden daha yukari olan seylerle ugrasmalanm emretti. Qunku in- 
sanlann baslangici ve sonu yukari alemlerdi. Yuzasef halk arasmda 
putperestligi yeniden canlandirdi. Qesitli hile ve aldatma yontemleriy- 
le putperestligi, putlara secde etmeyi insanlara cekici ve dogru 
gosterdi." 
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terdi." 

"Bu bilimlerde uzmanhk derecesine ulasmis kisiler, krallarm yasam- 
larmi bilen bilgeler demislerdir ki: Atesi ilk kutsayan ve insanlari ona 
saygi gostermeye davet eden ilk kral Cem'dir. Cem insanlara sunu 
soyledi: Ates gunesin ve yildizlann isigma benziyor. Ona gore, aydmlik 
karanliktan iyiydi. Aydmlik icin gesitli dereceler ongordu. Sonra onun 
ardmdan insanlar arasmda ihtilaflar, cekismeler bas gosterdi. Her 
grup kendilerini Allah'a yaklastirdigma inandigi ibadet sistemini us- 
tun tutarak digerleriyle mucadele etti." 

Ardmdan MesudT, onlarca kutsal sayilan yedi tapmaktan soz eder: 
"Bunlar; Kabe (Zuhal adina yapildigma inanihr), isfahan'da Mars da- 
gmda bulunan ev, Hindistan'da Mendusan evi, Belh kentinde Ay adi- 
na yapilan Nevbahar evi, Yemen'de San'a kentinde Zuhre adina kuru- 
lan Gamdan evi, Gunes adina Fergane'de kurulan Kavusan evi, Yuka- 
ri Cin'de ilk illet adina kurulan ev." 

"Yunanlilann, Romalilarm, Sakaliblerin kutsadiklan evleri vardi ve 
bunlan yildizlann adina kurmuslardi. Romalilarm Tunus'ta Zuhre Yil- 
dizi adina kurduklari evi buna ornek verebiliriz." 
Mes'udT, Harranilerin 1 yani SabiTlerin akil sahibi cevherler ve yildizlar 
adina kurduklari heykellerinin olduklarmi anlatir. Bunlara ilk illet 
heykelini ve akil heykelini ornek verebiliriz. SabiTlerin heykelleri ara- 
smda, Silsile Heykeli, Suret Heykeli ve Nefis Heykeli de yer alir. Bun- 
lar yuvarliktilar. Zuhal Heykeli altigen seklindeydi. Musteri Hey-keli 
iicgen; Merih Heykeli dikdortgen, Gunes Heykeli kare, Utarid Heykeli 
de iicgen seklindeydi. Zuhre Heykeli ise dikdortgen icinde ug-gen sek- 
lindeydi. Ay Heykeli sekizgen seklindeydi. SabiTlerin anlat-ti-gimiz gibi 
birtakim gizledikleri sirlari vardi. (Mes'udTmin Muruc'uz- Zeheb'de soy- 
ledikleri bundan ibaretti.) Sehristanrnin el-Milel ve'n-Nihal adli ese- 
rinde de buna yakm seyler anlatihr. 

Simdiye kadar yaptigimiz aciklamalardan sirasiyla su hususlar acjk- 
hga kavusuyor: 



Harranilik ismi biitun Sabiiler i9in kullanihr; bunun nedeni Harran'in bu dinle tin 
salmi§ olmasidir. 
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1- Putperestler, ilahlar ve varlik turlerinin tannlan adina dikilen putla- 
ra taptiklan gibi yildizlar, giines ve ay adina dikilen putlara da tapi- 
yorlardi. Bunlann isimlerini verdikleri heykelleri vardi. Hz. ibrahim'in 
yildizlara, aya ve gunese tapma hususundaki tartismasi, yukarida yer 
verdigimiz bazi rivayetlerde belirtildigi gibi, Babil veya Ur ya da 
Kusariya beldesinde yasayan bazi SabiTlerle olabilecegi gibi, 
SabiTlerle degil de yildizlara, Ay'a ve Giines'e kulluk sunan ve bunlann 
aracihgiyla Allah'a yaklas mayi uman putperestlerle de olabilir. 
Aynca bu olayla ilgili Kur'an ayetlerinden acjkga sunu anhyoruz: Hz. 
ibrahim (a.s) babasi ve soydaslanyla tartisir, onlarm verdikleri ezalara 
ve uyguladiklari baskilara Allah adina katlanir. Nihayet onlarla iliski- 
sini keser, yurtlanndan hicret ederek, kutsal topraklara yerlesir. Yani 
onlarm topraklarmdan ayrilip once Harran'a, sonra da kutsal toprak- 
lara yerlesmis degildir. Tarih kitaplarmda onun once Harran'a, sonra 
kutsal topraklara goc. ettigine iliskin olarak yer alan bilgilerin Tevrat 
veya israiliyat menseli guvenilmez baska kaynaklarm dismda daya- 
nagi yoktur. TaberT tarihini ve baska kaynaklan inceleyenler bunu a- 
91k bir sekilde gozlemleyebilirler. 

Kaldi ki, bazilari Tevrat'ta sozu edilen Harran'm Firat ve Habur ara- 
smda Babil'e yakm bir kent oldugunu, Sam yakmlarmdaki bugunku 
Harran olmadigim soylemislerdir. 1 

Yine Mes'udT'nin belirttigine gore, "SabiTlerin buyuk tapmaklarmdan 
simdiye kadar -Mes'udT'nin yasadigi zaman, yani uq yuz otuz iki sene- 
si- kalani, Harran'da Rikka kapismda ayakta duran tapmaktir. Buraya 
Maglitiya adi verilir. Onlara gore bu, ibrahim'in babasi Azer'in heyke- 
lidir. Bu arada halk arasmda Azer ve oglu ibrahim'le ilgili birgok hika- 
ye dolasiyordu." Yalniz bunlann sozleri higbir seyin kaniti olarak ele 
almamaz. 

2- Putperestler giinese, aya ve yildiza taptiklan gibi, SabiTler de gii- 
nes, ay ve yildizlarm dismda ilk illet, akil ve nefis gibi varhklar adina 
evler kuruyor, heykeller dikiyor, tipki putperestler gibi onlara kulluk 
sunuyorlardi. Herodotos, tarihinde Babil tapmagmi tasvir ederken, 



- Kamus'ul-Kitab'il-Mukaddes, Harran md. 
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onun sekiz burcunun bulundugunu, bunlann bazismm bazismm uze- 
rinde bina edildigini, en son ve en yukaridaki burcun uzerinde genis 
bir kubbe bulundugunu, orada sadece buyuk bir tahtm bulundugunu, 
karsismda da altmdan bir masanm yer aldigmi, kubbede heykel ve 
put adina bir seyin bulunmadigmi, tapmakta sadece bir kadmm oldu- 
gunu, halkm bu kadmm Allah tarafmdan hizmet igin segtigine inandi- 
gmi belirtir. 1 

Herodotos'un tasvir ettigi bu tapmak, bicim ve sekillerden tenzih edi- 
len ilk illet adina kurulmus olmasi ihtimal dahilindedir. Gerci Mes'- 
udT'nin de belirttigi gibi, SabiTler ilk i I let i de kendi vehimlerinden kay- 
naklanan bicim ve sekillerde tasvir etmekten geri durmuyorlardi. 
Ancak bilinen bir sey vardir ki, filozoflan Allah'i cismanT bi?im ve se- 
killerden tenzih ederlerdi. O'nu maddT niteliklerden uzak sayarlardi. 
O'na yarasir sifatlarla tavsif etmeye gahsiyorlardi. Ancak onlar nor- 
mal halktan yuce Allah'la ilgili inanglanni gizleme geregini duyuyor- 
lardi. Boyle davranmalannin nedeni ya insanlann bu tur ger?ekleri 
algilama yeteneginden yoksun olmasiydi, ya da hakki gizlemelerini 
gerektiren siyasal amaclar ugruna boyle davraniyorlardi. 



Herodotos, Yunanli tarih9i. Bu kitabi M. O. bes yiiz tarihlerinde yazmistir. 
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AYETLERiN MEAU 

84- Biz ona ishak'i ve (ishak'm oglu) Yakub'u hediye ettik; hepsini de 
dogru yola ilettik. Daha once de Nuh'u ve onun soyundan Davud'u, 
Siileyman'i, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'yi ve Harun'u dogru yola iletmis- 
tik. Biz, iyilik edenleri iste boyle odullendiririz. 

85- Zekeriyya, Yahya, isa ve ilyas'i da (dogru yola iletmistik). Hepsi de 
iyilerden idi. 

86- ismail'i, el-Yesa'i, Yunus'u ve Lut'u da (dogru yola ilettik). Hepsini 
alemlere ustun kildik. 
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87- Onlarin babalarmdan, cocuklarmdan ve kardeslerinden bazilanni 
da. Onlan topladik ve onlari dosdogru yola ilettik. 

88- iste bu, Allah'm hidayetidir; kullarindan diledigini onunla hidayete 
erdirir. Eger onlar da Allah'a ortak kossalardi, yapmakta olduklan 
amelleri elbette bosa giderdi. 

89- iste onlar, kendilerine kitap, hukum (yargi yetkisi) ve peygamber- 
lik verdigimiz kimselerdir. Eger onlar, bunlari inkar ederse, biz, bunla- 
ri inkar etmeyecek bir toplulugu, bunlara vekil birakmisizdir. 

90- iste onlar, Allah'm hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yolu- 
na uy. De ki: "Ben ona karsilik sizden bir ucret is-temiyorum. 0, sade- 
ce alemlere bir ogut ve hatirlatmadir." 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerin onceki ayetlerle baglantili olduklanni belirtmeye gerek 
yoktur. Bu bakimdan ayetleri, ibrahim Peygamber'le (a.s) ilgili agik- 
lamalarin tamamlayicisi olarak algilayabiliriz. Bu ayetlerde, ibrahim 
Peygamber'e ve onunla birlikte isimleri gecen bazi peygamberlere 
yonelik MahT nimetler ve iyilikler soz konusu edilmistir; bunu, "Biz ona 
ishak'i ve Yakub'u da hediye ettik.", "Biz, iyilik edenleri iste boyle 6- 
dullendiririz.", "Hepsini alemlere ustun kildik." ifadelerinden ve ayet- 
lerde gegen diger ifadelerden algihyoruz. Fakat ayetlerin amaci, sirf 
adi gegen peygamberlere yapilan iyilikleri sayip dokmek degildir. Ni- 
tekim bazi mufessirler boyle bir yanilgiya dusmuslerdir. Aksine ayet- 
lerin ana hedefi, fitrT tevhide uymayi, MahT hidayetle dogru yola eris- 
meyi de beraberinde getiren buyuk nimetlere ve olaganustu guzellik- 
lere dikkat gekmektir. 

Zaten insanlarin yaratilis sistemleri olan fitratin ongordugu tevhit 
meselesini agiklamayi esas alan bu surenin amacina uygun dusen de 
budur. Daha once soylemistik: Surenin buraya kadar sunulan ayetleri 
agismdan ibrahim kissasi, genel bir acjklamaya iliskin bir ornek ko- 
numundadir. 

Ayetlerin akisi icjnde tevhid inancinin agiklanmasina ek olarak, 
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tevhid inancinin kesintisiz bir zincir seklinde halkalari birbirine gec- 
mis vaziyette insanlar arasinda korunduguna da isaret edilmektedir. 
Bu inang, MahT yol gostericilik ve ozel rabbanT itina ile insanlar ara- 
sinda canh ve etkin tutulmaktadir. Bunun aracihgiyla yuce Allah MahT 
fitrati korumayi hedeflemistir; insanlarin yaratihsina esas olusturan 
fitratin seytan menseli heva-hevesin ruzganyla yok olup gitmesine 
engel olmustur. Bu sayede fitratin busbutun etkisizlestirilmesinin 6- 
nune gecjl-mis, yaratihsm amacmm gegersiz kilmmasi tehlikesi ber- 
taraf edilmistir; insanligm yaratilismin bosuna olmasmm onune ge- 
cjlmemistir. Bunu su ifadelerden algilayabiliriz: "ona hediye ettik...", 
"Daha once de Nuh'u ve onun soyundan... dogru yola iletmistik.", "On- 
larm babalarmdan, gocuklarmdan ve kardeslerinden bazilarmi da.", 
"Eger onlar, bunlan inkar ederse..." 

Bu ayetlerin akisi ile birlikte MahT yol gostericiligi baskalarmdan ayi- 
ran temel ozellikler belirginles iyor. Bunlar; secjlme, dosdogru yol uze- 
re olma, kitap, hikmet ve peygamberligin verilmesidir. insaallah bun- 
lan ileride acjklayacagiz. 

84) Biz ona ishak'i ve Yakub'u hediye ettik; hepsini de dogru yola i I et- 
tik. 

ishak, ibrahim'in ogludur. Yakub da ishak'm ogludur. (Selam uzer- 
lerine olsun.) "Kullen hedeyna=Hepsini dogru yola ilettik" ifadesinde, 
kullen=hepsi" kelimesi "hedeyna" kelimesinden one gegiriliyor ki, 
bununla dogru yolu gostermenin her biri igin ayri ayri gerceklestigine, 
sirf ibrahim'e yonelik olarak gergeklesip de digerlerinin bu hususta 
ona tabi olmalari gibi bir durumun olmadigma delalet etme amaci 
gudulmustur. Bazilarmin da soyledigi gibi, bu ifade su anlami ifade 
eder: ibrahim'e dogru yolu gosterdik, ishak'a dogru yolu gosterdik ve 
Ya-kub'a dogru yolu gosterdik." 

Daha once de Nuh'u... do|ru yola iletmiftik. 
Burada yol gosterme zincirinin halkalannin birbirilerinden kopuk ol- 
madiklanna ve bunun baslangicmm da ibrahim (a.s) olmadigma isa- 
ret ediliyor. Rahmet ondan once Nuh'u (a.s) da kapsamma almisti. 

Onun soyundan Davud'u, Suleyman'i, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'yi ve Ha- 
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run'u dogru yola iletmiftik. Biz, iyilik edenleri iste boyle odullendiririz. 
Anlasildigi kadariyla, "Onun soyundan" ifadesindeki zamir Nuh'a do- 
nuktur. Qunku lafzen en yakm merci olabilecek isim odur. Ve gunku 
bazilarmin da soyledigi gibi sayilanlar arasinda Lut ve ilyas gibi ibra- 
him'in soyundan gelmeyen peygamberler de vardir. 

Denebilir ki: Zamir ibrahim'e donuktur. Lut ve ilyas isimleri de taglip 
sanati uyarmca onun soyundan kabul edilmislerdir. [Yani cogunluk 
esas almarak genelleme yapilmistir.] Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Biz ona ishak'i ve Yakub'u armagan ettik. Onun 
nesli igine peygamberlik ve kitap koyduk." (Ankebut, 27) 

[Ayetin orijinalinde gegen "zurriyyetihi" kelimesindeki zamir, ibrahim- 
'e donuktur.] Ya da denebilir ki: Ayette soyundan geldikleri ifade edi- 
lenler, sadece alti peygamberdir. Sonraki ayette soz konusu edilen 
peygamberler kastedilmemistir; sonraki ayetlerde gegen "Zekeriyya" 
ve "ismail" isimleri de "min ziirriyyetihi=onun soyundan" ifadesine at- 
fedilmislerdir; "Davud" ismine degil. Ama bu degerlendirme ayetlerin 
akisi ile bagdasmamaktadir. 

"Biz, iyilik edenleri iste boyle odullendiririz." Ayetten anladigimiz 
kadariyla bu odiilden maksat, ayette sozii edilen ilaht yol gosterici- 
liktir. "Boyle" nitelemesiyle de buna isaret edilmistir. Bunun yanin- 
da uzak bir nesneyi gostermede kullanilan "kezalike" isaret zamiri- 
nin kullanilmasi, bu yol gostericiligin onemine vurgu yapma amaci- 
na yoneliktir. 

Bu bakimdan ifadeyi su ayete benzetebiliriz: "Allah boyle ornekler ve- 
rir." (Ra'd, 17) Demek isteniyor ki, biz guzel davrananlari bu ornek 
dogrultusunda odullendiririz. 

85) Zekeriyya, Yahya, isa ve ilyas'i da (dogru yola iletmiftik). Hepsi de 
iyilerden idi. 

Onceki bdliimlerde "ihsan" ve "salah" kavramlarimn anlamlan 
hakkmda genis agiklamalarda bulunmustuk. Nuh'un soyundan ge- 
len peygamberler arasinda, onunla sadece anne tarafmdan akra- 
baligi bu-lunan isa'nin da admin gegmesi, Kur'an'm kizlan ve onla- 
rm soyundan gelenleri adamm gercek soyu olarak degerlen- 
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dirdiginin apacik ifadesidir. Daha once benzeri bir cikarsamayi, mi- 
ras ve evlenilmesi yasak olan kadmlar konulanni iceren ayetleri 
incelerken elde etmistik. Ashnda konunun devami vardir. insaallah 
onumuzdeki "Ayetlerin Hadisler Isigmda Aciklamasi" bolumunde 
bu hususla ilgili aciklamalara yer verecegiz. 

86) ismail'i, el-Yesa'i, Yunus'u ve Lut'u da (dogru yola ilettik). Hepsini 
alemlere ustun kildik. 

Ayetten anladigimiz kadanyla "ismail"den maksat, ibrahim'in oglu ve 
ishak'in kardesi ismail Peygamber'dir. El-Yesa 1 -veya diger bir telaf- 
fuzla el-Leysa 1 - yiice Allah'in daha once de ismini ismail Peygamber'- 
le birlikte zikrettigi israilogullari peygamberlerinden biridir: "ismail'i, 
Elyesa'i, Zulkifl'i de an. Hepsi de iyilerdendi." (Sad, 48) Ama Kur'an'da 
bunun disinda, onun kissasi ile ilgili olarak herhangi bir aciklama yer 
almaz. 

"Hepsini alemlere ustun kildik." Alem; bir insan toplulugu anlamini 
ifade eder. Arap alemi, Acem alemi, Rum alemi gibi. Alemlere ustun 
kilinmalarimn anlami ise, konumlari itibariyle donemlerinin topluluk- 
larinin onune gecirilmeleridir. Ciinkii MahT hidayet, aracisiz ve dolaysiz 
olarak onlari kapsamina almistir. Fakat diger insanlari, onlar aracili- 
giyla ilaht rahmet kusatmistir. Onlarin alemlere ustun kilinmalari ile 
anlatilmak istenen hususun su olmasi da ihtimal dahilindedir: Onlar, 
MahT fitrT yol gostericilik aracihgiyla dogru yolu bulmuslardi; bu nokta- 
ya gelislerinde hie kimsenin araciligi soz konusu degildi. Boylece ge- 
rek kendi donemlerinde, gerekse kendilerinden sonraki donemlerde 
yasayan insanlara gore ustun bir konuma gelmislerdi. Qunku ilahTyol 
gostericiligin aracisiz olarak insana ulasmasi bir nimettir. Bu nimete 
kavusan kimse ona kavusmayan kimselere gore bir adim onde olur. 
Bu nimet ayetlerde zikredilen peygamberlerin kendilerini izleyen ata- 
larmi, soylarmi ve kardeslerini de kapsamina almistir. Dolayisiyla on- 
lardan meydana gelen insanlar toplulugu, MahT ustun kilma sayesin- 
de geri kalan turn insan topluluklanndan ustundurler. 
Kisaca soyleyecek olursak, bu ustun kilmamn ozu, aracisiz olarak 
bu ilaht yol gostermeye muhatap olmaktir. Peygamberler, hicbir a- 
raci olmaksizin bu yol gostericilikten yararlandiklari icin diger in- 
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sanlardan ustun kihnmislardir. Eger peygamberlerin disinda, orne- 
gin Kur'an'm cesitli ayetlerinden anlasilacagi gibi, meleklerin veya 
"Hani bir zaman Rabbi, ibrahim'i birtakim kelimelerle smamisti." 
(Bakara, 124) ayetini incelerken vurguladigimiz gibi -tefsirimizin bi- 
rinci cildinin ilgili bolumune bas vurulabilir- Ehlibeyt imamlarmin da 
boyle bir nimetle aracisiz olarak odullendirildiklerini varsayarsak, 
bu durumda peygamberler (hepsine selam olsun) bu acidan onlar- 
dan ustun olmazlar. Fakat hidayetten ayri olarak baska bir acidan 
onlardan ustun olmalari mumkundur. 

Bundan da anlasihyor ki, bazilarmin bu ayetleri kanit gostererek pey- 
gamberlerin meleklerden ustun olduklanni soylemeleri yerinde de- 
gildir. 

Yine sunu anhyoruz ki, ustun kilmaktan maksat, hie kimsenin aracili- 
gi soz konusu olmaksizin ozel ilaht yol gostermenin kendilerini kap- 
samasidir. Segilmislikleri, dosdogru yol uzere oluslari, kitap, hikmet 
ve peygamberlik verilmislikleri ise, ayette uzerinde durulan ustun 
kilma olgusu bazmda ele almmis degildirler. 

Biliniz ki, bu ug ayette yiice Allah'in isimlerini zikrettigi peygamber- 
ler -ki sayilari on yediyi bulur- siralanirken bu siralamada yasadikla- 
ri zaman veya mertebe ve ustunluk derecelerinin esas almmadigi 
acikca gorulmektedir. Aralarmda Nuh, Musa ve isa gibi peygamber- 
lerin de adi geciyor. Bunlarsa Kur'an'm da tanikligiyla isimleri zik- 
redilen diger peygamberlerden ustundurler. Nitekim tefsirimizin i- 
kinci cildinde peygamberlik konusunu incelerken bu noktanm uze- 
rinde durmustuk. Buna ragmen tefsirini sundugumuz bu ayetlerde 
diger peygamberlerden bazilarmin isimleri onlarin isimlerinden on- 
ce zikredilmistir. 

el-Menar tefsirinin yazan, bu uc ayette ismi gecen peygamberler ara- 
smda on dort tanesinin siralanismi bir sekilde yorumlamistir. Ozetle 
sunlan soyliiyor: 

"Yiice Allah burada adi gecen peygamberleri, aralarmda ortak olan 
bir anlam esasmca tic gruba ayirmistir: Birinci grup; Davud, Siiley- 
man, Eyyub, Yusuf, Musa ve Harun'dur. Bunlarm ortak ozellikleri ve 
ayni kategoride zikredilmelerini gerektiren ortak anlam; yiice Al- 
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lah'in nebilik ve resulluk nitelikleri ile beraber onlara, mulk, emirlik, 
hakimiyet ve egemenlik de vermesidir. Basta Davud ve Suleyman'm 
isimleri zikrediliyor. Qunku onlar bol nimetlere kavusmus zengin iki 
hukumdardi. Arkasindan Eyyub ve Yusuf'un isimleri gecjyor. Eyyub, 
zengin, buyuk bir servete sahip iyiliksever bir emirdi. Yusuf ise, buyuk 
bir vezir ve diledigi tasarrufta bulunan yetki sahibi biriydi. Her ikisi de 
darlikla sinanmis, sabretmislerdi; varhk ve nimetle sinanmis, suk- 
retmislerdi. Bunlardan sonra da Musa ve Harun'un isimleri gecjyor. 
Bu ikisi kendi kavimlerine egemendiler; ama kral degildiler." 
"Bu uc ikiliden her biri bir meziyetle one cjkmis ve buna gore sira- 
lanmislardir. Bu siralamada ya dunya nimetlerine kavusmusluk oran- 
lari esas almmistir. Qunku Davud ve Suleyman, Eyyub ve Yusuf'a gore 
daha fazla dunya nimetlerinden yararlanmislardi; Eyyub ve Yusuf da, 
Musa ve Harun'dan daha fazla dunyanin guzelliklerinden istifade et- 
me imkanim bulmuslardi. Ya da dinsel ustunluk esas almmistir. Bi- 
lindigi kadariyla Musa ve Harun, Eyyub ve Yusuf'tan ustundur. Bu ikisi 
de Davud ve Suleyman'dan ustundur. Qunku her ikisi de zorlukta 
sabretmis, varlikta ve genislikte sukretmislerdir." 
"ikinci grup; Zekeriyya, Yahya, isa ve ilyas'tir. Bu peygamberler, 
dunyadan tamamiyla el etek cekmeleriyle belirginlesmislerdi. 
Dunyanin lezzetlerinden yuz gevirmis, gekici suslerine ilgi 
gostermemislerdi. Bu nedenle onlardan soz edilirken ozel olarak 
'salihler' niteligi kullamlmistir. Butun peygamberler salih ve iyiliksever 
olmalarma ragmen bunlari digerleriyle karsilastirdigimiz zaman bu 
niteligin onlara daha 90k yakistigi hemen fark edilir." 
"Ugimcu grup; ismail, el-Yesa 1 , Yunus ve Lut'tur. Bu peygamberlerin 
isimleri en sonunda zikrediliyor, gunku kendilerini farkli kilan bir 
ozellikleri yoktur. Mesela, birinci gruba giren peygamberler gibi 
dunyevT saltanat ve egemenlige sahip degildirler. Ote yandan ikinci 
gruptaki peygamberler gibi ileri boyutlarda dunyadan ve cekici sus- 
lerinden yuz de cevirmemislerdi." (Ozetle el-Menar'dan ahnan alinti 
sona erdi.) 

RazT tefsirinde de buna yakin bir degerlendirme goze garpmaktadir. 
§u kadari var ki, el-Menar'daki degerlendirme RazT'nin yaptigi deger- 
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lendirmeye gore nispeten daha isabetlidir. el-Menar muellifine ve 
RazT'ye birden verecegimiz cevap sudur: Uguncti gruptaki peygamber- 
lerin, kendilerini digerlerinden ayiracak bir ozelliklerinin olmadigi igin 
bir arada zikredildikleri dogru degildir. Qunku yuce Allah ismail'i (a.s) 
kurban edilmek gibi agir bir imtihandan gegirmisti. 0, yuce Allah'm 
kendisini tabi tuttugu bu imtihana karsi buyuk bir sabir ornegi gos- 
termisti. Yiice Allah onun bu tavrina soyle isaret ediyor: "Ona halfm 
bir gocuk miijdeledik. Qocuk onun yanmda ko§ma gagma eri§ince, 
Ibrahim ona: 'Yavrum, dedi, ben uykuda goruyorum ki ben seni kesi- 
yorum; du§un bak ne dersin?' Qocuk: 'Babac\g\m, sana emredileni 
yap, in-§aallah beni sabredenlerden bulacaksm.' dedi... Gergekten bu, 
apagik bir smav idi. Ve fidye olarak ona buyuk bir kurbanlik verdik. 
Sonra gelenler arasmda ona iyi bir un biraktik." (Saffat, 101-108) 
Bunlar, yuce Allah'm ismail'e ozgu kildigi ovung veren ustun meziyet- 
lerdir. Apagik bir smavdir ki, onu bu ozelligiyle belirgin kilmistir. Nite- 
kim yuce Allah kurban sunmayi, genel bir itaat formu olarak hac iba- 
detinin temel uygulamalarindan biri yapmistir. Bununla insanlar is- 
mail'in gektigi acilari ve Allah tarafmdan smanismi animsarlar. Bu, 
ayni zamanda onun icjn geride kalanlar arasmda iyi bir undur. Kaldi 
ki, saygi deger babasi ile birlikte Kabe'nin yapimma katkida bulun- 
masi, tek basma ustun bir meziyet olarak yeterlidir. 
Ote yandan yiice Allah Yunus Peygamber'i (a.s) daha once higbir 
peygamberi gecjrmedigi agir bir imtihandan gegirmistir. Yunus Pey- 
gamber buyuk bir balik tarafmdan sag oldugu halde yutulmustur. 
bu karanliklar iginde, "Senden ba§ka ilah yoktur, seni noksan sifat- 
lardan tenzih ederim, ben zalimlerden oldum." diye seslenmisti. 
Lut'a gelince, onun Allah tarafmdan imtihandan gecjrildigi, Kur'-an'da 
anlatihr. Baslangigta ibrahim Peygamber'le birlikte (her ikisine selam 
olsun) buyuk sikmtilara maruz kalmisti. Derken onunla birlikte soy- 
daslarmi ve topraklarmi terk etmislerdi. Sonra Allah onu Sodom hal- 
kma ve civar bolgelerin halkma peygamber olarak gondermisti. Bu- 
rasi daha once dunyada higbir toplulukta benzeri gorulmemis bir cir- 
kin hayasizhgm, igreng bir fuhsun yuvasiydi. Nihayet bu igreng haya- 
sizliklarmdan dolayi tumunu kusatan korkung bir azap tepelerine in- 
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mis ve Lut'un evi harig turn evler, hatta Lut'un kansi bile yerin dibine 
gegirilmisti. 

el-Yesa'a gelince, Kur'an'da onunla ilgili bir acjklama yer almaz. Bazi 
rivayetlerde onun ilyas Peygamber'in vasisi oldugu belirtiliyor. Onun 
da Meryem oglu isa gibi soydaslarma oluleri diriltme, dogustan kor ve 
alacahyi iyilestirme gibi mucizeler gosterdigi, yuce Allah'in onun soy- 
daslarim kitlikla ve buyuk bir felaketle imtihan ettigi belirtiliyor. 
halde, ayetlerde isimleri gegen peygamberleri, ozelliklerini baz ala- 
rak kategorize ederken sunu soylemek daha yerinde olur: Alti pey- 
gamberin yer aldigi ilk grubun ortak ozellikleri risaletle birlikte hu- 
kumdarhk ve liderlik niteliklerine sahip olmalaridir. ikinci grupta yer 
alan dort peygamberin ortak ozellikleri ise, dunyadan el etek cekme- 
leri, diinyanin gekici siislerine iltifat etmemeleridir. Uguncii grupta 
yer alan dort peygamberin ortak ozellikleri ise, yuce Allah'in onlara 
farkli ozellikler vermekle birlikte buyuk sinavlardan gecjrmesidir. Bu 
peygamberlerin her biri kendisini digerlerinden ayiran bir niteligiyle 
temayuz etmistir. Bununla beraber Allah dogrusunu herkesten daha iyi 
bilir. 

Bu arada el-Menar muellifinin Musa ve Harun'un, Eyyub ve Yusuf'a, 
bunlann da Davud ve Suleyman'a ustun kihnislanni yorumlama ba- 
zinda soyledikleri, aynca "salah" kavramini zuht ve ihsan anlamina 
almasi higbir dayanagi olmayan yakistirmalardir. 

87) Onlann babalanndan, gocuklarmdan ve kardeslerinden bazilanni 

da. 

Bu ifade daha once yaptigimiz su degerlendirmeyi destekler mahi- 
yettedir: Maksat, MahT yol gostericilik silsilesinin kesintisiz olarak de- 
vam ettigini agiklamaktir. Qunku geride kalanlar, zikredilenlere baba- 
hk, ogulluk veya kardeslik niteligiyle irtibatlandirilmislardir; bu nite- 
likler de kesintisizligi ifade ederler. 

Onlan topladik ve onlan dosdogru yola ilettik. 
Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde sunlari soyluyor: Araplar: 
"Cebeytu'l-mae fil havzi=Suyu havuzda topladim." derler. Suyu iginde 
toplayan havuza "cabiye" derler. Qogulda ise "cevab"in kelimesi kul- 
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lanilir. Qogul kullanimi Kur'an'da geger. Yuce Allah soyle buyurur: 
"Vecifan-i ke'l-cevab=Havuzlar kadar legenler..." [Sebe', 13] Bu temel 
anlamdan hareketle kinayeli olarak vergi toplama isi icjn de "cibaye" 
kelimesi kullanilir. "Cebeytu'l-harace" yani vergi topladim. Bu ayet de 
bu anlamin bir ornegidir: "Her sey/'n urunlerinin toplanip getirildigi." 
[Kasas, 57] Bu maddenin turevi olan "ictiba" ise, segerek toplamak an- 
lamina gelir. Yuce Allah soyle buyurmustur: "Fectebahu Rabbuhu" 
yani, "Rabbi onu sect/'." [Nahl, 121] 

Ragip isfahanT devamla soyle der: Yuce Allah'in bir kulu secmesi, 
ona ozel bir ilahT feyiz bahsetmesi anlamina gelir. Kul bu feyiz saye- 
sinde kendinden hicbir galisma olmadan turlu nimetleri elde eder. 
Bu, peygamberlere, onlara yakm mertebelerde bulunan ve onlarla 
birlikte anilan siddiklara ve sehitlere ozgu bir niteliktir. Nitekim yuce 
Allah §6yle buyurmustur: "/ste boylece Rabbin seni sececek..." [Yusuf, 
6] "Rabbi onu (Yunus'u) sect/' ve salihlerden kildi." [Kaiem, 50] "Onlan 
topladik ve onlan dosdogru yola ilettik." [Enam, 87] "Rabbi onu sect/, 
rahmetiyle ona donup tovbesini kabul etti ve onu dogru yola iletti." 
Paha, 122] "DUedigini kendine seger ve kendisine yoneleni dogru yola 
iletir." [Sura, 13] (Ragip'tan yapilan almti sona erdi.) 
Ragib'in "ictiba" kelimesinin anlami bazmda soyledikleri, bu keli- 
menin kullanildigi yerler goz onunde bulunduruldugunda isabetlidir; 
ancak bu, yuce Allah'in onlarla ilgili gerceklestirdigi seyle ortustugu 
dikkate almarak ileri surulen kelimenin asil anlammin gerektirdigi 
sey-dir. Ayetlerin akisma baktigimizda, kelimenin asil anlammin e- 
sas alm-digi yonunde bir dufunce belirmektedir zihnimizde. da, 
degisik, farkli ve ayn yerlerden bir araya getirip toplamaktir. Boyle 
olunca da, ifade, hemen sonrasmda isaret edilen, dosdogru yola i- 
letme olgusunun vurgulanmasina yonelik bir hazirhk islevini gormus 
olur. Adeta soyle soylenmis gibi: "Onlan farkhhklarina ragmen bir a- 
raya getirdik, toplanip kaynasmca da tumunii su su ozelliklere sahip 
dosdogru yola ilettik." 

Bunu soyluyoruz; gunku daha once de isaret ettigimiz gibi, ayetlerin 
akisi, ilahT fitrT yol gostericilik ile dogru yola iletilenlerin kesintisiz var 
oldugunu vurgulamaya yoneliktir. Buna uygun olan, ilkonce tumu igin 
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bir birligin ve tekligin tasavvur edilmesi ve boylece bir araya gelmis 
olan bu toplulugun MahT rahmetin kapsamina girmesi ve topluca tek 
bir yol gosterme ile dogru yola iletilmeleri ve tek bir yolu izlemelerine 
imkan verilmesidir. Bu oyle bir yoldur ki, bu yolda temelde higbir fark- 
lilik ve ihtilaf soz konusu degildir. Duruma gore degismez. Zamanin 
degismesi onun temel niteliklerinde bir baskalasima yol acmaz. Par- 
galari itibariyle de farkhlasmaz. Bu yolu izleyen kisilerin ve maksatla- 
rinin degismesi de yolu degistirmez. 

Yuce Allah'm onlari ilettigi yol, seriatlann zahirT itibariyle daralma ve 
genisleme seklinde birtakim farkhhklar arz etse de, bu, icmal, ozet- 
leme veya ayrintilandirma § eklinde degerlendirilmelidir. Burada belir- 
leyici olan bir diger unsur da muhatap olan toplumun kapasitesinin 
genisligi veya darligidir. Yoksa tumu bir gerceklik esasinda birlesmis- 
lerdir. da fitrT tevhittir. Ve yuce Allah'm insan denen canli turunun 
yaratilisimn temel fonksiyonlarindan biri olarak ongordugu kulluk bi- 
lincidir. Bilindigi gibi, insanin yaratihsi, yaratihs itibariyle degismez, 
baskalasmaz. Dolayisiyla insanin temel duygulari ve iradesi de 
degismez. Bu bakimdan insanin gozlemlenen duyulari, algilama ye- 
tenegi, gizli egilimleri ve fitrT akil dedigimiz muhakeme yetenegi hep 
ayni tarzda isler; insan denen canli turuyle ilgili olan ve onun gesitli 
yasamsal ihtiyaclarma dikkati geken asamah olgunlasma dogrultu- 
sunda gorusler ve maksatlar degisse de insanin temel fonksiyonlari- 
nm isleyis tarzi degismez. 

insan her zaman yemeye, igmeye, giyinmeye, barmmaya ve cinsel i- 
liskiye ihtiyag duyar. Bencil nefsini rahatlatan seyleri ister; nefsine aci 
veren, zarar veren seylerden tiksinir. Dunya hayatmda mutluluk u- 
mar, mutsuzluktan ve kotu akibetlerden korkar. Her insanin disa vu- 
ran yasama ozellikleri, davranis bigimleri gagdan gaga, kusaktan ku- 
saga gore degisse de bu fitrT ozellik degismez. 

Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Sen yuzunu Allah'i birleyici 
olarak dogruca dine gevin Allah'm yaratma kanununa ki insanlan 
ona gore yaratmi§tir. Allah'm yaratmasi degi§tirilemez. /ste dosdogru 
din odur. Fakat insanlarm cogu bilmezler." (Rum, 30) Buna gore, insan 
topluluklanna egemen olan MahT tek tannci din, insan fitratmm yo- 
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neldigi, varolussal ihtiyaglanndan oldugunu algiladigi igin insan yara- 
tilismm egilim gosterdigi, 6z dogasmi mutlu edecek inang ve amelleri 
ona ilham eden, diger bir ifadeyle hayatta mutlu olmasi igin gerekli 
olan bilgilere, ahlak kurallarma ve amellere yonelten dindir. 
Bu, degismeyen, baskalasmayan bir gergektir. Qunkii varolussal fit- 
rata dayanmaktadir. Fitrati degistirmenin, onu baska bir sekle sok- 
manm imkani yoktur. Dolayisiyla bu sistem durumlara, zamana gore 
degismez. Mesela, bir durumda insanlan mutluluga yoneltirken bir 
baska durumda yoneltmemesi, bir zamanda mutlulugu ongorurken 
bir baska zamanda ongormemesi soz konusu degildir. Fitratm cuzle- 
ri de birbirleriyle gelismezler. 

Sozgelimi tek tannci hanif dininin bazi hukumleri ile diger bazi hii- 
kumleri arasmda gelisme, zitlasma olmaz. Ya da bir kismmin diger 
bir kismmi gegersiz kilmasma neden olacak baska bir gelisme mey- 
dana gelmez. Qunku tumunun besin kaynagi tevhittir. Tevhitse, fitrat 
dininin hukumleri arasmda en guzel dengeyi saglar; tipki insan be- 
deninde yer alan bazi guglerin diger bazisiyla uzlasmasi ve bazismm 
diger bazisma baskm gikmasi durumunda varolus sisteminde ongo- 
rulen yonetici bir gucun devreye girmesi ve her bir gucu insan yasa- 
mmda olmasi gereken etkinlik ve agirhk sinirlarma dogru gekmek 
suretiyle denge islevini gormesi gibi. 

Bu yasalar, kisilere gore de degismez. Egemen fitrT yol gostericilikle 
hidayete erenlerin hareket tarzlari degismez. Sonuncusunun gagrisi 
ile ilkinin gagrisi arasmda fark olmaz. Ama davetlerinin genel veya 
ayrmtih olmasi agismdan farklihk gostermesi kagmilmazdir. Burada 
belirleyici olan, insanlarm yasadiklari donemlerin olgunluk ve ilerle- 
me bazmda kat ettikleri mesafedir. Nitekim yuce Allah soyle buyur- 
mustur: "Allah katmda din, islam'dir." (Ai-i imran, 19) "0 size, dinden 
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve isa'- 
ya tavsiye ettigimizi seriat yapti. Soyle ki: Dini dogru tutun ve onda 
ayriliga diismeyin." (§ura, 13) 

Ayni sekilde din, maksatlar ve gayeler agismdan da degismez. Qun-ku 
asil amag, degisik dinsel bilgilerin, ustun ahlak ilkelerinin ve ser'T hu- 
kumlerin dayandigi tevhittir. Yuce Allah bu hususta soyle bu- 
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yurmustur: "/ste bu sizin ummetiniz, bir tek ummettir. Rabbi niz de 
benim. Yalniz bana kulluk edin." (Enbiya, 92) "Senden once higbir pey- 
gamber gondermedik ki ona: 'Benden baska tann yoktur, bana kul- 
luk edin.' diye vahyetmis olmayalim." (Enbiya, 25) 
Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan, "Onlan dogru yola ilettik." 
ifadesinin anlami agikhga kavusuyor. Burada "sirat=yol" sozcugu 
nekre olarak kullanilmis, insanlann zihninde belirecek sekilde tanim- 
lanmamistir. Oysa, "Bizi dosdogru yola ilet, nimet verdiklerinin yolu- 
na." (Fatiha, 7) ayetinde belirli olarak kullamlmistir. Tefsirini sundu- 
gumuz bu ayetteki belirsiz kullanimin amaci, zihinlerin dikkatini, bu 
yolun dogruluk niteligine sahip olduguna yoneltmektir. Bir seyin dog- 
ru olmasi, nitelikleri ve ozellikleri itibariyle ayni tarzda olmasi de- 
mektir. halde, onlarm iletildikleri yol, higbir agidan ve higbir durum- 
la ilintili olarak farkhhk gostermeyen tek bir yoldur. Qunku bu yol, fit- 
rata dayahdir. Bir tur yaratihs sistemi olan insan fitrati ozu itibariyle 
insanin varolussal amaglarina yonelme bazinda degismez. 
halde dosdogru yola iletilen bu peygamberler ilaht giivence altin- 
dadirlar. Yolun tehlikeleri ve surgmeleri karsismda korunmaktadirlar. 
Qunku izledikleri yol, gittikleri istikamet bazen amaca ulastirma, ba- 
zen de amagtan uzaklastirma; bazen hakka yoneltme, bazen de bati- 
la goturme; bazen mutlu etme, bazen de mutsuz etme seklinde farkh 
ozellikler arz etmez. Bilakis bu yolun pargalan arasinda butunluk ve 
durumlari arasinda esitlik vardir. Hepsi de hakka dayanirlar, hakka 
iletirler. Kisiyi hayrette birakmazlar. Zulmun, mutsuzlugun ve guna- 
hin kucagina atmazlar. Yuce Allah soyle buyurmustur: "inananlar ve 
imanlanni bir haksizhkla bulamayanlar, i§te guven sadece onlanndir 
ve dogru yolu bulanlar da onlardir." (En'am, 82) 

88) ifte bu, Allah'in hidayetidir, kullanndan diledigini onunla hidayete 
erdirir. Eger onlar da Allah'a ortak kofsalardi, yapmakta olduklan amelleri 
elbette bosa giderdi. 

Yuce Allah burada, adini zikrettigi peygamberlerini dogru yola ilet- 
mesine esas kildigi hidayetinin niteliginin bunun ozel hidayeti oldu- 
gunu gosterdigine isaret ediyor; bu ozel hidayetle kullanndan diledik- 
lerini hidayete erdirir. 
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halde, bir yol gostericilik, Allah'tan oldugu zaman gergek yol goste- 
ricilik olabilir. Bir yol gostericilik de, kendisini izleyen insanlan, hida- 
yete erenlerin yani Allah tarafindan saygin birer konuma getirilen 
peygamberlerin uzerinde birlestikleri dosdogru yola ilettiginde, ayni 
sekilde bu yolun cuzleri arasinda tek bir kelimeye yani tevhide gagri, 
hak mesaji egemen kilmak ve kulluk ve takva nitelikleriyle nitelen- 
mek agismdan butunluk arz etmesi durumunda Allah'in yol gosterici- 
ligi niteligini hak eder. 

Allah'in elgilerini birbirinden ayirmayi, bazisma inanip bazisma da i- 
nanmamayi ongoren yollara veya Allah'in hukum ve seriatlarmi birbi- 
rinden ayirmayi, bazismi uygulayip bazismi uygulamamayi ongoren 
yola veya insanlann sosyal yasamlan bazinda mutluluklarmi garanti 
etmeyen ya da insani higbir mutluluk kazandirma ihtimali bulunma- 
yan hedeflere yonelten yollara gelince, bunlar Allah'in higbir sekilde 
hosnut olmadigi yollardir. Bu yollari izleyenler fitratm ana caddesin- 
den sapmislardir. Sapikhgm ugurumlarma, heva ve heveslerin kaygan 
zeminlerine yuvarlanmislardir. Bu yollara yonelmeye, Allah'in yol 
goste-riciligi Me hidayete erismek denilemez. 

Bakmiz ulu Allah ne soyluyor: "Allah'i ve elgilerini inkar edenler, Allah 
He elQileri arasinda ayirim yapmak isteyip, 'Bir kismma inaniriz, bir 
kismini inkar ederiz.' diyenler ve bu ikisinin (iman He kiifrun) arasin- 
da bir yol tutmak isteyenler, iste onlar gergekten kafir olanlardir." 
(Nisa, 150-151) "Yoksa siz kitabin bir kismma inanip bir kismini inkar 
mi ediyorsunuz? iginizden bunlari yapanlarm kazanci, dunya hayatm- 
da ancak horluktan ibaret, kiyamet gunuyse onlar daha getin bir a- 
zaba atilirlar." (Bakara, 85) "Allah'tan bir yol gosterici olmadan, yalniz 
kendi keyfine uyandan daha sapik kim olabilir? Muhakkak ki Allah, 
zalim kavmi dofru yola iletmez. " (Kasas, 50) 

Burada demek isteniyor ki, bir yolda heva ve hevesin pesinden gidili- 
yorsa, bu sapikhktir, bunun insani mutluluga goturmesi mumkun de- 
gildir. Buna Allah'in hidayeti denmez. Qunku bu yolda zulum esastir. 
Allah higbir zaman zulmun mutluluk igin bir arag ve vesile olmasma 
izin vermemistir ve vermeyecektir de. Aynca mutluluk da zulum ara- 
cihgiyla ulasilacak bir sey degildir. 
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Kisacasi, Allah'in yol gostericiliginin bir ozelligi, sapikhgi kapsama- 
masidir. Allah'in hidayetine iletilmekle sapikhk bir arada olmaz. Al- 
lah'in hidayeti, salt bir yol gostericiliktir ve hemen arkasmdan salt 
mutluluk gelir. Bu da kesintisiz, tukenmez bir bagistir. Ama biz insan- 
lar arasmda gecerli olan bagislarm turunden degil. Qunku insanlar 
arasmda gecerli olan bagista, bahsedenin bahsettigi seyle ilintili e- 
gemenligi sona erir ve bu egemenlik bagisi alan insana intikal eder. 
Dolayisiyla bagislara karsilik, ister sukredilsin, ister nankorluk edil- 
sin, bagisi alan ona sahip olur. 

Allah'in bu bagisi, tevhid ve kulluk cizgisi uzerinde devam eder. Bu 
hususta hig kimsenin Allah'i bir seye zorlamasi soz konusu degildir. 
Kimse salt kulluk dismda bu bagistan yana kendini guvende his- 
setme hakkma sahip degildir. Bu nedenle ayetin sonunda su ifade- 
ye yer verilmistir: "£|er onlar da Allah'a ortak kossalardi, yapmakta 
olduklan amelleri elbette bosa giderdi." Burada ozellikle sirkten soz 
edilmesinin nedeni, konunun akismm tevhid ilkesi esasma gore de- 
vam etmesidir. 

89) i§te onlar, kendilerine kitap, hukum (yargi yetkisi) ve peygamberlik 
verdigimiz kimselerdir. 

Burada uzakhgi bildiren (ulaike) isaret zamirinin kullanilmis ol-masi, 
isaret edilen kimselerin onemine ve yuksek makamlarma dikkat 
gekmek icjndir. Kendilerine kitap ve diger hususlarm verilisiyle kas- 
tedilen anlam, teker teker her birine kitap ve diger hususlarm veril- 
mesi degildir; bilakis maksat genel olarak ortak nitelikleri bazmda 
kendilerine kitap ve diger hususlarm verilmis olmasidir. Qunku arala- 
rmda sozu edilen seylerin bir kismmm verilmedigi kimseler de vardir. 
"Onlan topladik ve onlan dosdogru yola ilettik." ayetini tesir ederken 
bu hususa degindik. Sozgelimi kitap, bunlar arasmda sadece Nuh'a, 
ibrahim'e, Musa'ya ve isa'ya (hepsine selam olsun) verilmistir. 
Kur'an'da kitap bir sekilde peygamberlere izafe edildigi zaman seriat- 
lari igeren suhuflan ifade eder. Bununla da insanlar arasmdaki ihtilaf- 
larm gozumu hedeflenir. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "In- 
sanlar tek bir ummetti. Sonra Allah mujdeciler ve uyaricilar olarak 
peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarm anlasmazliga 
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dustiikleri seyler konusunda, aralarinda hiikum vermek uzere hak ki- 
taplar indirdi." (Bakara, 213) "Gergekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol 
gosterme ve nur vardir... peygamberler... onunla hiikum verirlerdi... 
Sana da kendinden onceki kitaplari doirulayici ve onlara egemen o- 
larak bu kitabi gergek uzere indirdik." (Maide, 44-48) Bunun gibi daha 
bircok ayet ornek gosterilebilir. 

Hiikum, onermenin cuzleri arasmda yargi nitelikli iliski kurmaktir. 
"Falan kisi alimdir." dememiz gibi. §ayet bu durum sosyal olgular 
ve insanlar arasmda rastlanagelen pratik meselelerle ilgiliy-se, i- 
liski turu hiikum olarak nitelendirilir. Tipki onermenin kendisinin 
de hiikum olarak nitelendirildigi gibi. "insanm soyle yapmasi gere- 
kir, ona sunu yapmasi yasaktir, sunu yapabilir, sunu yapmasmi 
istiyorum veya istemiyorum." demek gibi. Gereklilik, yasaklama, 
serbest birakma, olumlu karsilama ve olumsuz gorme hukum ola- 
rak nitelendirilir. Tipki bunlari kapsayan onermelerin hukum ola- 
rak nitelendirilmeleri gibi. Toplumda yasayan insanlarm baska ilis- 
kilerden kaynaklanan baska hukumleri de vardir. Mulk, baskanlik, 
naiplik, kefillik, velilik gibi. 

§ayet hukumle mastar anlami kastediliyorsa, bu durumda hukmun 
meydana getirilmesi ve konulmasi kastedilir. Bu da ya hukme bag- 
lama ve kanunlastirma seklinde olur; hukukculann insanlarm uygu- 
lamalari, hayatlarmi ona gore duzenlemeleri, sosyal duzenlerini bu- 
nun temeline gore korumalari icin birtakim kanunlar koymalan gibi. 
Ya da belirleme ve goriis seklinde gergeklesir. Yargiglarm ve hakim- 
lerin mahkemelerde ve davalarda malm falana ait oldugunu, falanm 
hakli oldugunu belirlemeleri ya da fetva ehli olanlarm fetva verirler- 
ken cesitli gorusler belirtmeleri gibi. Bu ifadeyle kimi durumlarda da 
bir hukmun uygulanisi kastedilebilir. Valinin ve kralm valilik ve krallik 
bolgelerinde istediklerini insanlara uygulatmalan gibi. 
Kitapla birlikte zikredilmis olmasmi da goz onunde bulundurarak 
ayette gegen "hukum"le, yargi anlammin kastedildigini dustinuyo- 
ruz. Dolayisiyla kitap ve hukmun verilmis olmasindan maksat, din- 
sel yasalarin ve bu yasalar uyarinca insanlar arasmda yargida bu- 
lunma yetkisinin verilmesidir. Bunu bircok ayetten de cikarsamak 
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mumkundur: 

insanlarm anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda, aralarmda hii- 
kum vermek iizere hak kitaplar indirdi." (Bakara, 213) "Gergekten Tev- 
rat'i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir. Allah'a teslim ol- 
mus peygamberler onunla... hukum verirlerdi." (Maide, 44) "Allah'm 
sana gosterdigi gibi insanlar arasmda hiikum veresin diye." (Nisa, 105) 
"Ve Davud'u ve Siileyman'i da an. Onlar, bir ekin hakkinda hiikmedi- 
yorlardi." (Enbiya, 78) "Ey Davud, biz seni yeryiiziinde hiikiimdar yap- 
tik. insanlar arasmda adaletle hiikmet; keyfine uyma, soma seni Al- 
lah'm yolundan saptirir." (Sad, 26) 

Bunun gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. GercJ ibrahim Pey- 
gamber'le ilgili olan, "Rabbim bana hiikum ver ve beni salihlere kat." 
(Suara, 83) ayetini, kavramin genel anlamini esas alacak sekilde yo- 
rumlamanin bir sakincasi yoktur. 

Peygamberlige gelince; daha once, "insanlar tek bir iimmetti. Sonra 
Allah peygamberleri... gonderdi." (Bakara, 213) ayetini incelerken, 
bundan maksadin, ozel ilahT bir inayetle gaybT haberleri almak ol- 
dugunu soylemistik. Bunlar duyu organlarinin ve algilama yetenek- 
lerinin otesine ait haberlerdir. Allah'm birligi, melekler ve ahiret gu- 
nu gibi. 

Yuce Allah'm peygamberler silsilesine bahsettigi bu ug niteligin, yani 
kitap, hiikum ve peygamberligin Allah'm hidayetinin tasvir edildigi bir 
akifin kapsammda zikredilmesi, bunlarm Allah'm yol gostermesinin 
etkileri, sonuglari oldugunu, Allah'a ve ayetlerine ilifkin bilginin onun 
aracihgiyla tamamlandigmi gosterir. 

Dolayisiyla bu aki§ iginde adeta §6yle soylenmi§tir: Butun peygam- 
berleri uzerinde birleftirdigimiz ve butun alemlerden ustun olmala- 
rmi sagladigimiz bu yol gostericilik, onlari dosdogru yola iletir, Al- 
lah'm yasalarmi igeren kitabi onlara ogretir, onlari destekler, insan- 
lar arasmda hukum vermekle yetkili kilar ve onlara gaybe iliskin 
haberler verir. 
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Bugun zihnimizde canlanan sekliyle kitap; bazi bilgilerin kalem, mat- 
baa veya baska bir aragla 1 bir sayfaya veya birkag sayfaya yazilmasi 
sonucu ortaya gikan seydir. Fakat isimlerin kullamminda aslolan, bu 
isimlendirmenin ilintili oldugu amaglar oldugu igin, isimlendirmenin 
yapildigi ilk zamanda bilinmeyen seyleri de kapsayacak sekilde za- 
manla isimin daha genis bir alanda kullamlmasi normal karsilanmis- 
tir. Kitaptan maksat, birtakim bilgilerin gerektiginde bas vurulmak 
iizere kayda gecirilmesidir. Bu anlam, elin kalemle kagit uzerine yazi 
yazmasi olgusunu kagmilmaz kilmaz. Dolayisiyla bir insan bir yaziyi 
hafizasmda unutmadan tutabiliyorsa bu da kitaptir. Bunu ezberinden 
dikte edebiliyorsa kitaptir. Bildigimiz kalemle yazilan sayfalardan ve- 
ya levhalardan ibaret olmasi sart degildir. 

iste bu anlamsal genislik esas almarak Kur'an'da kitap kelimesi pey- 
gamberlere ilka edilen vahiy anlammda kullanilmistir, ozellikle bir 
karar ve yasa icerenler igin bunu soyluyoruz. Yine bu anlamsal genis- 
lik esas almarak olaylan ve olgulan bir sekilde Allah katmda kayde- 
den sey anlammda da kullanilmistir. Yuce Allah soyle buyurmustur: 
"Sana miibarek kitabi indirdik. " (Sad, 29) "Ne yerde, ne de kendi can- 
larmizda meydana gelen higbir musibet yoktur ki biz onu yaratmadan 
once, bir kitapta olmasm." (HadTd, 22) "Her insanm yaptiklarmi boynu- 
na bagladik, kiyamet giinii onun igin, agilmis olarak bulacagi bir ki- 
tap gikaririz: Kitabmi oku. " (isra, 13-14) 

Yuce Allah'm, kelaminda kitabi kendine izafe ederek zikrettigi kitap 
kavrami, bu uc kisim dismda bir anlam tasimaz. Ancak Tevrat'la ilgili 
su ifadeleri bunun dismda tutuyoruz: "Oiiitte ve her seyin agiklama- 
sma dair ne varsa hepsini Musa igin levhalara yazdik." (A'raf, 145) 
"Levhalari yere atti ve kardesinin basmi tuttu. " (A'raf, 150) "Ofkesi di- 
nince Musa, levhalari aldi. Onlardaki yazida Rablerinden korkanlar i- 
gin yol gosterme ve rahmet vardi. " (A'raf, 154) 2 



Kitap kelimesinin elin kalemle yazdigi §eyler di§indaki olgulan da kapsayacak se- 
kilde kullamlmasi, zamanla kazamlan bir anlam genislemesi olsa gerektir. 

2 - Bu ayederde kitap kelimesinin yazilmis anlammda kullamldigi anlasilmaktadir. 
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Birinci kisim: Peygamberlere (hepsine selam olsun) indirilen kitap. 
Az once de isaret ettigimiz gibi, bu kitap dinsel yasalar icermektedir. 
Yuce Allah bu baglamda Nuh'un (a.s) kitabindan: "Onlarla beraber 
hak kitaplar indirdi." (Bakara, 213) ibrahim Peygamber'le (a.s) Musa 
Peygamber'in (a.s) kitabindan: "ibrahim'in ve Musa'nin 
sahifelerinde." (A'la, 19) isa'nin (a.s) kitabi olan incil'den: "Ona iginde 
yol gosterme ve nur bulunan incil'i verdik." (Maide, 46) ve Hz. Mu- 
hammed'in (s.a.a) kitabindan: "§unlar kitabm ve apagik Kur'an'm a- 
yetleridir." (Hicr, 1) soz eder. Devamla buyurur ki: "Allah tarafmdan 
gonderilen ve tertemiz sahifeler okuyan bir elgi. sahifelerde dogru, 
deierli kitaplar vardir." (Beyyine, 2-3) "(Bu ayetler) defer//' ve iyi elgile- 
rin ellerinde, tertemiz, yuce ve deierli sahifeler igindedir. " (Abase, 13- 
16) "Onu Ruh'ul-Emin indirdi. Senin kalbine; uyaricilardan olman igin 
apagik Arapga bir dille. " (Suara, 193-195) 

ikinci kisim: Kullarm iyiliklerden veya kotuluklerden olusan amelleri- 
ni kaydeden kitaplar. Bu tur kitaplar da her insanm kendisine ozgu- 
dur. Buna su ayetlerde isaret edilmistir: "Her insanm yaptiklarmi 
boynuna bagladik, kryamet gunu onun igin, agilmis olarak bulacagi 
bir kitap gikannz." (isra, 13) "Her bir nefsin, hayir olarak yaptiklarmi 
ve kotuluk olarak yaptiklarmi hazir buidugu... o gunu hatirlaym." (Ai-i 
imran, 30) Bunun gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. Biri de her 
ummetin amellerini kaydeder. Bu anlami su ayetten cjkarabiliriz: "0 
gun her ummeti diz gokmiis olarak gorursun. Her iimmet, kendi kita- 
bma gaginlir. " (Casiye, 28) Butun insanlara ait olani da vardir. §u ayet- 
ten bunu anlamak mumkundur: "iste kitabmniz, aleyhinize gergegi 
soylu-yor. Qunku biz, yaptiklarmizi yaziyorduk." (Casiye, 29) Elbette bu, 
ayetteki hitabm butun insanlara yonelik olmasi esasma baglidir. 
Kitapla ilgili bu kismi iki bashk altmda incelemek de mumkundur. 
Bunda belirleyici olan da insanlann iyiler ve kotuler diye iki gruba 
ayrilmalaridir. Dolayisryla her grubun kitabi digerinden ayri olur. Ni- 
tekim su ayette buna isaret edilmistir: "Hayir, dogrusu sapanlann 
yazisi siccindedir. Siccinin ne oldugunu sen nereden bileceksin? Ya- 
zilmis bir kitaptir... Hayir, iyilerin yazisi illiyyindedir. illiyyinin ne ol- 
dugunu sen nereden bileceksin? Yazilmis bir kitaptir. Yaklastmlmis 
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olanlar ona tanik olurlar." (Mutaffiffn, 7-21) 

Uguncu kisim: Varlik duzeninin ayrintilarmi ve varlik butununde 
meydana gelen olaylan kaydeden kitaplar. Bu kitaplardan biri degi- 
sime karsi koruma altmdadir. iginde her sey yazihdir. §u ayetlerde 
bu de|ismez kitaba isaret edilmektedir: "Ne yerde, ne de gdkte zer- 
re agirligmca bir sey, Rabbinden kagmaz. Ne bundan kuguk, ne de 
buyuk higbir sey yoktur ki, hepsi apagik bir kitapta olmasm." (Yunus, 
61) "Biz her seyi apagik bir kitaba ayrintili olarak kaydetmi§izdir." 
(Yastn, 12) "Yanimizda zapteden bir kitap vardir." (Kaf, 4) "Her surenin 
(yazildiii) bir kitap vardir." (Ra'd, 38) [Bu ayet, genel ifadesiyle ko- 
numuzun anlami icerisindedir. Quku] bir ecel ve sure de vardir ki, be- 
lirlenmistir ve kesinlikle degismez. "Allah'm izni olmaksizm higbir 
kimse olmez. Olum belli birsureye gore yazilmi§tir." (Al-i imran, 145) 
Bu tur kitaplarm, butun olaylan ve varliklari kaydeden genel bir kitap 
ve her varhgm kendine ozgu, onun varlik icjndeki durumunu kayde- 
den ozel bir kitap olmak uzere ikiye ayrildigmi soyleyebiliriz. Ornek 
olarak verdigimiz son iki ayette ve bunlara benzer ayetlerde buna i- 
liskin isaretler algilamak mumkundur. 

Uguncu kisim kitaplardan biri de degisime agiktir, igeriginin bir kismi 
silinebilir, bir kismi yerinde birakilabilir. §u ayette buna isaret edildi- 
gini goriiyoruz: "Allah diledigini siler, diledigini birakir. Ana kitap - 
nun katmdadir." (Ra'd, 39) Bu kitap kisimlarimn her biriyle ilgili detayh 
acjklamalari uygun bir yerde sunacagiz. Yardim sadece Allah'tan is- 
tenir. 

KUR'AN'DA HUKUM KAVRAMININ ANLAMI 

Hukum sozcugunun temel anlami, kullanildigi yerler baz almarak in- 
celendiginde, onleme, yasaklama seklinde tezahur ettigi gorulur. Mev- 
levT hukum (yonetsel egemenlik) bu anlam itibariyle hukum olarak 
nitelendirilmistir. Qunku emreden kisi (yonetici), emir verdigi kimse- 
lerin (yonetilenlerin) irade ve amel bazmda serbest olmalarim, canla- 
rmm istedigi gibi hareket etmelerini onler. Ayni sekilde yargi anla- 
mmda hii-kum de, gekismeye konu olan seyin tartisma ve kavga yu- 
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zunden sarsilmasmi ya da saldin ve zulum yuzunden bozulmasini 6n- 
ler. Yine onaylama anlaminda hukum de onermeye kusku olgusunun 
sirayet etmesini onler. "ihkam" ve "istihkam" gibi tiirevleri de bir se- 
yin cuzlerini bozucu ya da icjne girip istila edici seylere karsi engelle- 
yici, caydirici ozellikte olmasini ifade ederler. ihkam sozcugu, bir acj- 
dan da bir seyin bolum bolum ayrilmasi demek olan 
ayrintilandirmanin, tafsilin de karsitidir. Cunkii ayrintilandirma ve 
tafsilatlandirma ile o seyin cuzlerinin butunlugu ve birligi bozulur. Yu- 
ce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Bu, hikmet sahibi ve her sey- 
den haberdar olan Allah tarafmdan ayetleri muhkem kilmmis ve son- 
ra da hirer hirer (bolum bolum) agiklanmis bir kitaptir." (Hud, l) 
Miitesabih kavraminin karsiti olarak kullanilan muhkem kavraminin 
ozunde de bu anlam yatar. 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde soyle der: "Hukum sozcu- 
gunun asil anlami onlemedir; ama yapici, islah edici anlamda 6n- 
leme. Bu yuzden dizgine, 'hakemet'ud-dabbe' denilmistir. 
'Hakemtu-hu ve hakemt'ud-dabbete bi'l-hakemeti: Hayvani onle- 
dim, dizginle durdurdum. 1 'Ahkemtuha' yani 'Onun icjn bir dizgin 
yaptim. 1 Araplar bu anlamda 'Hakemt'us-sefinete ve ahkemtuha: 
Gemiyi iplerle iskeleye bagladim.' derler. §air der ki: Ey 
Hanifeogullari, beyinsiz, ahmak bireylerinizi dizginleyin." (el- 
Mufredat'tan ahnan alinti burada sona erdi.) 

Hukum kelimesi yuce Allah'a izafe edildiginde varolussal bir mese- 
leyle ilintiliyse varolussal yargi anlamini ifade eder. Bu da gercek, ob- 
jektif ve butun a§amalanyla reel varlik demek olan var etmedir. Yuce 
Allah bir ayette §6yle buyurmuftur: "Hukum veren Allah'tir. O'nun 
hukmunun ardma di)§up onu iptal edecek kimse yoktur." (Ra'd, 41) 
"Bir §eye hukmetti mi, ona sadece ol der, o da hemen oluverir." (Ba- 
kara, 117) Bir acjdan §u ayeti de ayni kategoride inceleyebiliriz: "Bu- 
yukluk taslayanlar da dediler ki: Hepimiz de onun igindeyiz. Allah kul- 
lar arasmda boyle hukum verdi. " (Mu'min, 48) 

Eger yasama meselesiyle ilintiliyse, kanun koyma ve mevlevT (yo- 
netsel) hukum anlamini ifade eder. Yuce Allah bu hususla ilgili ola- 
rak soyle buyurmustur: "iginde Allah'm hukmu bulunan Tevrat yanla- 
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nnda dururken..." (Maide, 43) "Allah'tan daha giizel hukum veren kim 
olabilir?" (Maide, 50) 

Peygamberlere izafe edilerek kullanildigi zaman yargi anlamini ifade 
eder. Bu, yuce Allah'm onlara bahsettigi MahT bir makamdir. Bu tarz 
bir kullamma su ayetleri ornek gosterebiliriz: "Onlarin aralarinda Al- 
lah'm indirdigiyle hukmet ve sana gelen gergekten ayrilip onlarin ke- 
yiflerine uyma." (Maide, 48) "/ste onlar, kendilerine kitap, hukum (yar- 
gi yetkisi)... verdigimiz kimselerdir. " (En'am, 89) 
Bazi ayetlerde peygamberlere kanun koyma anlaminda hukum yet- 
kisinin verildigi yonunde bir isaret veya delalet vardir. Ornegin ibra- 
him Peygamber'in (a.s) duasmi igeren ayette su ifadelere yer veril- 
mistir: "Rabbim bana hukum ver, beni salihlere kat. "(Suara, 83) 
Peygamberlerin dismdaki insanlara gelince, onlara yargilama anla- 
minda hukum izafe edilmistir: "incil sahipleri, Allah'm onda indirdigi 
He hukmetsinler." (Maide, 47) Yine kanun koyma anlaminda hukiim 
izafe edilmistir; ancak yuce Allah boyle bir seye kalkismalarmdan do- 
layi insanlari yermistir: "Allah'm yarattigi ekinlerden ve hayvanlardan 
Allah'a pay ayirip, zanlarmca, 'Bu Allah'a, bu da ortaklarimiza.' dedi- 
ler... Ne kotii hukiim veriyorlar!" (En'am, 136) "Senin soziin elbette 
haktir ve sen hakimlerin hakimisin." (Hud, 45) Bu ayet, iginde yer aldi- 
gi konunun akisi itibariyle sozu yerine getirme ve hukmu uygulama 
anlamina gelen hukmu kapsar niteliktedir. 

•k * •k 

Eger onlar, bunlan inkar ederse, biz, bunlan inkar etmeyecek bir toplu- 
lugu, bunlara vekil birakmisizdir. 

"Bunlan inkar ederse..." ve "bunlara vekil birakmisizdir." ifadelerin- 
deki zamir "huda=yol gosterme" kelimesine donuktiir. "Huda" keli- 
mesine donuk zamir hem muzekker olabilir, hem de bu kelimenin 
"hidayet" anlamina geldiginden dolayi muennes olabilir. Ya da zamir- 
ler kitaba, hukme ve peygamberlige donuktiir. Ki bunlar da MahT yol 
gostermenin sonucjaridir. Zaten onceki ihtimal tutarsizhk igermiyor 
degildir. "Onlar..." ifadesiyle isaret edilenler, Hz. Peygamber'in (s.a.a) 
soydaslarmdan davetini inkar edenlerdir. Ayetin akisiyla Mekkeli ka- 
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firlerin kastedildigi kesindir. Yuce Allah onlarla ilgili olarak § oyle bu- 
yurmustur: "Hig ku§kusuz su kafirleri uyarsan da, uyarmasan da, on- 
lar igin birdir; onlar inanmazlar. " (Bakara, 6) 

ilk ihtimali esas aldigimizda soyle bir anlam elde etmis oluruz: Eger 
senin soydaslarmin musrikleri bizim hidayetimizi, yani yolumuzu in- 
kar ederlerse, bilsinler ki, biz, onlari inkar etmeyecek kullanmizi on- 
lara vekil birakmisizdir. 

Kufur ve iman, Allah ve ayetlerine izafe edilebilindigi gibi hidayetle 
de, ozellikle yol anlami esas almdigmda, ilintili olurlar: "Biz hi-dayeti 
duydugumuzda, ona iman ettik." (Cinn, 13) "Kim benim hidayetime 
uyarsa, onlar igin korku yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir." (Bakara, 

38) 

ikinci ihtimal baz ahnirsa, kastedilen anlam su sekilde belirginlesir: 
Eger Mekke musrikleri -MahT yolu ve dinsel daveti kapsayan- kitabi, 
hukmu ve peygamberligi inkar ederlerse, bilsinler ki, biz, onlari inkar 
etmeyecek bir toplulugu onlara vekil birakmisiz. 
Bu toplulugun kimler oldugu hususuna gelince, lafzin ["kavmen" laf- 
zinin] nekre ve belirsiz birakilmasi, onlarin onemli kisiler olduklarini, 
buyukluklerini gosterir. Bununla beraber tefsir bilginleri onlarin kim- 
likleri hakkmda farkh gorusler ileri surmuslerdir. 
Kimine gore; onlardan kastedilen, onceki ayetlerde zikredilen on se- 
kiz peygamberdir. Ya da isimleri ve "babalarindan, gocuklarindan ve 
karde§lerinden" ifadesiyle nitelikleri vurgulanan butun peygamber- 
lerdir. Ne var ki, lafzin zahiri boyle bir anlamla ortusmuyor. Qunku, 
"leysu biha bi-kafirm=bunlari inkar etmeyecek" ifadesinin zahiri, sim- 
diki durumun olumsuzlanmasim veya olumsuzlugun surekliligini ifa- 
de eder. Oysa ayette sozu edilen peygamberler hitabm gergeklestigi 
zamanda mevcut degildiler. Eger maksat bu olsaydi, "lem yekunu 
biha bi-kafirm=bunlari inkar etmemis olan" seklinde bir ifadenin kul- 
lanilmis olmasi gerekirdi. Bu durumda onlardan biri ve en ustunleri 
olan Resulullah (s.a.a) kapsama ahnmamis olacakti. Qunku yuce Al- 
lah, bundan sonra ondan soz ediyor ve soyle buyuruyor: "/ste onlar, 
Allah' in hidayet ett/|/' kimselerdir. Onlarin yoluna uy." 
Kimine gore; onlardan maksat meleklerdir. Ancak -bazi bilginlerin de 
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soyledigi gibi- kavim sozcugu herhangi bir kayit olmaksizin mutlak 
olarak kullanildigi zaman melekler anlamim ifade etmez ve zihinler- 
de boyle bir tasavvur belirmez. Aynca, ayetin akisi itibariyle Peygam- 
berimiz (s.a.a) bir sekilde teselli edilmek isteniyor. Bu durumda kav- 
minin inkari hususunda, Hz. Peygamber'i (s.a.a) meleklerin iman et- 
mesiyle teselli etmenin anlami yoktur. 

Kimine gore; onlardan maksat, ayetlerin indigi sirada Mekke'de Hz. 
Peygamber'e (s.a.a) iman eden muminler veya genel olarak muhacir- 
lerdir. Ama bu degerlendirme de yanhstir. Qunku sayilan bu gruplar- 
dan bazi kimselerin iman ettikten sonra dinden dondukleri bilinmek- 
tedir. Nitekim bunlann iginden biri: "Ben de yakmda Allah'm indirdi- 
ginin bir benzerini indirecegim." diyecek kadar kufurde ileri gitmisti. 
Yuce Allah bu adamm durumunu tefsirini sundugumuz bu surede 
birkag ayetten sonra acjklamistir. Bunlann icjnde munafiklar da var- 
di. "bunlari inkar etmeyen" ifadesini, bu soziinu ettigimiz gruplan da 
kapsayacak sekilde algilamamn imkam yoktur. 
Kimine gore; maksat ensardir veya muhacirler ve ensardir ya da Hz. 
Peygamber'in (s.a.a) muhacir ve ensardan olusan butun ashabidir. 
Qunku onlar bu davanm ayakta durmasmi saglamislar, zorluk gu- 
nunde Hz. Peygamber'e (s.a.a) yardim etmislerdir. Ulu Allah kitabm- 
da onlardan ovguyle soz etmistir. Bir topluluk olarak ashabm saygm- 
ligmdan, yuksek konumlarmdan kimsenin kuskusu yoktur; ancak on- 
larin arasmda daha sonra dinlerinden donenler olmus, durumu henuz 
belirginlik kazanmayan munafiklar olmustur. Dolayisiyla durumlan 
bundan ibaret olan kimseler igin, "biz, bunlari inkar etmeyecek bir 
toplulugu, bunlara vekil birakmi§izdir." nitelemesi yerinde olmaz. 
Qunku bu ifade, bunlara vekil birakilan kimselere hicbir sekilde kuf- 
run sirayet etmeyecegini agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Dikkat 
edilirse, "Biz, onlara iman edecek veya iman etmis bulunan bir kavmi 
onlara vekil birakmisizdir." seklinde bir ifade kullamlmamistir. 
Bazi tefsir bilginlerinin sozlerinden ise, soyle bir sonug gikmaktadir: 
Bundan maksat, imanm toplumsal olarak gerceklesmis olmasidir. 
Dolayisiyla bazi bireylerin bu genellemeye aykiri tutum iginde olma- 
lari genel nitelige halel getirmez. Diger bir ifadeyle: "Bunlari inkar 
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etmeyecek" sozu, topluma iliskin bir niteliktir. Dolayisiyla, bazi 
bireylerin bu nitelikten gikmasi, toplumun toplumsal olarak sahip 
oldugu genel niteligi ortadan kaldirmaz. Ensardan Hz. Peygamber'e 
(s.a.a) iman edenler veya ensardan ve muhacirlerden olusan 
muminler veya butun sahabeler, genel olarak iman niteligine kahci 
olarak sahip olmuslardir. Bazi bireyler acismdan bu nitelik ortadan 
kalkmis olsa da genel olarak bu nitelikleri yok olmamistir. 
Eger boyle bir yorumu esas alirsak, bu demektir ki, ayette gegen "ka- 
vim" sozcugiinden maksat Musliiman iimmettir veya gelmis gegmis 
butun ummetlerin muminleridir. Qunku bu niteligi butun kavimler i- 
ginde sadece birine ozgu kilmayi gerektirecek bir kanit yoktur. Bazi- 
larinin dinsel sayginhk ifade eden meziyetlere ozel olarak sahip ol- 
malan, ornegin muhacirlerin Allah'a iman, Allah igin eziyetlere sab- 
retme bakimmdan oncelikli olmalan veya ensarin muhacirleri evle- 
rinde agirlamalari, imam benimsemeleri ve tevhid mesajini yucelt- 
meleri kendilerinin bu niteliklere daha fazla sahip olmalarmdan bas- 
ka bir seye delalet etmez. Sadece onlarin ayette isaret edilen nitelige 
sahip olduklarini, anlam olarak ortak bir konumda olmalarma rag- 
men baskalarmin bu nitelikten yoksun olduklarini ifade etmez. 
Bu degerlendirmeye bir de soyle cevap verilebilir: Yuce Allah'm sozle- 
rinde, bir toplumun butun bireylerini kapsamayan toplumsal bir nite- 
lik soz konusu oldugunda, varsa eger bu toplumsal nitelige aykiri dii- 
senler, genel degerlendirmenin dismda tutulduguna iliskin bir istis- 
naya veya istisna anlamma gelecek bir kayda yer verilir. Buna su a- 
yeti ornek gosterebiliriz: "Biz insani en guzel bigimde yarattik. Sonra 
onu asagilarin a§a§isina gevirdik. Yalniz inanip iyi /s/er yapanlar ha- 
ng." (Tin, 4-6) 

Buna su ayetleri de ornek gosterebiliriz: "Muhammed Allah'm elgisi- 
dir. Onun yanmda bulunanlar, kafirlere kar§i kati, birbirlerine kar-§i 
merhametlidirler... Allah onlardan inanip iyi /s/er yapanlara maifiret 
ve buyiik mukafat vaat etmi§tir." (Fetih, 29) "§uphe yok ki munafik- 
lar, ate§in en alt tabakasmdadirlar... Ancak tovbe edenler, durumla- 
rmi duzeltenler, Allah'a simsiki sanlanlar ve dinlerini sirf Allah igin 
yapanlar ba§ka..." (Nisa, 145-146) "imanlanndan... sonra ktifre sapan 
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bir kavmi Allah nasil hidayete erdirir?... Ancak bundan sonra, tovbe 
edenler ve salih olarak davrananlar baska." (Al-i imran, 86-89) Bu tarz 
kullammlarin Kur'an'da bircok ornegi vardir. halde, "bunlari inkar 
etmeyecek" ifadesinde, iclerinde bu nitelige aykiri bir tutum icinde 
olan kimselerin bulunmasina ragmen kavmin genelinden bunlar ne- 
den istisna edilmemislerdir? 

Bazi tefsir bilginlerinin konuya iliskin yorumu ise bunlardan 90k daha 
ilginctir. Bunlardan birine gore; ayette sozu edilen kavmin "bunlari in- 
kar etmeyecek" seklinde nitelendirilmis olmalarmdan maksat -ki ona 
gore bu kavim de ensardir- bunlar henuz iman etmemis olmakla be- 
raber Mekke musrikleri gibi onu inkar etmeyeceklerdir. 
Bundan onceki gorus ve yorumlara iliskin olarak isaret ettigimiz sa- 
kmcalarm bu gorus igin de gecerli oldugunu belirttikten sonra, Medi- 
neli ensarin bu ayetlerin inisi esnasmda putlara tapan musrikler ol- 
duklarini belirtmeliyiz. Dolayisiyla o sirada kufru onlardan olumsuz- 
lamamn bir anlami yoktur. Sadece daveti ret, buyuklenme ve yuz qe- 
virme anlammda kufrun olumsuzlanmasi soz konusu olabilir. Ancak 
ayette gegen kufur kelimesinin bu anlamda kullanildigma iliskin bir 
kanit yoktur. Qunku ayetler, Allah'a ortak kosmamn karsiti olan ilaht 
hidayeti tasvir etme amacma yoneliktirler. Nitekim: "Eger ortak kosar- 
larsa, yaptiklari bosa gidecektir." ayeti de ayni hususla baglantili ola- 
rak degerlendirilmistir. Ote yandan, ayette isaret edilen "vekil birak- 
ma", koruma anlamim ifade eder. Dolayisiyla, "Eger bunlar onlan inkar 
ederlerse, biz, onlan henuz iman etmemis ama inkar da etmeyecek bir 
kavim araciligiyla koruma altma almisiz." demenin bir mantigi yoktur. 
Kimine gore; bu kavimden maksat, Acemlerdir (Arap olmayanlardir). 
Qunku onlar bu ayetlerin indigi sirada henuz iman etmemislerdi. Bu 
degerlendirmenin su ayete dayandinldigmi dusunuyoruz: "Ey insan- 
lar, Allah dilerse sizi goturiir ve baskalarmi getirir." (Nisa, 133) Hadis- 
lerde bu ayette gegen "baskalan" ifadesiyle Acemlerin kastedildigi 
yer almistir. Ancak bundan onceki goruse iliskin olarak soylenenler 
bu goriis igin de gegerlidir. 

Kimine gore; ayette sozu edilen kavimden maksat, Hz. Muhammed 
(s.a.a) ummetinin muminleri veya butun ummetlere mensup 
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muminlerdir. Bundan onceki degerlendirmelerle ilgili sakincalar bu 
degerlendirme icjn de gegerlidir. 

Ancak bu gorusii savunma amaciyla, soyle bir yorum yapilabilir: Bun- 
lardan maksat, bu ummette veya butun ummetlerde Allah'a iman 
eden ve dimyada yasadigi surece higbir sekilde kiifre bulasmayan 
bazi kimselerdir. Dolayisiyla boyle bir durumda olan kimseler, bunlan 
inkar etmeyen kavim kategorisine girerler. Elbette kiifre girme ihti- 
malleri busbutun imkansiz degildir. Ancak tevhid gagnsina yonelik 
imanlarini surdurmeleri, kesinlikle kiifre ve nifaka sapmamalari, 
"bunlan inkar etmeyecek" niteligini hak ettiklerini gosterir. Boylece 
Hz. Peygamber'i (s.a.a) teselli etmek, miibarek kalbini hos tutmak 
amacina yonelik olan bu ayette bu acjdan verilmek istenen mesaj da 
tamamlanmis olur. Qunku Hz. Peygamber kavminden miisriklerin in- 
karlarmdan, hak davasina, Allah'a ve ayetlerine iman cagnsma karsi 
buyukluk kompleksine kapilmalanndan dolayi uzuluyordu. Ayni se- 
kilde yuce Allah'm, saygin kullarina ve yaklastmlmis peygamberleri- 
ne bahsetmis oldugu yolunu ve hidayetini koruyarak yenilmez ve giic- 
lii olduguna delalet etme acjsmdan ayetin anlami tamamlanmis olur. 
Ne var ki, bu yoruma karsi soyle soylemek geregi hasil olur: Bu de- 
gerlendirme tesaduf? bir onermeye dayanmaktadir. Soyle ki, buna 
iman edenlerin imanlarimn yok olmaktan korunmasi tesadufe bagh- 
dir. Bu imanin yok olmayacagimn higbir garantisi yoktur. Bu ise, "ve- 
kil bi-rakmi§izdir." ifadesiyle bagdafan bir durum degildir. Qunku ve- 
kil birakma guvenme anlamini da igerir, koruma ve kollama anlami- 
ni garanti eder. Dolayisiyla kaliciligmin garantisi ve devamimn ve be- 
kasmm koruyucusu bulunmayan bir seyle gugluluk gosterme ve 6- 
vunme bir anlam ifade etmez. 

Kaldi ki, yuce Allah birgok imam yermistir de. Bir ayette soyle 
buyurulmustur: "Onlarm go£u ancak ortak ko^arak Allah'a inanirlar." 
(Yusuf, 106) Oysa tefsirini sundugumuz ayetlerde salt fitrt tevhid, her 
turlu § irk ve zulum saibesinden an, berrak ve tertemiz MahT hidayet 
tasvir ediliyor. Ulu Allah bu fitrT tevhidi ve MahT yol gostericiligi dostu 
ibrahim'e, ondan once ve sonra gelen saygin peygamberlere (selam 
uzerlerine olsun) bahsetmistir. Nitekim yuce Allah ibrahim Peygam- 
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ber'den naklen soyle buyurur: "inananlar ve imanlarini bir haksizlikla 
bulamayanlar, /ste giiven sadece onlarmdir ve dogru yolu bulanlar da 
onlardir. "(En'am, 82) 

iman sifatmi tasiyan herkes, bu ozellige sahip bir yol gostericiligin, 
bir hidayetin korumasma vekil birakilmis olarak degerlendirile-mez. 
Allah'm bu hidayeti zayi olmaktan, fesada ugramaktan koruma isini 
boyle kimselere biraktigi ileri surulemez. Qunku bunlar arasmda bir 
sekilde inanma niteligini uzerlerinde tasiyan tagutlar, azgmlar, Fi- 
ravunlar, miistekbirler, zorba zalimler, bidatgiler, giinahlara dalan- 
lar, her turlu hayasizlik ve yoldan cjkmishk orneklerini sergileyenler 
bu-lunur. 

"Eger onlar, bunlan inkar ederse, biz, bunlan inkar etmeyecek bir to- 
pululugu, bunlara vekil birakmi§izdir." ayetinin anlami baglaminda 
sunu soylemek gerekir: Bu ayetin de icjnde yer aldigi ayetlerin akisi, 
fitrT tevhidi ve her turlu sirk saibesinden uzak berrak MahT yol gosteri- 
cilik misyonunu tasvir etme amacina yoneliktir. Bu baglamda, yuce 
Allah'm bu yol gostericilik misyonunu bir ve butun olan bir peygam- 
berler silsilesine bahsettiginden, yuce Allah'm bu misyon igin onlan 
ve soylarmi segtiginden soz edilmektedir. Bunlarm bazismm bazism- 
dan oldugu, Allah'm onlan baskalarmin arasmdan ayiklayip segtigi, 
onlan iginde sapma bulunmayan dogru yola ilettigi, onlara kitap, hu- 
kum ve peygamberlik verdigi anlatilmaktadir. 

Sonra bu anlatima bir ayrmti olarak soyle buyurulmaktadir: "Efer on- 
lar, bunlan inkar ederse, biz, bunlan inkar etmeyecek bir toplulugu, 
bunlara vekil birakmisizdir." ifadenin akisi, yiice Allah'm MahT yol gos- 
tericilige yonelik destegini yansitmaktadir. Hz. Peygamber'i (s.a.a) te- 
selli etmeye, gonlunu hos tutmaya yoneliktir. Ki uzuntuden dolayi 
gevsemesin, kararlihgi kmlmasin, dinsel daveti gevsetmesin. Kavmi- 
nin kufrunu, mustekbirligini ve azgmliklan icjnde yuzusunu gorup ka- 
ramsarhga kapilmasin. Dolayisiyla ayetten bir bakima soyle bir an- 
lam da anlasilmaktadir: "Bu MahT yol gostericilik misyonunu ve saygi- 
deger peygamberler silsilesine verdigimiz kitap, hukum ve peygam- 
berlik misyonunun kapsadigi ilahT yolu inkar etmelerini gormus ol- 
maktan dolayi uzulme. Qunku biz, onlan inkar etmeyecek bir kavmi 



En'dm Suresi / 91-105 



407 



bunlara vekil birakmisizdir. Su halde MahT yol gostericilik misyonunun 
yok olmasi, zayi olup gitmesi soz konusu degildir. Qunku biz onlan 
buna vekil yaptik, bu hususta onlara guvendik. Onlar kesinlikle bun- 
lan inkar etmeyeceklerdir." 

Bunlar oyle bir kavimdir ki, onlar hakkinda kufur olgusu kesinlikle ta- 
savvur edilemez. Kalplerine asla sirk girmez. Qunku bu ise onlan ve- 
kil kilan Allah'tir. Bunun koruyuculugunu onlara veren O'dur. Eger sirk 
islemeleri normal olsaydi veya tevhid inancina aykiri hareket etme 
ihtimalleri bulunsaydi, bu hususta onlara guvenip dayanmak hata ve 
sapma sayihrdi. Allah ise sapmaz ve asla unutmaz. 
halde ayet -Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- s una delalet 
eder: Her zamanda Allah tarafindan MahT yol gostericilik misyonunu 
ve peygamberlere verilen kitap, hukum ve peygamberlik olgularinin 
icerdigi dosdogru yolu korumak uzere bir kul veya kullar gorevlendi- 
rilmistir. Yuce Allah bunlar aracihgiyla dinini yok olmaktan ve yol gos- 
tericiligini de islevsizlikten korur. Bu kullara sirkin ve zulmun bulas- 
masina imkan yoktur. Qunku onlar Allah'm korumasinin, masum 
kilmasinin guvencesi altindadirlar. Onlar Allah'm masum kildigi say- 
gideger peygamberler ve onlarin vasileridirler (Allah'm selami uzerle- 
rine olsun). 

halde ayet, ozellikle masumlara yonelik bir isaret icermektedir. Ote 
taraftan en fazla salih muminleri de bunlara katacak sekilde anla- 
mimn kapsamini genisletebiliriz. Bunlar da takva ve yapicihk nitelik- 
lerine sarilan, sirkten ve zulumden uzak olan ve bu sayede seytanin 
velayetinden cikmis olan kimselerdir. Yuce Allah soyle buyurmustur: 
"Qunku inananlara ve Rablerine dayananlara onun bir gucu yoktur." 
(Nahl, 99) §ayet ilahT yol gostericilik ve dogru yolun korunmasina vekil 
birakilmalari ve Allah'm bu hususta onlara dayanip guvenmesi soz 
konusuysa, ancak bu sekilde olabilir. 

90) ifte onlar, Allah'm hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna 
uy. De ki: "Ben ona karsihk sizden bir ucret istemiyorum. 0, sadece alemle- 
re bir ogiit ve hatirlatmadir." 

Bir kez daha onlarin niteliklerinin tasvirine donuluyor. Bu ayni za- 
manda MahT yol gostericiligin de tanimlanmasi sayilir. Buna gore MahT 
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yol gostericilik karakteristik, ozelliklerini yansitmaktan ve etkisini 
gostermekten geri durmaz. Yani MahT yol gostericilik kisiyi amacma 
ulastirir. Nitekim bir ayette soyle buyurulmustur: "Allah, saptirdigmi 
hidayete erdirmez." (Nahl, 37) 

Yiice Allah, "Sen de onlarin yoluna uy." soziiyle Hz. Peygamber'e (s.a.a) 
onlara degil de yol gostericiliklerine uymayi emretmistir. Qunku Hz. 
Peygamber'in seriati onlarin seriatim yururlukten kaldirmis, kitabi on- 
larin kitaplarimn uzerinde egemen kilmmistir. Aynca bu ayetlerde i- 
saret edilen yol gostericilik baglaminda Allah Me hidayet verdigi kim- 
se arasmda bir araci olmaz. "Onlarin yoluna" ifadesinde yol goster- 
menin onlara izafe edilmesine gelince, tamamen onurlandirma a- 
macma yoneliktir. Bunun kaniti da, "/ste bu, Allah'm hidayetidir..." [E- 
nam, 88] ifadesidir. 

Bazilari bu ayetten hareketle Hz. Peygamber'in (s.a.a) ve iimmetinin, 
aksine yani neshedildigine iliskin bir kanit olmadigi surece bundan 
onceki seriatlarla amel etmekle yukumlii olduklan sonucuna var- 
mislardir. Ama, "Onlara uy." denilmesi durumunda boyle bir sonucu 
cikarmak mumkiin olabilirdi. Buna karsilik, "Sen de onlarin yoluna 
uy." ifadesi boyle bir anlamdan uzaktir. Bunu ayetin akismdan acik 
bir sekilde anlamak mumkundiir. 

Yuce Allah, ayetlerin sonunda Peygamberi'ne yonelik bir hitapla fitrT 
tevhide ve MahT yol gostericilik misyonuna iliskin tasvire son veriyor: 
"De ki: Ben ona kar§ilik sizden bir ucret istemiyorum. 0, sadece a- 
lemlere bir oitit ve hatirlatmadir." Adeta soyle deniliyor: Senden on- 
ceki peygamberlerin izledikleri MahT hidayete uy. Bununla alemleri 
uyar; ama buna karsilik herhangi bir ucret isteme. Bunu onlarin yu- 
reklerine su serpmek, gonullerini hos tutmak icin soyle. Bu durumda 
davet daha basarili ve gikar saglama amacma yonelik oldugu toh- 
metinden daha uzak olur. Yuce Allah Hz. Nuh'un ve ondan sonra ge- 
len peygamberlerin, kavimlerini davet ederlerken ayni ifadeyi kul- 
landiklarmi belirtmistir. 

Ragip isfahanT'nin de soyledigi gibi, ogut ve hatirlatma anlamma 
gelen "zikra" kelimesi, "zikr" kelimesinden anlam olarak daha ge- 
nis kapsamlidir. Bu ayet, Hz. Muhammed'in (s.a.a) peygam- 
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berliginin turn insanhgi kusatan evrensel bir nitelige sahip oldugu- 
nu da kanitlamaktadir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA ACIKLAMASI 

Sa'lebT'nin Kisas'ul-Enbiya adh eserinde soyle deniyor: "ilyas 
Peygamber israilogullan'ndan bir kadinin evine geldi. Kadinin el-Ye- 
sa 1 b. Hatub adinda bir oglu vardi. el-Yesa 1 bir hastahga yakalan- 
misti. Kadin Myas'i evine aldi ve dusmanlarmdan sakladi. Bunun 
iizerine il-yas cocuga dua etti, gocuk yakalandigi hastaliktan 
kurtuldu. el-Yesa 1 ilyas'a tabi oldu, ona inandi, onu tasdik etti, 
ondan ayrilmaz oldu. il-yas nereye giderse o da oraya giderdi." 
Muellif bu arada ilyas'm goge yukseltilmesi kissasini ve el-Yesa'm 
bu sirada ona soyle seslendigini anlatir: "Ey ilyas bana ne 
emredersin? ilyas yukaridan giysisini ona atti. Bu, onu 
israilogullari'nin iizerine halife olarak biraktigmin gostergesiydi." 
Daha sonra sunlari ekliyor: "Yiice Allah lutfuyla el-Yesa'i peygamber 
yapti. Onu israilogullari'na nebi ve resul olarak gonderdi. Allah ona 
vahiy indirdi, onu da kulu ilyas gibi destekledi. israilogullari ona i- 
nandilar, ona buyiik saygi gosterdiler. Her hususta onun goriisiine ve 
direktiflerine bas vururlardi. el-Yesa 1 onlardan ayrilincaya kadar ara- 
larinda Allah'in hiikmii gecerliydi." [Kisas'ul-Enbiya, s.229] 
Bihar'ul-Envar adli eserde, el-ihticac, et-Tevhid ve el-Uyun adh eser- 
lerden naklen Hasan b. Muhammed NevfelT'nin imam Riza'dan (a.s) 
aktardigi uzun bir rivayete yer veriliyor. imam burada Hiristiyan 
Caselik'le tartisirken soyle buyurmustur: "isa'nin yaptigim, el-Yesa' da 
yapmistir. da su iizerinde yiiriimiis, oluyu diriltmis, dogustan kor ve 
alacah olani iyilestirmistir. Ama ummeti onu ilah edinmemistir..." 
[c.10, s.229, h: 1] 

Tefsir'ul-AyyasT'de Muhammed b. Fudayl'dan, o da SumalT'den, o da 
imam Bakir'dan (a.s), "Biz ona ishak'i ve Yakub'u hediye ettik. Hepsi- 
ni de dogru yola ilettik." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet ediliyor: 
"Boyle yaptik ki, hidayet, onun ehlibeytinde, soyunda olsun. 'Daha 
once de Nuh'u... dogru yola iletmi§tik.' Ki hidayet onun ehlinde, so- 
yunda olsun. Dolayisiyla yol gostericilik misyonu, ibrahim'den once 
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de, onun icjn de peygamberlerin soyuna verilmistir." [c.l, s.367, h: 51] 
Ben derim ki: Burada daha once isaret ettigimiz gibi, yol gosterme 
misyonunun butunlugune, kesintisizligine isaret edilmistir. 
el-Kafi'de musned olarak, Tefsir'ul-AyyasT'de mursel olarak Besir 
Dehhan'dan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Al- 
lah'a andolsun ki, yuce Allah Kur'an'da isa'yi kadin (Meryem) tarafin- 
dan ibrahim'in soyuna katmistir." Bunu soyledikten sonra imam, "Ve 
onun soyundan Davud'u, Siileyman'i ..." ayetini okudu, ardindan son- 
raki ayetin de isa'ya kadar olan bolumunu zikretti. [Tefsir'ul-AyyasT, c.l, 

s.367, h: 52] 

Tefsir'ul-AyyasT'de Ebu Harb'den, o da Ebu'l-Esved'in soyle dedigini ri- 
vayet eder: Haccac, Yahya b. Ma'mer'e haber gondererek dedi ki: 
"Duyduguma gore, sen Hasan ve Hiiseyin'in Peygamber'in soyundan 
oldugunu soyluyor mussun ve bunun kanitinin da Kur'an'da oldugunu 
ileri suruyormussun. Ben Kur'an'i bastan sona kadar okudum; fakat 
boyle bir kanita rastlamadim." Yahya b. Ma'mer dedi ki: "Sen En'-am 
Suresi'ni okumadin mi? Orada soyle deniyor: 'Onun soyundan Davud- 
'u, Siileyman'i...' Bu siralama Yahya'ya ve isa'ya kadar devam eder. 
Simdi soyler misin bana, isa ibrahim'in soyundan degil midir? " 
Haccac dedi ki: "Evet bu ayeti okudum." [c.l, s.367, h: 52] 
Ben derim ki: Ayni rivayet ed-Durr'ul-Mensur tesfsirinde Ebu 
Hatem'den, o da Ebu'l-Harb b. Ebu'l-Esved'den aktanhr. 
Yine ed-Diirr'ul-Mensur'da Ebu's-Seyh, Hakim ve BeyhakT Ab-dulmalik 
b.Umeyr'den soyle rivayet eder: Yahya b. Ma'mer Haccac'in yanina 
girdi. sirada Hiiseyin'den soz etti. Haccac dedi ki: "0 Peygamber'in 
soyundan degildi." Yahya ona soyle tepki gosterdi: "Yalan 
soyliiyorsun." Haccac dedi ki: "0 zaman Hiiseyin'in Peygamber'in so- 
yu olduguna iliskin bir kanit gostermen lazim gelir." Yahya, "Onun so- 
yundan Davud'u, Siileyman'i... isa ve ilyas'i." ayetini okudu ve soyle 
dedi: "Burada yuce Allah isa'nin annesi kanahyla ibrahim'in soyun- 
dan geldigini haber vermektedir." Haccac dedi ki: "Dogru soylii- 
yorsun." [c.3, s.28] 

Ben derim ki: AlusT, Ruh'ul-MaanT adh tefsirinde "Ve isa" ifadesiyle il- 
gili olarak diyor ki: "ibrahim'in soyu baglaminda isa'nin admin 
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zikredilmesi gosteriyor ki, insanin soyunun kapsamina kizlanndan 
gelen cocuklar da girer. Qunku isa'nin ibrahim'e intisabi ancak anne- 
sinin kanahyla soz konusudur. Fakat buna karsi soyle bir itirazda bu- 
lunulmustur: 'isa'nin annesine izafe edilerek zikredilmesini engelle- 
yecek bir babasi olmadigi igin, baskalarimn anne kanahyla babalari- 
nin soyundan geldiklerini kanitlamak icjn onunla mukayese edilme- 
leri yanhs olur. Kur'an'm onu anne kanahyla ibrahim'in soyundan ka- 
bul etmesi babasinin olmamasindan dolayidir.' Ama bu yaklasimm 
dogru olmadigi agiktir. Kaldi ki bu konuyla ilgili birtakim ihtilaflar 
vardir. Ancak kiz cocugunun gocuklarimn da insanin soyunun kap- 
samina girdigini savunanlar bu ayeti kanit olarak gosterirler. Bazila- 
rmm rivayet ettigine gore, Musa Kazim (r) da halife Resid'in yanmda 
bu ayeti kanit olarak gostermistir." [c.7, s.213] 

Tefsir'ul-Kebir'de deniliyor ki: "Ebu Cafer (r) Haccac b. Yusuf'un ya- 
nmda bu ayeti ve Mubahele Ayeti'ni kanit olarak gostermistir. Re- 
sulullah, 'Geliniz, ogullanmizi ve ogullannizi ga£iralim.' ayetinin in- 
mesi uzerine Hasan ve Huseyin'i (r) cagirmistir. Bazilarmin iddiasma 
gore, bu Hz. Peygamber'e (s.a.v) has bir durumdur. Bizim mezhebe 
mensup olanlarm bu konuyla ilgili fetvalari farklilik arz etmektedir. 
Benim kanaatime gore, kiz cocugunun gocuklari, insanin soyunun 
kapsamina girer." (Tefsir'ul-Kebir'den almti burada son buldu.) 
el-Menar tefsirinde soyle deniyor: "Ben derim ki: Bu konuyla ilgili ola- 
rak BuharT'de merfu olarak Ebubekre'den soyle bir hadis rivayet edi- 
lir: 'Bu oglum seyyittir (liderdir, buyiiktur).' Hz. Peygamber bunu soy- 
lerken Hasan'i kastetmistir. Araplar ogul kelimesini kiz gocugunun 
ogullari anlaminda kullanmazlar. Yine Ebu Nuaym'm Mari-fet'us-Sa- 
habe adh eserinde Omer'den merfu olarak soyle rivayet edilir: 'Adem- 
'in butun cocuklari babalarma nispet edilirler. Fatima'nm gocuklan 
harig. Onlann babasi ve soylari benim.' Nitekim insanlar da bunu e- 
sas alarak Fatima'nm (a.s) gocuklari icjn 'Evlad'ur-Resul', Peygamber- 
'in ogullari, soyu ve Ehlibeyti isimlerini kullanmislardir." (Almti burada 
son buldu.) 

Ben derim ki: Meselede bir karis iklik soz konusudur. Buyuk bilginler- 
den bazilari bu konuda meseleyi karistirmis gorunuyorlar. Konunun 
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lafzT oldugunu ve dilsel yontemlerle gozulecegini sanmislardir. Oyle ki 

bazilari sairin su sozlerini kanit olarak ileri surmustur: 

"Ogullanmiz, ogullarimizm ogullaridir. Kizlanmiz; 

onlann ogullari, uzak adamlarin ogullaridir." 

Bir diger kanit da sairin su sozleridir: 

"insanlann anneleri kaplardir, 

emanet birakilan. Soylar ise babalarmdir." 

Hig kuskusuz bu yaklasim yanhstir. Burada akrabalik sorununun bir 
bolumu olarak toplumsal hukukla ilgili bir durumla karsi karsiyayiz. 
Ummetler ve uluslar bunun belirlenmesinde, simrlandirmasinda fark- 
h yaklasimlar iginde olmuslardir. Kadm akrabaligm kapsamina girer 
mi? Adamm kizlannin gocuklari adamm gocuklari sayilir mi? Akraba- 
lik sirf dogumla mi smirlidir, yoksa evlatliklar da insanin akrabalari- 
nm kapsamina girerler mi? Cahiliye doneminde Araplar kadma dogal 
akrabaliktan baska bir statu tammazlardi. Bunun da etkisi evlilik ve 
gecjm gibi dogal uygulamalarla smirhydi. Kadma mirastan pay ver- 
meyi vb. hususlari ongoren kanunT bir akrabalik tammazlardi. Kiz co- 
cugunun gocuklari ise akraba sayilmazlardi. Ama evlathklarm akra- 
bahklanni onaylarlardi. Evlathklarmi ogullari gibi gagirirlardi. Bunu 
yaparken dayanaklan dilde boyle bir nitelemeyi hakh kilacak bir 6r- 
nek oldugu igin degil elbette, bunu kendilerine komsu olan ileri ulke- 
lerden ogrenmislerdi. Roma ve iran gibi buyuk ulkelerin medenT ya- 
salanndan veya ulusal geleneklerinden almislardi. 
islam gelince, evlathklarm gergek akraba gibi algilanmalarma iliskin 
cahiliye anlayismi tamamen gegersiz saydi. Yuce Allah bu konuda 
soyle buyurmustur: "Evlatliklannizi sizin 6z o§ullanniz yapmadi." 
(Ahzab, 4) islam gelince, kadmi akraba statusime yukseltti. Buna bagh 
olarak birtakim haklar tanidi. Kiz gocugunun gocuklarmi da insanin 
gocuklarimn kapsamina aldi. Yuce Allah miras ayetinde soyle buyu- 
ruyor: "Allah size, evlatlanniz hakkinda sunu tavsiye eder: Erkegin 
pay; iki kizin payi kadardir." (Nisa, 11) Bir diger ayette de soyle bu- 
yurmustur: "Ana-babanm ve yakmlarm geriye biraktiklarmdan erkek- 
lere bir pay vardir; ana-babanm ve yakmlarm geriye biraktiklarmdan 
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kadmlara da bir pay vardir. Gerek azmdan gerek qogundan (fark 
etmez)." (Nisa, 7) Evlenilmesi yasak olan kadinlari kapsayan ayette de 
soyle bu-yuruluyor: "Size sunlar haram kilinmistir: Anlanniz, kizlari- 
niz... Bunlarm disinda kalani... size helal kilmdi." (Nisa, 23-24) Bu ayet- 
lerde kiz gocugunun kizi insanin kendi kizi, evlatlan da insanin kendi 
evlatlan olarak isimlendirilmistir ki, bunda en kiigiik bir kusku yok- 
tur. Ayrica yiice Allah soyle buyurmustur: "Yahya, isa ve ilyas'i da..." 
Burada isa, ibrahim'in veya Nuh'un soyunun kapsamina ahnmistir. 
Oysa her ikisine de ancak anne kanahyla intisap edebilir. 
Ehlibeyt imamlan (Allah'in selami uzerlerine olsun) bu ayeti, evlenil- 
mesi yasak olan kadinlarla ilgili ayeti ve Mubahele=Lanetlesme Aye- 
ti'ni kiz cocugunun oglunun insanin oglu sayildiginin kaniti olarak ileri 
surmuslerdir. Kanitlama ozel bir konu etrafinda [Hz. Fatima-nin co- 
cuklan hakkinda] cereyan etmisse de kanit genel niteliklidir. imam 
Muhammed Bakir'm (a.s) gosterdigi bir kanit daha vardir ki, bunlarm 
tumunden 90k daha nettir. el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle 
Abdussamed b. Besir'den, o da Ebu'l-Carud'dan soyle rivayet eder: 
imam Bakir (a.s) dedi ki: "Ey Ebu Carud, Hasan ve Huseyin'le ilgili 0- 
larak size ne diyorlar?" Dedim ki: "Onlarm Resulullah'm ogullari ol- 
duklarmi inkar ediyorlar." Dedi ki: "Peki siz onlara karsi hangi kaniti 
ortaya koyuyorsunuz?" Dedim ki: "Yiice Allah'in Meryem oglu isa'yla 
ilgili su sozlerini kanit olarak gosteriyoruz: 'Onun soyundan Davud'u, 
Suleyman'i, Eyyub'u, Yusuf'u, Musa'yi ve Harun'u do£ru yo/a iletmis- 
tik. Biz iyilik edenleri iste boyle odullendiririz. Zekehyya, Yahya, isa 
da...' Burada yiice Allah Meryem oglu isa'yi Nuh'un soyunun kapsa- 
mina almistir." Dedi ki: "Peki buna karsi size ne soyliiyorlar?" Dedim 
ki: "Kiz cocugunun cocugu bazen insanin evlatlarmdan sayilir, ama 
sulbiinden gelmis olarak degil.' Dedi ki: "Peki buna karsi hangi kaniti 
ileri siiriiyorsunuz?" Dedim ki: "Yiice Allah'in, Resulii'ne (s.a.a) hita- 
ben buyurdugu su ayeti kanit gosteriyoruz: 'Gelin ogullanmizi ve ogui- 
lannizi, kadinlanmizi ve kadinlannizi, kendimizi ve kendinizi gagira- 
lim.' [Al-i imran, 61]" Dedi ki: "Buna cevap olarak ne diyorlar?" Dedim 
ki: "Diyorlar ki: Arap dilinde bir adamm baskasmm ogullarmi kaste- 
derek, 'ogullarimiz' demesinin ornekleri coktur." 
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imam Bakir (a.s) buyurdu ki: "Size Allah'in kitabmdan Hasan ve Hii- 
seyin'in Resulullah'm soyundan geldiklerini gosteren oyle bir kanit 
sunacagim ki, kafirlerden baskasi onu inkar etmez." Dedim ki: "Sana 
kurban olayim, bu kanit nerededir?" Buyurdu ki: "Yiice Allah soyle 
buyurmustur: 'Size sunlar haram kiimmistir: Analanniz, kizlanniz ve 
kiz kardesleriniz...' imam (a.s) ayeti, 'kendi sulbunuzden olan oguiia- 
rmizm esleri' boliimiine kadar okudu ve soyle dedi: "Ey Ebu Carud, 
simdi soyler misin bana, Resulullah'm Hasan ve Hiiseyin'in esleriyle 
evlenmesi caiz olur muydu? Eger buna, evet, derlerse yalan soylemis, 
buyuk bir giinah islemis olurlar. Eger, hayir, derlerse bu durumda, 
Hasan ve Hiiseyin'in Peygamber'in sulbiinden olduklanni kabul etmis 
olurlar." 1 Buna yakm bir rivayeti KummT de kendi tefsirinde aktarmis- 
tir. [c.l, s.209] 

Kisacasi, mesele dilsel ve lafizla ilgili bir husus degildir. islam, kadi- 
nm dogal yakmligmi 2 da, yasal yakmligmi da gerekli goriir. Ayni sekil- 
de kizlarm gocuklannin da insanin gocuklari oldugunu hiikme bag- 
lamistir. Yine insanin soyunun erkek tarafmdan devam edebildigi gibi 
kadm tarafmdan da devam edeceginin altmi gizmistir. Bunun yanm- 
da evlathk yoluyla veya gayri mesru iliski sonucu dogan bir gocugun 
insanin kendi soyunun kapsamina ahnmasi uygulamasim gegersiz 
saymistir. Hem Sitlerin, hem de Siinntlerin Hz. Peygamberden (s.a.a) 
rivayet ettikleri bir hadiste soyle buyuruluyor: "Cocuk kadmm ser'T 
kocasma aittir. Zina edenin hakki ise tastir." Ne var ki dim gercekleri 
onemsememe egilimi insanlara bu gergegi unutturmustur. Bunun 
miras ve evlilik yasagi dismda pek etkinligi goriilmemektedir. islam- 



[Ravzat'ul-Kafi, c.8, s.317, h: 501] 

2 - Dogal yakinlik derken, dogum ve canh turleri arasinda ge9erli olan tekvini veraset 
kurali uyannca dogum sebebiyle belirginle^en birtakim ili^kileri kastetmi-yoruz. Bi- 
lakis, bizim bu ifadeyi kullamrken kastettigimiz, insanin evladimn kendisine ait ol- 
masi, evladim himaye etme hakkina sahip olmasi gibi kural olarak konulurken fazla 
bir cabayi gerektirmeyen yasal hukumleri doguran dogal iliskilerdir. Bunun tam kar- 
sisinda ise, [evlilikten kaynaklanan birtakim haklar gibi] yasalasmasi i9in fazladan 
fabayi gerektiren iliskiler vardir. Hukuk9ulann terminolojisinde, bu da dogal hu- 
kumle ayni konumdadir. 
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'in ilk donemlerinde iktidara gelen kisilerin bu tur bir sonucun ortaya 
cjkmasmda buyuk etkileri oldugu goz ardi edilemez bir gergektir. Tef- 
sirimizin uguncu cildinde, evlenilmesi yasak olan kadinlarla ilgili acjk- 
lamalar igeren ayeti incelerken bu konu uzerinde bir olgude durmus- 
tuk. 

Tefsir'un-Numam'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Siileyman b. Ha- 
run el-icirden soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle de- 
digini duydum: "Bu isin [hilafet yetkisi] sahibinin hakki Allah'in ko- 
rumasi altindadir. Butun insanlar olseler bile, Allah onlari getirir, or- 
taya cjkarir. Bunlar yuce Allah'in haklannda soyle buyurdugu kimse- 
lerdir: '£|er onlar, bunlan inkar ederse, biz, bunlan inkar etmeyecek 
bir toplulugu bunlara vekil birakmisizdir.' Bir diger ayette de onlar 
hakkmda soyle buyurmustur: 'Allah yakmda oyle bir toplum getire- 
cektir ki, onlari sever, onlar da O'nu severler. Muminlere karsi al- 
eak gonullu, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler.' [Maide, 54]" 
Ben derim ki: Bu rivayet, ayetin ozel bir duruma uyarlanmasina ili§- 
kin bir ornek icermektedir. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Hamza'dan, o da imam 
Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Yuce Allah Kur'an'da soyle buyur- 
mustur: 'Dana once de Nuh'u... dogru yola iletmistik... Eger onlar, 
bunlan inkar ederse, biz, bunlan inkar etmeyecek bir toplulugu bun- 
lara vekil birakmisizdir.' Yuce Allah onun ehlibeytinin ustiinlerinden, 
kardeslerden ve zurriyetlerden vekiller kilmistir. iste yuce Allah'in su 
soziinde kastedilen budur: 'Eger onlar, bunlan inkar ederse...' Eger 
senin ummetin bunlan inkar ederse, biz, senin ehlibeytini senin ge- 
tirdigin dine inanmanm vekilleri kilmisizdir. Onlar bunu ebediyen in- 
kar etmezler. Seni gorevlendirdigim imam zayi ve ihmal etmem. 
Senden sonra senin ehlibeytinden, ummetinin alimleri, senden sonra 
benim isimin sahipleri, iginde yalan, gunah, vebal, kibir, boburlenme 
ve riya olmayan ilmin yorumculari olan kimseler olacaktir." [Ravzat'ul- 
Kafi, c.8, s.119, h: 92] 
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Ben derim ki: AyyasT bunu ve bundan onceki hadisi mursel olarak ri- 
vayet etmistir. 1 Bu da onceki gibi uyarlama turune bir ornek olustur- 
maktadir. 

el-Mehasin adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle ibn-i U- 
yeyne'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Bir 
gun Ebu Abbas'm [Mansur DavanikT] yanma gitmistim. insanlar etra- 
fmda kumelenmis, yerlerini almislardi. Elini bana uzatti. Onunde de 
sofra kurulmustu. Ben de yanma gitmek icjn adim attim. Fakat aya- 
gim sofraya takildi, boylece yuce Allah'in bana gelmesini diledigi du- 
ruma dustiim. Allah soyle buyuruyor: 'Eger onlar, bunlan inkar eder- 
se, biz, bunlan inkar etmeyecek bir topululugu, bunlara vekil birak- 
misizdir.' Bunlar oyle bir kavimdir ki, Allah'a andolsun ki namazi ki- 
larlar, zekati verirler ve Allah'i gokca anarlar." [el-Mahasin, Kitab'ul-Ma, 

s.588, h: 88] 

Ben derim ki: Bu rivayetin ozii sudur: imam (a.s) ayagmm istemeden 
sofranm bir tarafma takilmasindan haya duymaktadir. Sanki sofraya 
basmayi bir kufran-i nimet gibi algilamistir. Boylece, "bunlan inkar 
etmeyecek..." ifadesindeki "kufiir" sozcugunii, nankorliigti de kapsa- 
yacak sekilde genellestirmistir. 

Nehc'iil-Belaga'da soyle deniyor: "Peygamberinizin (s.a.a) hidayetine 

uyun; gunku o, en ustun hidayettir." 

Ben derim ki: Bu anlami ayetlerden agikca algilayabiliriz. 

Tefsir'ul-Kummfde Hz. Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet 

edilir: "Yol gostericiliklerin en iyisi, en giizeli peygamberlerin yol gos- 

tericilikleridir." 



[Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.369, h: 57] 
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Ayetlerin Meali 

91- Onlar Allah'i, sanma yarasir bigimde takdir etmediler (ululamadi- 
lar). Cunkii, "Allah, higbir besere bir sey indirmedi." dediler. De ki: 
"Oyleyse Musa'nin, bir nur ve insanlar igin yol gosterici olarak getirdi- 
gi kitabi kim indirdi?" Siz onu parca parca kagitlar haline getirip (is- 
tediginizi) acjkhyorsunuz, cogunu da gizliyorsunuz. Sizin de, babalari- 
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nizin da bilmedigi seyler size ogretilmistir. (Resulum,) sen "Allah" de, 
sonra onlan birak, daldiklari batakhkta oynayadursunlar. 

92- Bu (Kur'an), kendinden oncekileri (kitaplari) dogrulayici olarak ve 
senin de sehirlerin anasini (Mekke'yi) ve gevresindeki insanlari uyar- 
man igin indirdigimiz mubarek (feyiz kaynagi) bir kitaptir. Ahirete i- 
nananlar, ona inanirlar ve onlar namazlanni korurlar (husu iginde ki- 
larlar). 

93- Allah'a karsi yalan uydurandan (ortak kosandan) ya da kendisine 
higbir sey vahyedilmemisken, "Bana vahyolundu." diyenden yahut, 
"Ben de yakinda Allah'in indirdiginin benzerini indirecegim." diyen- 
den daha zalim kim olabilir?! zalimleri, olumun siddetleri iginde, 
meleklerin ellerini uzatarak onlara, "Haydi canlarinizi (bedeninizden) 
gikarin (olun)! Allah'a karsi gergek olmayani soylediginizden ve O'nun 
ayetlerine karsi buyukluk tasladiginizdan oturu, bugun (olum gunu) al- 
gakhk azabiyla cezalandirilacaksiniz!" dediklerinde, bir gorsen! 

94- Andolsun, sizi ilk defa yarattigimiz gibi, yine yapayalniz/tek olarak 
bize geldiniz ve size verdigimiz seyleri arkanizda biraktiniz. (Yaratihsi- 
nizda) ortak(lanmiz) sandiginiz sefaatgilerinizi simdi yaninizda 
gormuyoruz! Andolsun, aranizdaki baglar kopmus ve (sefaatci) sandik- 
lanniz sizden kaybolup gitmistir. 

95- Taneyi ve gekirdegi yaran, siiphesiz Allah'tir; oliiden diriyi, diriden 
de oluyu gikarir. iste Allah budur. halde, (haktan) nasil donersiniz! 

96- Sabahi yarip gikaran, geceyi dinlenme zamani, gunes ve ayi (va- 
kitlerin tayini igin) birer hesap olgusu kilan, O'dur. Bu, o ustun ve bi- 
len Allah'in takdiridir. 

97- 0, karanm ve denizin karanliklarmda kendileri Me yolu bulasmiz 
diye sizin igin yildizlari yaratandir. Gergekten biz, bilen bir toplum igin 
ayetleri genis genis agikladik. 

98- 0, sizi bir tek nefisten (Adem'den) yaratandir. Kiminiz istikrara ka- 
vusmus, kalis yerine (dunyaya) yerlesmistir; kiminiz de emanet olarak 
(sulplere ve rahimlere) konulmustur. Gergekten biz, kavrayan bir toplum 
icin ayetleri genis genis acikladik. 

99- 0, gokten su indirendir. Onunla her cesit bitkiyi bitirdik. Ondan 
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(bitkiden) da birbiri ustune binmis taneler bitirecegimiz yesillik cjkar- 
dik. Hurma agacimn tomurcugundan da birbirine girmis salkimlar 
vardir. Ve bir kismi birbirine benzeyen, bir kismi da benzemeyen u- 
zum, zeytin ve nar bahgeleri (meydana getirdik). Meyvesine, urun 
verdiginde ve olgunlastigmda, bir bakin! Kuskusuz butun bunlarda, 
inanan bir toplum icjn ayetler vardir. 

100- Cinleri Allah'a ortak yaptilar. Halbuki onlari yaratmistir. Bir de 
higbir bilgiye dayanmaksizin O'na ogullar ve kizlar yakistirdilar. ise, 
onlarin nitelendirdikleri seylerden uzak ve yucedir. 

101- 0, gokleri ve yeri bir ornek edinmeksizin yaratandir. O'nun nasil 
cocugu olabilir? Oysa O'nun esi yoktur. Her seyi yaratmistir ve 0, 
her seyi bilendir. 

102- iste Rabbiniz olan Allah O'dur. O'ndan baska Man yoktur; her se- 
yin yaraticisidir. Oyleyse O'na kulluk edin; her seye vekildir. 

103- Gozler O'nu gormez, gozleri gorur. 0, latif ve (her seyden) ha- 
berdar olandir. 

104- (Ey Resulum, milsriklere de ki:) Dogrusu size Rab-binizden basi- 
retler (acjk kanitlar) geldi. Artik kim gorurse yarari kendisine, kim de 
kor olursa zarari kendisinedir. Ben sizin iizerinizde gozetleyici degi- 
lim. 

105- iste boylece ayetleri done done (gesitli bigimlerde) acjkhyoruz 
ki, "Sen ders almissin." desinler, biz de anlayan toplum icin onu 
(Kur'an'i) agiklayahm. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yukarida sundugumuz ayetlerin, onceki ayetler grubuyla baglantisi- 
nin hig olmadigini soyleyemeyiz. Cunku bu ayetlerde, "Allah, higbir 
desere bir sey indirmedi." diye Peygamber'e (s.a.a) cevap veren [ve bu- 
tun semavT dinleri inkar etmeye kalkisan] Ehlikitap'la, onlara kitap 
indirildigi hususunda girilen bir tartismayla soze baslaniyor. Onceki 
ayetler grubunda ise kitap indirmek, yiice Allah'in peygamberlere bah- 
settigi ilaht yol gostericiligin gereklerinden biri olarak on plana gikanh- 
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yor. 

Once Ehlikitap'la bir tartismaya giriliyor. Ardindan zulumlerin en bu- 
yugiinun Allah'a iftira ederek ortak kosma oldugu ya da peygamber- 
lik misyonu hakkinda inkara sapmak suretiyle zulum islemek oldugu 
belirtiliyor. Bu zulum, peygamberlik misyonunun sundugu hakki inkar 
etmek veya bu misyonun kapsaminda olmayan bir seyi iddia etmek 
seklinde olur. "Ben de Allah'in indirdiiinin benzerini indirece£im." di- 
yen adamin durumu gibi. 

Sonra ayetlerde, bu zalimlerin olum aninda, uzerlerine olumun sar- 
hoslugu ve siddetli sarsintilari goktugu sirada, meleklerin ellerini on- 
lara uzattiklari sahne canlandirilarak akibetlerinin nereye varacagi 
belirtiliyor. Ardindan yiice Allah'in birligine iliskin ayetlere dikkatler 
cekiliyor, guzel isimlerinden ve yiice sifatlarmdan bazilari zikrediliyor. 

91) Onlar Allah'i, fanma yarafir bigimde takdir etmediler. Qunku, "Al- 
lah, higbir be§ ere bir fey indirmedi." dediler. 

Bir seyi takdir etmek, onu buyukluk veya kugukluk gibi nitelikleri iti- 
bariyle tanimak, olgmek demektir. Dolayisiyla "kadert'us-sey'e kad- 
ren" ve "kaddert'us-sey'e takdtren", "seyin miktarmi ve somut olgule- 
rini agikladim." anlammdadir. Daha sonra bu kelime daha genis kap- 
samli olarak kullanilmis ve somut olmayan seyler igin de kullamlma- 
ya baslanmistir. Mesela, "Falanm insanlar ve toplum igindeki kadri" 
denilmistir. Bununla onun insanlann gozundeki buyuklugu, toplum 
nez-dindeki agirhgi ve toplumsal degeri kastedilir. 
Bir seyin takdir edilmesi, olgulmesi ve bir smirla smirlandinlip belir- 
lenmesi, genellikle onun bilinmesine bagli olarak belirginlesen du- 
rumunu agiklayici niteliklerle nitelenmesi seklinde gergeklestiginden, 
"kadr" ve "takdir" ifadeleri, istiare yoluyla nitelik ve bir seyin duru- 
munun bilinmesi anlaminda da kullamlmistir. Ornegin, "Kader'es- 
sey'e" ve "Kadderehu" denildiginde, "Onu niteledi." anlammi ifade 
eder. Yine bu ifadeler, onu bildi, tanidi anlaminda da kullanilir. DM (A- 
rap edebiyati), bu kullammlarin tumune de acjktir. 
Allah'in yiice zati, ne duyu, ne vehim ve ne de akil tarafmdan kusati- 
lamadigindan, O'nu bilmek ancak sanma yarasan nitelikleri aracili- 
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gryla gergeklesebildiginden ve buyukliigu ayetleri, fiilleri aracigiyla 
kavranabildiginden dolayi, "kadr" kelimesinin yukanda isaret edilen 
anlamlannin tumu, yuce Allah ile ilintili olarak kullanilabilir. Dolayi- 
siyla, "Allah'i, sanma yarasir bigimde takdir etmediler." ifadesi, "O'nu, 
sanma yarasir bigimde ululamadilar, tazim etmediler." ya da "O'nu, 
geregi gibi nitelemediler." veya "O'nu, hakkiyla bilip tanimadilar." an- 
lamina gelir. halde, ayetin kendisi itibariyle bu iig anlamdan her bi- 
rine veya gereklilik yontemiyle tumune delalet etme ihtimal ve olasi- 
hgi vardir. Ancak yuce Allah'in kitap, hukum ve peygamberligi sonu- 
cunda getiren nebilerine yonelik hidayetini/yol gostericiligini 
vasfeden onceki ayetleri, yam sira yuce Allah'in hak sozu ve hidayet 
nimetini insanlar arasinda ardarda gelen zamanlarda ve kusaklarda 
korumaya gosterdigi buyuk inayeti goz onunde bulundurdugumuz 
zaman, ayetin ilk anlami esas ahnacak sekilde yorumlanmasinin da- 
ha uygun diisecegini goruyoruz. Cunku vahyin indirilisini inkar etme- 
nin altinda, yuce Allah'in kadrini dusurme, O'nu rabhk makammdan 
indirme anlami yatar. Rabliksa, yuce Allah'in kullarmin her turlu is iyle 
ilgilenmesi, onlari asil hedefleri olan mutluluga ve kurtulusa yonelt- 
mesi demektir. 

Benzeri ifadeyi igeren bir baska ayetten de bu anlamm pekistigini go- 
rebiliriz: "Onlar Allah'i, sanma yarasir bigimde takdir etmediler, ulu- 
lamadilar. Oysa kiyamet gunu yer, butunuyle O'nun avucu igindedir; 
gdkler de saf eliyle durulmustur. 0, onlarm ortak kostuklarmdan 
munezzeh ve yucedir. " (Ziimer, 67) 

A§agidaki ayetten de benzeri anlami cjkarsamak mumkundur: "0 Al- 
lah'tan ba§ka yalvardiklarmiz, onlarm hepsi bir araya toplansalar, bir 
sinek dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir §ey kapsa, bunu da on- 
dan geri alamazlar. isteyen de adz, istenen de. Allah'i §anma yara§ir 
bigimde ululamadilar. §uphesiz Allah, kuvvetlidir, ustundur. " (Hac, 73- 
74) Demek isteniyor ki: Allah'in kuvveti ve ustunlugu, buna karfihk 
O'ndan ba§kasmm zayifhgi ve zelilligi Allah'in kadrinin du§urulmeme- 
sini, O'nun ve diger duzmece ilahlarm tanrilar ve rabler ismi altinda 
birlikte zikredilmemesini gerektirir. 

Butun bunlar gosteriyor ki, tefsirini sundugumuz ayeti, kelimenin bi- 
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rinci anlamim (ululamak) esas alacak sekilde yorumlamamiz daha 
yerinde olacaktir. Bununla beraber diger iki anlami da busbutun de- 
gerlendirme disi tutamayiz. Ancak bazilarmin yaptigi gibi, "Onlar Al- 
lah'i §anma yara§ir bigimde takdir etmediler." ifadesini, "O'nun hakki 
olan kudreti O'na vermediler." seklinde yorumlamaksa, akla gelebi- 
lecek en uzak anlamdir. 

"Onlar Allah'i §anma yara§ir bigimde takdir etmediler." ifadesi, "Cun- 
ku, 'Allah, higbir desere bir sey indirmedi. ' dediler. " if adesiyle kayith 
oldugu igin, bundan su anlam gikiyor: Allah'a karsi bu curetkar, bu 
kustah tutumlan, O'nu sanma yarasir bigimde takdir etmeyisleri, ulu- 
lamamalari, yuce Allah'in insana vahiy ve kitap indirmesini olumsuz- 
layan bir tutum iginde olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu da gos- 
teriyor ki, ilahhgm bir geregi ve rabhgm bir hususiyeti de insanlan 
dosdogru yola iletmek, onlari dunya ve ahiret mutluluguna kavus- 
turmak amaciyla vahiy ve kitap indirmektir. Ayette uzerinde durulan 
mesele budur. 

Nitekim yuce Allah, bu gergegi kamtlama baglaminda tartismaya gi- 
risirken su ifadeleri kullaniyor: "De ki: Oyleyse Musa'nm, getirdigi ki- 
tabi kim indirdi?...", "Sizin de, babalarmizm da bilmedigi sey/er size 
diretilmistir." 

ifadelerin ilkinde, peygamberlikleri getirdikleri apagik mucizelerle 
kamtlanmis peygamberlere (hepsine selam olsun) inen semavT kitap- 
lardan birinin kanit olarak gosterildigine tanik oluyoruz. Burada in- 
sanlar arasinda ilaht yol gostericiligin, Nuh ve ondan sonra gelen 
peygamberler araciligiyla kesintisizligi ve korunmuslugu esas alm- 
mistir. Yuce Allah, bunu onceki ayetlerin akisi iginde su sekilde ifade 
etmistir: "Ibrahim babasi Azer'e demisti ki: ...0, sadece alemlere bir 
oiuttiir. " [En'am, 74-90] 

ifadelerin ikincisinde ise, insanlar arasinda ilaht bilgilerin ve hukum- 
lerin varhgmi esas alan bir kamtlama yontemine basvuruluyor. Bu i- 
lahT bilgilerin ve hukumlerin toplumsal bir yapi iginde varligmi surdu- 
ren insandan kaynaklanmasi mumkun degildir. Cunku insanm duygu- 
lari ve dusunme yetenegi, ancak onu hayati uzerinde yapici ve olum- 
lu etkisi bulunan beslenme, barmma, giyinme, giftlesme, men- 
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faatleri edinme ve zararh ve kotu seyleri savma gibi eylemlere yonel- 
tir. Bu olgular, maddT yararlanma kapsamina girmeleri bakimindan 
insanin hay-vansal ozellikleriyle algiladigi, yoneldigi seylerdir. Fakat 
ilaht bilgiler, ustun ve guzel ahlakT ilkeler ve bunlann pratikte uygu- 
lanmasini saglayan yasalara gelince, sosyal bir varhk olan insanin 
sosyal bilinciyle bunlan algilamasi mumkun degildir. Hem sosyal bi- 
lincin bununla ne ilgisi var ki?! Sosyal biling dedigimiz sey, insani bu- 
labildigi ve kullanma imkanina kavustugu her seyi dunyevT hayatinin 
ihtiyaglarim giderme, yeme, igme, bannma, ciftlesme ve bunlarla ilin- 
tili diger faaliyetleri yerine getirme amaciyla kullanmaya yoneltir. Ar- 
dindan, yapabiliyorsa, bunlardan yararlanma yolunda karsisina gikan 
her engeli kirip gegmesini, yapamiyor ve gug yetiremiyorsa da men- 
faatler hususunda karsisina gikanlarla gug birligi ve isbirligi yapma- 
smi telkin eder, adaletin etkin kihnmasim saglamaya yoneltir. iste in- 
sanin uygar ve sosyal bir varlik olusunun sirri burada yatar. Daha on- 
ce tefsirimizin ikinci cildinde, "insanlar bir tek ummetti. Allah... pey- 
gamberler gonderdi." (Bakara, 213) ayetinin tefsiri gergevesinde pey- 
gamberlik kavrami uzerinde dururken bu hususa agiklik getirmistik. 
insaallah ileride daha genis bilgiler sunma imkanina kavusacagiz. 
Kisacasi, "Onlar Allah'i, sanma yarasir bigimde takdir etmediler (ulu- 
lamadilar). " cumlesi, ekleriyle birlikte sunu ortaya koymaktadir: "ilah- 
hgm bir geregi de, insanhgm bazi bireylerine kitap ve vahiy indirmek 
suretiyle insanlari dosdogru yola iletmek ve mutluluk yurduna ulas- 
tirmaktir." Buna kanit olarak da ayette, basta, hidayet yolunda Allah 
tarafmdan indirilen bazi kitaplar gosteriliyor. ikinci olarak da insanla- 
rm kolektif akil aracihgiyla ulasamayacaklari kimi ilaht bilgilere sahip 
olmalarina isaret ediliyor. 

De ki: "Oyleyse Musa'nm, bir nur ve insanlar igin yol gosterici olarak getir- 
digi kitabi kim indirdi? Siz onu parga parga kagitlar haline getirip (istedi|i- 
nizi) a?ikliyorsunuz, gogunu da gizliyorsunuz." 

Genel yaklasim ve kiraat, "tec'elunehu" seklinde okunmasi yonunde- 
dir. Bu da hitap siygasidir. Bu durumda muhataplar, kagmilmaz ola- 
rak Yahudilerdir. Bazilari ise, kelimeyi "yec'elunehu" seklinde, gaip 
siygasiyla okumuslardir. Bu durumda, "...kitabi kim indirdi?" diye 
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kendilerine soru yoneltilen muhataplar, Yahudiler veya bazilarmin 
soyledigi gibi Arap musrikleridir. Kitabin parga parga kagitlar haline 
getirilmesine gelince, ifadenin orijinalinde gegen "karatTs" kelimesi, 
"kirtas"m goguludur. Bununla, ya kitabin kagitlar uzerine yazilmasi 
veya uzerinde yazilar bulunan kagitlar haline getirilmesi kastedilmis- 
tir. Qunku yazilarm kendisine delalet ettigi lafizlar kitap olarak isim- 
lendirildigi gibi, sayfalar ve kagitlar da kitap olarak isimlendirilir. 
"De ki: Oyleyse Musa'nm... getirdiii kitabi kim indirdi?" ifadesi, on- 
lardan aktanlan "Ciinku, 'Allah, higbir besere bir sey indirmedi.' dedi- 
ler." seklindeki sozlerine bir cevap niteligindedir. Gergi ayette, bu so- 
zu soyleyenlerin kimler oldugu belirtilmiyor; ancak cevap, ozelligi iti- 
bariyle bu cevaba muhatap olanlarm Yahudiler oldugu hususunda 
kuskuya yer birakmayacak mahiyettedir. halde, "Allah, higbir bese- 
re bir sey indirmedi." diyenler de Yahudilerdir. Qunku ayette, bu sozu 
soyleyenlere karsi Musa'ya (a.s) indirilen kitap ornek olarak gosterile- 
rek, iddialari gurutulmek isteniyor. Oysa musrikler Musa'ya (a-s) indi- 
rilen kitabi tammiyorlardi, onun Allah katmdan indirildigini kabul et- 
miyorlardi; Musa'nm kitabmm Allah katmdan indirildigini sadece Eh- 
likitap kabul ediyordu. 6te yandan ayet, adi gegen kitabi parga parga 
kagitlar haline getirerek, bir kismim agiklayip buyuk bir kismmi da giz- 
lemelerini elestiriyor, bu davranislanni yeriyor. Kur'an'm yer yer onlara 
izafe ettigi gibi, bu da Yahudilerin ozelligidir, mus riklerin degil. 
Kaldi ki, bundan sonra yer alan, "Sizin de, babalarinizin da bilmedigi 
seyler size ogretilmistir." cumlesinin yalm anlamindan, bununla Ya- 
hudilerin dismda musriklere veya Muslumanlara hitap edilemeyecegi 
anlasihyor. Nitekim daha once buna degindik ve insaallah ileride ay- 
rmtih bir sekilde deginecegiz. 

Ama ortada bir problem var: Yahudiler, Musa'nm ve ondan once 
gonderilen peygamberlerin (hepsine selam olsun) peygamberlikleri- 
ne inaniyorlardi. Tevrat gibi semavT kitaplarm indirildigini kabul edi- 
yorlardi. halde, "Allah, higbir besere bir sey indirmedi." demis ol- 
malan soz konusu olamaz. Qunku boyle bir sey soylemek, onlarm 
temel inang ilkeleriyle gelismektedir. 
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Bu itiraza soyle cevap vermek mumkundiir: Boyle bir seyin onlann 
temel inang ilkelerine ters olmasi, bazilannin bunu sirf islam'a karsi 
besledikleri taassuptan dolayi veya Muslumanlara karsi musrikleri 
kiskirtmak igin ya da musriklerin kendilerine Peygamberimizin (s.a.a) 
Allah'tan indigini soyledigi kitapla ilgili bir soru yoneltmeleri sonucu 
buna cevaben boyle bir seyi soylemis olmalari ihtimalini ortadan 
kaldirmaz. Nitekim Muslumanlann tevhit inancina karsi Arap musrik- 
lerinin putperestliklerine arka gikmis ve musrikler igin, "Bunlar, (Al- 
lah'a) inananlardan daha dogru yoldadirlar." demislerdi. Boylece 
kendi dinlerinin temeli de tevhit olmasina ragmen, firkin pisligini 
tevhidin temizligine tercih etmislerdi. Oyle ki, bu olumsuz tavirlarin- 
dan dolayi yuce Allah onlarla ilgili olarak su ayeti indirmisti: "Kendile- 
rine kitaptan bir pay verilenleri gormuyor musun? Bunlar puta ve 
taguta inaniyorlar ve kafirler igin, 'Bunlar, (Allah'a) inananlardan da- 
ha doiru yoldadir.' diyorlar." (Nisa, 51) 

Bir de Hiristiyanlara karsi dusmanliklarmi ortaya koyup kendi ustun- 
luklerini vurgularken, oncekinden gok daha net bir bicimde beyinsiz- 
liklerini ortaya koyan, "ibrahim (a.s) Yahudidir." demeleri var. Oyle ki 
yuce Allah onlann bu beyinsizliklerini su sekilde dile getirmistir: "Ey 
kitap ehli, ibrahim hakkmda ne diye tarti§ryorsunuz? Oysa Tevrat da, 
incil de ancak ondan sonra indirilmi§tir. Anlamiyor musunuz?... ibra- 
him ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan idi; ancak o hanifti, Nluslumandi, 
mu§riklerden degildi." (Ai-i imran, 65-67) Bunun gibi Kur'an'da aktari- 
lan bircok sozleri var ki, kendi degi§mez inang temelleriyle gelif mek- 
tedir. 

Dolayisiyla, karakteri bundan ibaret olan insanlarin bozucu birtakim 
gerekcelerden dolayi semavT bir kitabin bir insana indirilifini inkar 
etmesinde yadirganacak bir §ey yoktur. Boyle insanlar sirf kimi batil 
maksatlarina ermek igin batil oldugunu bile bile yanh§ §eyler telkin 
ederek, kanitlanmasi durumunda kendilerine zarar verecegini bildik- 
leri hakki inkar etme yonune gitmekten kaginmazlar. 
Bir ba§kasi da §6yle demi§tir: [Soz konusu ayetler Mekke ini§lidirler 
ve] Kur'an Mekke'de inen ayetlerinde Ehlikitab'm durumuyla hig 
ilgilenmez; Mekke'deki davet, hicretten once sadece mu§riklere yo- 
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nelikti. Qunku mu§rikler topluluguyla kar§i kar§iyaydilar ve yurt onla- 
nn yurduydu. [Dolayisiyla bu ayetin muhatabi Yahudiler olamaz, hitap 
Mekke musriklerine yoneliktir.] 

Buna cevap olarak deriz ki: Pratik durumun bundan ibaret olmasi, 
onlardan higbir sekilde soz edilmemesini gerektirmez. Din genel bir 
kurumdur, daveti de evrenseldir; gagrisi turn insanlara yoneliktir. 
Kur'-an da butun alemlere gelmis bir ogut, bir uyandir. Ehlikitap'la 
musrikler ise komsuydular, aralannda surekli bir iletisim ve iliski 
vardi. Nitekim Mekke inisli surelerde, Ehlikitap'tan soz eden ayetler 
vardir ve bu ayetlerin, iginde yer aldiklari Mekke inisli surelerden ayn 
olarak Medine inisli olduklarma iliskin kesin ve agik bir kanit yoktur. 
Buna su ayetleri ornek gosterebiliriz: "Iglerinden zulmedenleri bir ya- 
na, Ehli-kitap'la ancak en giizel tarzda mucadele edin." (Ankebut, 46) 
"Yahudi olanlara da, bundan once sana anlattiklanmizi haram k;/m/s- 
tik. Biz onlara zulmetmedik, fakat onlar kendi kendilerine zulmedi- 
yorlardi." ((Nahl, 118) Yine Mekke inisli bir sure olmasina ragmen A'raf 
suresinde de israilogullari tarafmdan islenen birgok haksizliga isaret 
edilmistir. 

halde, islam davetinin hicretten once yillarca devam etmesine ve 
Arap Yanmadasi'nda birgok Yahudi ve Hiristiyan kolonilerin bulun- 
masma karsm bu davetle ilgili haberlerin onlara ulasmamis olmasi 
veya ulasmasma karsm lehinde veya aleyhinde herhangi bir sey soy- 
lememis olmalari imkansizdir. Ote yandan bir grup Musluman Habe- 
sistan'a hicret etmis, Habesistanlilara Mekke inisli Meryem suresini 
okumuslardi. Ki bu surede Hz. isa'nm (a.s) kissasi ve peygamberligi 
anlatihr. 

Bir baskasi ise soyle der: En'am suresi, Allah'm birligi meselesi 
etrafmda musriklerle tartisma esasma dayali bir soylem 
igermektedir. Bu yuzden bu suredeki hitaplarm geneli onlara 
yoneliktir. Bu bakimdan, 'Qunku, 'Allah, higbir desere bir sey 
indirmedi.' dediler.' ifadesindeki zamiri Yahudilere dondurmenin bir 
mantigi yoktur. Tarn tersine, zamirin Arap musriklerine yonelik 
oldugu son derece belirgindir. Qunku konusmamn akismda onlardan 
haber verilmektedir. Bu surede Yahudilerle ilgili bir soz gegmemistir. 
Dolayisiyla surenin ta bastan buraya, hatta sonuna kadar esas aldigi 
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raya, hatta sonuna kadar esas aldigi bu hedefin dismda, ayetin, sahih 
bir haber veya akIT bir kanit olmaksizin yorumlanmasi, ayetin akisimn 
dismda bir anlam gikarilmasi dogru degildir. halde ayeti, 
"yec'elune-hu" [yubduneha" ve "yuhfune"] seklinde gaip siygasiyla 
okumak tercih edilmelidir. Yani Yahudiler, kitabi parga parga kagitlar 
haline getiriyorlar. Dolayisiyla Arap musriklerine yonelik bir hitabin 
akisi iginde, Yahudilerin bir tavn anlatilmistir. 

Musriklerin, Tevrat'in semavT bir kitap oldugunu kabul etmedikleri, 
dolayisiyla onlara karsi Tevrat'in bir kanit olarak sunulmasmm ve 
onlarla tartismaya girilmesinin bir mantiginm olamayacagi soru- 
nuna gelince, [bu gorusu savunanlardan] bazilari bu sorunu su se- 
kilde cevaplandirmislardir: Musrikler, Yahudilerin Musa'ya (a.s) in- 
dirilen Tevrat'in baghlan olduklarmi [ve semavT bir kitap olan Tev- 
rat'in, peygamberleri Musa'ya indirildigine inandiklarini] biliyorlar- 
di. [Bu da, musriklerin aleyhine bir kanit sunmak igin yeterli bir ge- 
rekgedir.] Bu yuzden bu tarz bir kanitm musriklere sunulmasi caiz 
ve mumkundur." 

Buna cevap olarak deriz ki: Bundan onceki ayetlerde gozlemlendigi 
gibi, surenin akismm ana hedefi, her ne kadar musriklerle tartismak 
ve onlarm tezlerini gurutmek olsa da, surenin akismda musrikler 
kendi sahislari itibariyle hedef almmis degildirler. Qunku Kur'an'm i- 
fade tarzi, bir kisiyi veya kisileri sirf sahislari itibariyle ele almaz. Tarn 
tersine onlari ele alismm nedeni, hakki kabul etmeye yanasmamala- 
ri, tevhit, peygamberlik ve ahiret inanci olarak belirginlesen [MahT] 
davetin temel prensiplerini inkar etmeleridir. Dolayisiyla bu gercekle- 
rin tumunu veya bir kismmi inkar edenlerdir surenin tartismasmm 
hedefi olarak ongorulenler. halde, Yahudilerin bazi sagmahklarina 
gondermede bulunmanm higbir sakmcasi yoktur. Yeter ki bu sagma- 
hklari, peygamberligi ve kitabm indirilisini inkar etmek seklinde su- 
renin konusunun kapsamma giren turden olsun. 
Yahudilerin MahT dinin temel prensiplerini inkar etmek baglaminda 
musriklerle ayni paralele dusecek birtakim sozleri sarf etmis olmala- 
rmdan dolayi konunun akisi iginde ele almmalari, surenin genel aki- 
smm musriklerle ilintili olmasma engel olusturmaz veya surenin ge- 
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nel akisi bu baglamda Yahudilere de isaret edilmesine engel teskil 
etmez, bunu soyleyen kimse musrik ve puta tapan biri olmasa da. 
Hatta bu tur sozlerin, fitne gikarmak amaciyla Yahudiler tarafmdan 
musriklerden bazilarma telkin edilmis olmasi da mumkundur. Nite- 
kim bazi rivayetlerde musriklerin Peygamberimizin (s.a.a) durumu 
hakkmda bilgi edinmek maksadiyla zaman zaman onlara sorular yo- 
nelttikleri, bu amagla heyetler gonderdikleri dile getirilir. 
Kaldi ki, ileride deginecegimiz gibi, "Sizin de, babalannizm da bilme- 
di£i sey/er size dgretilmistir." ifadesinin Yahudilerden baskasiyla 
ilintilendirilmesi, hitabin baskalanna yonelik olmasi dogru olmaz. 
"De ki: Oyleyse Musa'nin, bir nur ve insanlar igin yol gosterici olarak 
getirdigi kitabi kim indirdi?" ifadesindeki hitabin Yahudilerden bas- 
kasma yonelik olmasimn bir mantigi olmadigi gibi. 
Arap musriklerinin, Yahudilerin Musa'ya indirilen Tevrat'in baghlan 
olduklarmi bildiklerini soylemek [ve boylece bu kanitm onlara sunul- 
masmm yerinde olabilecegini savunmaya cahsmak], kesinlikle ikna 
edici bir gerekce degildir. Qunku, sirf Yahudilerin Tevrat'in baghlan 
olduklarmi bilmek, ozellikle bir nur ve insanlar igin bir yol gosterici 
oldugunu belirterek Tevrat'in Allah katmdan indirilmis bir kitap oldu- 
guna iliskin bir kaniti ileri surmek igin yeterli olmaz. Qunku Tevrat'in 
Allah katmdan indigine inanmak, Yahudilerin bunu iddia ettiklerini 
bilmekten ayri bir seydir. halde uygun olani, hitabin Yahudilere yo- 
nelik olmasidir, musriklere degil. 

Kelimenin, "yec'elunehu, tubduneha, tuhfune" seklinde okunmasma 
gelince, bunun, "Musa'nin... getirdigi kitabi kim indirdi?" ve "Sizin de, 
babalannizm da bilmedigi seyler size oiretilmistir." ifadelerindeki hi- 
tabin Yahudilere yonelik olmasi gergevesinde bir iltifat sanati [hitap- 
tan gaip veya gaipten hitap siygasma gegis yapma] ornegidir. 
Bazilari, ayette hitabin musriklere yonelik olmasi ile her iki kiraatin 
de dogru kabul edilmesi durumunda meydana gelebilecek problemi 
gozmek amaciyla demislerdir ki: "Bu ayet, surenin kapsammda Mek- 
ke'de nazil olmustur. Nitekim kelimeyi ibn-i Kesir ve Ebu Amr 'yec'e- 
lunehu geratTs' seklinde gaip siygasiyla okumuslardir. Ve ayetin he- 
defi Mekke musriklerinin tezlerini gurutmektir. Onlar vahyi inkar 
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ediyor, Allah'in bir insani muhatap ahp onunla konusmasim imkamz 
gorilyorlardi. Ama ayni zamanda Musa'nin kitabini [taniyorlardi, onun 
Allah tarafindan indirilen bir kitap oldugunu] itiraf ediyorlardi. ilk 
Ehlikitap toplulugudur, peygamberler hakkinda bilgi sahibi olduklan 
gerekgesiyle Yahudilerin hahamlanna heyetler gonderiyorlardi." 
"Bu yuzden yiice Allah Peygamberi'ne (s.a.a) soyle buyurdu: 'Allah 
bir insani mi elgi gonderdi?' dedikleri gibi, 'Allah higbir besere bir 
sey indirmedi.' diyerek Allah'i geregi gibi taniyamayan, O'nu sanma 
yarasir bigimde takdir etmeyenlere de ki: 'Oyleyse Musa'nin bir 
nur... olarak getirdigi kitabi kim indirdi?' Bu kitapla, israilogulla- 
n'nm Misirhlardan miras aldiklari kufur ve sirk karanhklan dagildi. 
Bu kitap, 'insanlar igin yol gostericidir.' Yani, indigi toplum igin bir 
yol gostericidir, onlara MahT yasalari ve hukumleri ogretmektedir. 
Dolayisiyla adi gecen toplum ihtilafa dusup kendilerine hatirlatilan 
seyleri unutuncaya kadar nur ve hidayet uzereydiler. Fakat bundan 
sonra heva ve heveslerinin, keyiflerinin pesine dustuler, onu 'parga 
parga kagitlar haline getirip' kendi keyiflerine uyan kisimlarim 
'agikliyor', buna karsin keyiflerine uymayan hukumlerin, 'gogunu da 
gizliyorlar', hasir alti ediyorlardi." 

Mezkur miifessir devamla soyle diyor: "Oyle anlasihyor ki, ayet Mek- 
ke'de bu sekilde [gaip siygasiyla -yec'elunehu, yubduneha, yuhfu-ne-] 
okundu ve Medine'de de ayni tarzda okunmaya devam etti. Derken 
Yahudi hahamlari recm hukmunu gizlediler, Peygamberimizle (s.a.a) 
ilgili miijdeleri ortbas ettiler. Hatta bazilari, -eger rivayetler sahihse- 
daha once miisriklerin dedigi gibi, 'Allah higbir besere bir sey indir- 
medi.' dediler. Boyle bir durum karsisinda yiice Allah'in, ayetin akismi 
bozmayacak tarzda Peygamberi'ne (s.a.a) Medine'de Yahudilere hi- 
taben bu ciimleleri [hitap siygasi seklinde], 'onu parga parga kagitlar 
haline getirip (istediginizi) agikliyorsunuz, cofunu da gizliyor-sunuz.' 
seklinde okumasmi telkin etmesi, bununla beraber ilk okuma tarzmi 
da neshetmemesi uzak bir ihtimal degildir." 

Sozlerinin sonuna da sunlari ekliyor: "iste sozunu ettigimiz olaylarla 
pekistirilmis bu ihtimal sayesinde iki kiraati de higbir zorlama ol- 
maksizm yorumlamak mumkundur. Bu iki kiraati izah etmek husu- 
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sunda mufessirlerin kars Marina gikan sorunlar bertaraf edilmis olur." 
(Ozet olarak aldigimiz almti burada sona erdi.) 1 
Degerli okuyucu, [yukaridaki tefsire gore] musriklere tanimadiklari, 
kabul etmedikleri bir seyle hitap etme probleminin oldugu gibi yerin- 
de durdugunu biliyordur. Ayni seklide Yahudi olmayan bir topluluga, 
"Sizin de, babalarmizm da bilmedigi seyler size oiretilmistir." seklin- 
de hitap etmenin olusturdugu problem de, daha once isaret ettigimiz 
gibi gegerliligini korumaktadir. Yine, "nur ve insanlar igin yol gosteri- 
ci..." ifadesinin sirf Yahudilere yonelik olmasi da bir problem olarak 
yerinde duruyor. Yine soz konusu mufessirin, "Yahudiler Medine'de, 
'Allah, higbir besere bir sey indirmedi.' demislerdi." seklindeki sozii 
de, kurtulmak istedigi probleme aynen geri donmustur. 
Ote yandan, "Allah, Elgisine ayeti onlara okumasmi ve 'Siz onu parga 
parga kaiitlar haline getirip (istediginizi) agikliyorsunuz, goiunu da 
gizliyorsunuz.' seklinde hitap etmesini telkin ettigi" soziine gelince, 
bunun bu sekilde gelistigine iliskin higbir kanit yoktur. Eger telkinden 
kasti, onlara hitap etmesine iliskin daha once gaip siygasiyla inen 
ayetin bu sefer muhatap siygasiyla inen yeni bir vahiyse, bu demektir 
ki, ayet bir surenin kapsammda iki defa inmistir. Bir defasmda [Mek- 
ke'de inmis ve] surenin kapsamma ahnmis, ayetlerinden biri olarak 
yer almistir. ikinci defasmda ise Medine'de inmis, ama bu ikinci kez 
inen versiyonu surenin kapsamma ahnmamis, onun bir pargasi ola- 
rak surede yer almamistir. Eger telkinden maksat, vahiy olmaksizin 
Cebrail'in inmesi ve bu sozleri getirmesi ise, bu durumda [ayet olarak 
gostermeye gahstigi] ikinci ayet, ayet olma ozelligine sahip olmaz; ki- 
raat de kiraat sayilmaz. §ayet bundan maksat, yiice Allah'in bir se- 
kilde Elgisine Mekke'de En'am suresinin kapsammda inen, "Siz onu 
parga parga kaiitlar haline getiriyorsunuz..." ayetinin hem gaip, hem 
de mu-hatap siygasma agik oldugunu anlattigi, dolayisiyla her iki ki- 
raatin de sahih ve ayetle kastedildigi ise, -nitekim bazilari degisik ki- 
raatleri Pey-gamberimizin (s.a.a) okumasma dayandirirlar veya bu 



[el-Menar, c.7, s.617-618] 



En'dm Suresi / 91-105 



431 



sekilde ona okundugunu soylerler- bu durumda bundan onceki butun 
problemler yeniden bas gosterir. 

Bil ki: Bu acjklama ve incelemelerin tumu, ayetin Mekke'de inmesi 
ihtimaline dayanmaktadir. Ama bazi rivayetlerde de belirtildigi gibi 
ayetin Medine'de indigi esas ahnirsa, artik bu tartismalarm ve acjk- 
lamalarin birgoguna mahal kalmaz. 

Sizin de, babalannizin da bilmedigi seylersize 6gretilmi§tir. 

Buradaki ne kendilerinin, ne de babalarinin daha once bilmedigi, 
ama kendilerine ogretilen ilimden maksat, insanin kendisine bah- 
sedilen duyu, tasavvur ve akil gibi donammlarla elde ettigi, hayatta 
yararli ve zararli olan seyleri bilme anlamindaki normal bilgi degil- 
dir. Qunku ayetlerin akisi, tartisma agirhkh olmasi [ve onlann, "Al- 
lah higbir besere birsey indirmedi." diyerek vahyi inkar etmelerine 
iliskin iddialarmi gurutmeyi amacjamasi] hasebiyle normal bilgile- 
rin disinda ozel bir bilgiyle ilintilidir. Yoksa insanlarin kendilerine 
bahsedilen yontemlerle ogrendikleri normal bilgi ile, bu ayetlerde 
olduguna dair iddia edilen sey arasinda bir ilinti yoktur. Ayetlerin 
iddiasi ve isledigi konu ise sudur: ilahligin bir geregi de insanlari 
mutluluklarma ulastirmak, bu maksatla bazi insanlara vahiy veya 
kitap indirmektir. 

Burada yuce Allah'm insanlara, kendilerinin ogrenemeyecekleri sey- 
lerin bilgisini bahsettigi ve gesitli yetenekler vererek ilimler edinme- 
lerini sagladigi seklinde bir anlam da kastedilmiyor. Nitekim asagi- 
daki ayetlerde yuce Allah'm bu tarz bir lutfuna isaret ediliyor: "Size i- 
sitme duyusu, gozler ve gonuller verdi." (Nahl, 78) "0 ki, kalemle 6|- 
retti. insana bilmedigini dgretti." (Alak, 4-5) Bilindigi gibi, tefsirini sun- 
dugumuz ayetin iginde yer aldigi ayetler grubunun akisi, boyle bir an- 
lam cjkarmaya elverisli degildir. 

halde ayette kastedilen, insanin sahip oldugu donanimlar aracili- 
giyla ve bilinen yontemlerle ogrenme imkanina kavustugu bilginin di- 
sinda, onun gucu dahilinde olmayan bilgi ve ogretmedir. Bu da yuce 
Allah'm, peygamberlerine ve vahyin hamillerine kitap halinde yahut 
baska bir sekilde indirdigi ilahT ogretiler, hukumler ve yasalar igerikli 
vahiylerinden baskasi degildir. Qunku ancak bunlar, butun insan- 
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larin sahip olduklari donanimlar aracihgiyla ve bilinen yontemlerle 
elde edilemeyen bilgilerdir. 

Buradan anliyoruz ki, "...bilmedigi sey/er size dgretilmistir..." ifade- 
sinde kastedilenler musrikler degildir. Qunku onlann yanmda bildik- 
leri ve onayladiklan herhangi agik bir ilahT bilgi yoktu. Gecmis kusak- 
lardan kendilerine miras kalan peygamberlerin kalmtisi bu tur bilgiler 
ise, onlar tarafmdan onaylanmiyordu. Dolayisiyla yeterli bir acjklama 
olmadan bunlarm onlara karsi bir tez olarak kullamlmasi dogru de- 
gildir. Nitekim yuce Allah Kur'an'm birgok yerinde onlan bu hususlar- 
da cahil olarak nitelendirmistir: "Bilmeyenler dediler ki: Allah bizimle 
ko-nusmali... degil miydi?" (Bakara, 118) 

halde, tefsirini sundugumuz ayette hitap, miisrik olmayan bir top- 
luluga yoneliktir. Ayni zamanda Muslumanlar da bu ayetin muhatap- 
lari degildirler. Nedenine gelince: 

Birincisi: Ayetlerin akismda birtakim tezlerin gurutulmesi esas alm- 
mistir. Eger hitap Muslumanlara yonelik olsaydi, bu, acjk bir gerekge 
olmadan kendilerine yoneltilen bir ara cumlecik seklinde olurdu. 
ikincisi: [Eger buradaki muhataplar Yahudiler degil de Muslumanlar 
olsaydi,] ayette bir gruba hitap etmekten bir baska gruba hitap et- 
meye gegis yapilarak degisiklik meydana gelmis olurdu. §6yle ki: 
"Oyleyse Musa'nm... getirdigi kitabi kim indirdi?" ifadesine muhatap 
olanlara yonelik hitaptan doniilerek, "...size ogretilmistir." ifadesiyle 
baskalarma hitap ediliyor; acjk bir karine olmadan ve karisma ihti- 
mali de soz konusuyken. [Bu ise fesahat ve belagat kurallarma ayki- 
ridir.] halde buradaki hitap, miisrik olmayan, ama Musluman da 
olmayan bir topluluga yoneliktir. Onlar da ayetin girisinde kendilerine 
hitap edilen Yahudilerden baskasi olamaz. 

Yuce Allah, inat etmek ve fitne cjkarmak amaciyla, "Allah, higbir de- 
sere bir sey indirmedi." diyen Yahudilere karsi iki yontemi esas alan 
bir tartisma baslatmistir: 

Birincisi: Qeliskiyi ortaya gikarma yontemi. §6yle ki onlar Tevrat'a i- 
naniyorlardi, onun Musa (a.s) tarafmdan bir nur ve insanlar icjn bir yol 
gosterici olarak getirildigini kabul ediyorlardi. Bu ise, "Allah, higbir 
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besere bir sey indirmedi." seklindeki sozleriyle celisiyordu. Ardindan 
yuce Allah onlari, Tevrat'i pargalara ayirarak bir kismini agiklayip bu- 
yuk bir kismini da gizlemelerinden dolayi yeriyor. 
ikincisi: [Sahip olduklan ilaht bilgileri hatirlatma yontemi.] Size, kendi 
cabamzla ogrenemeyeceginiz seyler ogretildi. Bunlan babalarinizin 
da ogrenmesine imkan yoktu. Dolayisiyla bu bilgileri babalarinizdan 
miras olarak almis olmaniz da soz konusu degildir. Bununla MahT bil- 
gileri, Cistim ahlak kurallarini, toplumu adalet ilkesine dayali olarak 
duzenleyen yasa ve kanunlan kastediyoruz. Bunlar insanhgin en de- 
rin sosyal ihtilaflarini adalet ilkesine dayali olarak cozumleyen yasa- 
lardir. Bunlar, ozellikle de yasalar, insanlarin gabasiyla belirlenecek 
seyler degildir. 

Tevhit, peygamberlik, ahiret ve ustun ahlak gibi akil aracihgiyla ulasi- 
labilir genel MahT bilgilere gelince; sirf bu ilkelerin akilla kavranabilir- 
ligi, onlann insanlarin sosyal hayatma egemen olmasi igin yeterli de- 
gildir. Bir seyin salt bilinmesi ile amel surecine girmesi ve surekli bir 
davranis olarak toplumun igerisine yerlestirilmesi birbirinden farkh 
seylerdir. Qunku maddT lezzetlerden yararlanma istegi, nefsin tutku- 
larmi tatmin ve arzularmi eksiksiz yerine getirme amacma yonelik 
olarak her seyi kullanma ig gudusu, insana fitratmm derinliklerine 
yerlestirilmis gomulu bilgiler ve hakikatler hazinesini arastirma, buna 
dayali olarak surekli bir davranis ortaya koyma imkanmi tanimaz. 
Ozellikle bu maddeciligin turn topluma egemen oldugu ve sosyal ha- 
yatm her alanmi kapladigi durumlarda fitratm derinliklerinde gizli bu- 
lunan hakikatlerin arastirilip ortaya gikarilmasi busbutun imkansiz 
hale gelir. Qunkii bu tur bir toplumsal yapi, o toplumu olusturan birey- 
ler icin bir smirlandinci ortam hazirlar; onlari maddT zevklerin pesinde 
kosma durumunda birakir. insanT faziletlerin, erdemlerin igine siz- 
masma imkan birakmaz. Gegmis kusaklardan miras kalan manevT 
ustunlukler, erdemler birer birer unutulmaya yuz tutar. Derken top- 
lum, hayvansal bir birliktelik mahiyetini kazanir, ilkel bir hayvanlar top- 
luluguna ozgu dav-ranislarm sergilendigi bir zemin gibi belirginlesir. 
Nitekim bugun ilerlemis ulkelerde gozlemledigimiz manzara bunun 
en somut ornegidir. bu toplumlar maddT alanda alabildigine ilerleme 
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kaydetmisler, tamamen maddT zevklerin gekiciligine kendilerini kap- 
tirmislardir. Oyle ki butun zamanlanni bu amag kaplamis, yuzlerini 
ahiretten dunyaya gevirmis, ahiretten alikoyarak onlari dunyayla 
mesgul etmis, kendilerine maneviyatla ugrasacak zaman birakma- 
mis, gergek ve ebedT hayatm mutlulugu igin her turlu dusunme eyle- 
mine engel teskil etmistir. 

Tarihte sozu edilen milletler ve uluslar arasmda, siyasT bir kisiligin 
veya bir devlet adamimn insanT yuksek faziletlere, tertemiz ilaht 
bilgilere, takva ve kulluk yoluna davet ettiginden soz edilmez. Bir 
kisinin egemenligini esas alan istibdat yonetimlerinde iktidarin pe- 
kismesi ve devam etmesi igin cahsilirken, demokrasi ve benzeri 90- 
gulcu yonetimlerde ise, toplumsal hayatm gogunlugun keyfine, 
hevasmm arzusuna gore duzenlenmesi esas almir; gogunlugun key- 
finin erdeme uygun olmasi veya rezil bir mahiyet arz etmesi arasm- 
da fark yoktur, akla dayali gergek mutluluga uygun olmasi veya ay- 
kiri olmasi onemli degildir. Su kadari var ki, adalet, iffet, dogruluk, 
iyilik severlik, insan turunun iyiligini isteme, zayiflara karsi sefkatli 
davranma gibi sadece isimleri kalmis ve fitratlarmin zoruyla saygi 
gostermek durumunda kaldiklari bu manevT erdemlerden, insanT 
olgunluklardan, yuksek amaglardan birine aykiri bir davranis sergi- 
lediklerinde, bu yuksek erdemlilik ilkelerini hareket tarzlarma ve 
yururlukteki yasalarma gore yorumlamayi tercih ederler. Bugun 
gozlerimizin onunde yasanan realite bunun en somut ornegidir. 
Kisacasi, toplumlara yon veren kolektif akil ve maddT biling, insani i- 
lahT bilgilere ve manevT erdemlere ulastirmada yetersizdir. Buna 
ragmen insan topluluklari degisik yapilarma ve kalkinmislik duzeyle- 
rinin farkhligma ragmen bu manevT erdemleri ve MahT bilgileri ifade 
eden isimleri barindirmakta ve bunlarm anlamlarina saygih davran- 
ma durumunda kalmaktadir. Yeryuzu degerlerine gakilip kalmis bir 
toplumun maddenin ve maddT degerlerin uzerine gikmasi ne mum- 
kiin?! 

Bu MahT bilgiler ve manevT degerler, peygamberlerin inkilaplarma, 
hak sozu yayma ugruna verdikleri mucadelelerine, tevhit dinini yay- 
ma, insan turunu dunyevT ve uhrevT mutluluguna yoneltme amagh 
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cabalarma gelip dayanan dinsel davetten arta kalan kahntilardan ve 
eserlerden baska bir sey degildir. halde bunlar, vahiy ve kitap in- 
dirme seklinde gergeklesen MahT ogretimin yansimalaridir. 

Buna gore, "Sizin de, babalarmizm da bilmediii seyler size ogretil- 
mistir." ifadesi Yahudilere yonelik bir itirazdir. Qunku onlardan biri, 
"Allah, insana bir sey indirmedi." demisti. Onlara deniliyor ki, sizin 
yaninizda son derece yararli bilgi var; bu bilgiyi kendi gabalarmizla 
elde etmediginiz gibi, atalarinizdan da size miras kalmadi. Tersine 
bu bilgiyi bundan farkli bir yolla ogrendiniz. Bu da Allah tarafindan 
bazi insanlara vahiy ve kitap indirme yoludur. Nitekim yiice Allah 
bazi insanlara gergek bilgileri ve dinsel yasalari indirmistir. Yahudi- 
lerin yaninda buna iliskin 90k ornekler vardi. Bunlari, peygamberle- 
rinden miras almislardi ve Musa'nin kitabi bunlari onlarin arasinda 
yayginlastirmisti. 

Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan anhyoruz ki, bazi mufessir- 
lerin soylediklerinin aksine, "Sizin de, babalarmizm da bilmediii sey- 
ler size dgretilmistir." ifadesinden maksat, genel olarak vahiy ve ki- 
tap menseli bilgiler ve yasalardir; ozel olarak Musa'nin (a.s) kitabmm 
icerdigi bilgiler ve yasalar degildir. GercJ bunun kapsamma Yahudile- 
rin yaninda bulunan Tevrat'm igerdigi bilgiler ve yasalar da girmekte- 
dir. Qunku ayetin ifade tarzi sirf bir ornekle smirlandirmaya elverisli 
degildir. Nitekim, "...bilmediii seyler size dgretilmistir." deniliyor, "0 
(Musa'nin getirdigi kitap) size ogretilmistir" veya "Allah onu size 6g- 
retmistir" denilmemistir. 

Ogretenin kim oldugu belirtilmeden, "...size 6£retilmistir." buyu- 
rulmustur. Boylesi, kanitlama amacji bir akisa daha uygundur. Qunku 
bu tur bir akism kapsammda ogretenin kim oldugunu zikretmek, da- 
ha 90k kanitsiz bir iddia ortaya atmaya benzer. Dolayisiyla burada 
soyle denilmis gibi bir durumla karsi karsiyayiz: "Sizin yaninizda bir- 
takim bilgiler vardir ki, bunlar ne sizin, ne de atalannizin cabalarm- 
dan kaynaklanan bilgiler degildir. Peki bu bilgileri kim ogretti size?" 
Sonra bu soruya, "Yiice Allah." seklinde cevap verilmektedir. 

(Resulum,) sen "Allah" de, sonra onlan birak, daldiklan batakhkta oy- 
nayadursunlar. 
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[Genelde bir konuyla ilgili soru soranm sorusunun cevabi 90k agik, 
net ve kendisine soru yoneltilenin de kabul ettigi turden bir sey olur- 
sa, soru soran karsi tarafm cevabmi beklemeden hemen kendisi ce- 
vabi verir. Soz konusu ayette de durum boyledir. Soyle ki:] Yukaridaki 
sorunun cevabi higbir kusku goturmeyecek sekilde agik oldugundan, 
boyle bir ozellige sahip olan bir sorunun cevabmi da kendisine bir sey 
kamtlanmak uzere soru yoneltilen kisinin cevabi beklenmeden, soru 
soranm kendisinin ustlenebileceginden dolayi yuce Allah Peygambe- 
rine (s.a.a) bu cevabi vermesini ve "Allah" demesini emrediyor. Yani 
Musa'nin getirdigi kitabi indiren ve ne sizin, ne de babalarmizm bil- 
medigi bilgileri size ogreten, Allah'tir. 

Ardmdan da Allah'm, hi?bir insana bir sey indirmedigini soylemek 
anlamsiz, ciddiyetten uzak bir hezeyan oldugu ve bu sozu soyleyen 
de Musa'nin (a.s) getirdigi Tevrat'i kabul eden, ilim ve kitaptan ha- 
berdar Yahudi toplumuna mensup biri oldugu icin yiice Allah Pey- 
gamberi'ne onlan kendi halleriyle bas basa birakmasmi emrediyor: 
"sonra onlan birak, daldiklan batakhkta oynayadursunlar." 

92) Bu (Kur'an), kendinden oncekileri (kitaplan) dogrulayici olarak ve 
senin sehirlerin anasmi (Mekke'yi) ve gevresindeki insanlan uyarman icin 
indirdigimiz mubarek (feyiz kaynagi) bir kitaptir. 

Daha once ilahligm bir gereginin de insanlardan bir gruba, yani pey- 
gamberlere (selam uzerlerine olsun) vahiy indirmek olduguna, Mu- 
sa'ya indirilen Tevrat gibi hak igerikli bir kitabm var olduguna ve in- 
sanlara ancak vahiy ve gaybT ogretim sonucu ogretilecek seylerin 6g- 
retildigine dikkat gekildigi icjn, burada Kur'an'm da ilahT bir kitap ol- 
duguna, diger semavT kitaplar gibi Allah tarafindan indirildigine isaret 
ediliyor. Bunun kaniti olarak da, Kur'an'm ancak semavT kitaplarda 
olabilecek turden bilgileri iceriyor olmasimn alti giziliyor. 
Bu agiklamalardan sonra sirasiyla su hususlar belirginlik kazaniyor: 
Birincisi: Ayetlerin akismm bu yerinde belirginlesen amag, Kur'an-m Al- 
lah katmdan inen bir kitap olusuyla ilintilidir; Kur'an'm kime indigi zatla 
degil. Bu yiizden, "indirdii'imiz... bir kitap..." deniliyor, buna karsm, "sa- 
na indirdigimiz bir kitap" denilmiyor. Fakat baska yerlerde amag, 
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Kur'an'in indirildigi zatla ilintili olunca, ona da isaret edilmistir. §u ayet- 
te oldugu gibi: "Sana bu miibarek kitabi indirdik ki ayetlerini dusiinsun- 
ler." (Sad, 29) Bunun gibi daha birgok ayet ornek verilebilir. 
ikincisi: Kitabin nitelikleri baglaminda siralanan, "miibarek (feyiz 
kaynagi) ve... do§rulayici" gibi nitelikler, onun Allah katindan indiril- 
diginin kanitlan degil, kanitlari mesabesindeki emareleridir, belirtile- 
ridir. Yani Kur'an'in Allah katindan indirildiginin belirtilerinden biri, 
onun miibarek olmasidir. Allah onun igine birgok feyiz ve hayir koy- 
mustur. bu ozelligiyle insanlari en dogru olana yoneltir. Allah onun 
araciligiyla hosnutlugunun pesinde olanlan esenlik yollarma iletir. in- 
sanlar onun sayesinde genis topluluklar olusturmalari, giig birligi 
yapmalan ve sozbirligi etmeleri suretiyle dunyalan agismdan kazangh 
gikarlar. Ona uymakla iclerindeki kin ve nefreti atarlar. Kalplerini eg- 
riliklerden armdinrlar. Guvenligi ve barisi yaygmlastinrlar. Yasamlari 
bereketlenir. Hayatlari gilzellesir. Cehalet ve her turlu kuguk dusuru- 
cu rezillik ortadan kalkar. Onun sayesinde insanlar mutluluk semsi- 
yesi altma girerler. Ahirette de buyuk odul ve kahci nimetler elde et- 
mek suretiyle kazangh gikarlar. 

Eger Kur'an Allah katindan indirilmis olmasaydi, insan urunu olsaydi, 
ornegin insanlari kandirmak, onlari tuzaklarma dusurmek isteyen bir 
sebekenin ortaya koydugu bir eser olsaydi, yahut bir gonul eglendir- 
me ya da onu getiren kisi oyle olmadigi halde bunun, kendisine Allah 
katindan indirilen semavT bir vahiymis gibi gosterilen seytam bir tel- 
kin olsaydi, kahci ve yerlesik bilgi niteligini almazdi; bunca ilaht feyiz, 
bereket ve gokca hayir ondan kaynaklanmazdi. Qunku kotuluk yolu, 
kendisini izleyeni sadece kotuluge iletir. Bozgunculuktan yapicihk 
gikmaz, fesattan islah dogmaz. Nitekim ulu Allah soyle buyurmustur: 
"Allah, §a§irtti£mi yola getirmez." (Nahl, 37) "Allah, yoldan gikanlan 
do£ru yola iletmez." (Saff, 5) "Giizel olan ulkenin bitkisi, Rabbinin iz- 
niyle gikar; kotii olandan ise yararsiz bitkiden baska bir sey gikmaz." 
(A'raf, 58) 

Kur'an'in hak icerikli bir kitap oldugunun bir belirtisi de, kendisinden 
once Allah katindan inen hak icerikli semavT kitaplari dogrulayici ol- 
masidir. 
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Bunun bir diger belirtisi de, yuce Allah'm yarattigi varliklann varolus 
amaci olarak belirledigi hususlari eksiksiz bir sekilde ifa etmesidir. 
Allah'm varlik alemi igin belirledigi hedef ise, indirdigi vahiy araciligiy- 
la onlari uyarmak suretiyle dunya ve ahiret mutlululuguna yonelt- 
mektir. Bunu, "senin §ehirlerin anasini (Mekke'yi) ve gevresindeki in- 
sanlari uyarman igin." ifadesinden cjkariyoruz. Kentlerin anasi Mek- 
ke'dir. Maksat ise Mekke'nin halkidir. Bunu, "gevresindeki insanla- 
ri..." ifadesinden cjkariyoruz. Mekke'nin gevresinden maksat, onu 
gevreleyen dunyanm diger ulkeleri veya bazilarmin soyledigi gibi ona 
komsu beldelerdir. Bu ifade, aynca yuce Allah'm kentlerin anasi Mek- 
ke'ye verdigi onemi yansitmaktadir. Orasi ilaht dokunulmazlik 
beldesidir, harem-i seriftir. ilahT davet oradan basladi, ilaht mesaj o- 
radan diinyaya yayildi. 

Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan sunu anliyoruz: Ayetlerin a- 
kisma uygun olani, "sehirlerin anasini... uyarman igin" ifadesinin, 6- 
zellikle [gaip siygasi ile], "li-yunzire=uyarmasi igin" seklinde okunmasi 
durumunda onceki "musaddiku=dogrulayici" ifadesine atfedilmesidir. 
Qunku her iki ifade de, amag bildirmeye yoneliktir. [§6yle ki, yuce Al- 
lah vahiy indirmekle, hem onceki kitaplari dogrulamayi, hem de in- 
sanlari uyarmayi amaglamistir.] Bu durumda, "Kendisinden onceki 
kitaplari dogrulasm ve kentlerin anasini uyarasm diye..." seklinde bir 
anlam cjkiyor karsimiza. Nitekim ZemahserT bu gorusu benimsemis 
ve ayeti bu sekilde yorumlamistir. Ancak bazilarma gore, ifade 
"mubare-kun=feyiz kaynagi" ifadesine matuftur. Bu durumda ise, an- 
lami soyle belirginlesmektedir: "[Bu miibarek ve kendinden oncekileri 
dogrulayan] kitabi indirdik ki, kentlerin anasini ve gevresindeki insanla- 
ri uyarasm." 

Ahirete inananlar, ona inanirlar ve onlar namazlarini korurlar. 
Bu, bir bakima yuce Allah'm katindan indirdigi kitaba iliskin olarak si- 
raladigi niteliklere iliskin bir aynnti mahiyetindedir. Yani bizim indir- 
digimiz bu kitap, feyiz ve bereket kaynagi oldugu, kendisinden onceki 
kitaplari dogruladigi ve yeryuzu halkmi uyarmak amaciyla indigi igin 
ahirete inananlar ona inanirlar. Qunku Kur'an kesintisiz ahiret guven- 
ligine gagiriyor, insanlari kesintisiz azaptan sakmdinyor. 
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Sonra yuce Allah, bu ahirete inananlan, muminlere Mis kin en ozel, en 
ayirt edici niteliklerle vasfediyor. Bu da, Rablerini andiklan bir ibadet 
olan namazlarim surekli kilmalan, korumalaridir. Nitekim yuce Allah 
Mu'minun Suresi'nin baslarmda da muminlere iliskin nitelikleri sira- 
larken en sonunda onlann namazlarim koruduklarini, surekli kildikla- 
rini belirtmistir: "Onlar namazlarim (titizlikle) korurlar." (Mu'mi-nun, 9) 
Yine ayni surenin girisinde ayni anlami ifade eden su ayete yer veril- 
mistir: "Onlar ki, namazlarmda hu§u igindedirler." (Mu'minun, 2) 

Bu da gosteriyor ki, tefsirini sundugumuz ayette gegen, namazi 
korumaktan maksat, namaz kilarken saygih bir tutum iginde olmak- 
tir, namazi husu Me kilmaktir. Bu da kulluk makammda bulunurken 
ilahT azamet ve ululuk karsismda igsel bir etkilenmislik, zelillik duy- 
gusu iginde olmak demektir. Fakat, bu ayetin tefsiri gergevesinde bi- 
linen en yaygm yorum, namazlan korumaktan maksat, onlari vakitle- 
rinde kilmaya ozen gostermektir, seklindedir. 

KUR'ANDA BEREKET KAVRAMININ ANLAMI 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde soyle der: "el-Berku, soz- 
cugunun asil anlami, devenin gogsu olmakla beraber deveden baska 
bir canlmin gogsu igin de kullanihr. 'Birke' sozcugu de ayni anlamda 
kullanihr. 'Berek'el-baTru' yani, deve cokerek gogsiinu yere koydu. A- 
raplar bundan sebat ve sarsilmazhk anlamim algilamis ve 'ibteraku 
fi'l-harbi 1 yani, sebat ettiler ve savasta mevzilerinden ayrilmadilar, 
demislerdir. 'Beraka'ul-harbi ve burukauha 1 , 'Savasta kahramanlann 
yerlestikleri ve ayrilmadiklari mevziler' demektir. 'ibtereket'id- 
dabbetu' ise, 'Hayvan durdu, yerine cakilip kaldi.' anlammdadir. i^i ri- 
de su tutulan havuza da 'birke' denir. 'el-Berekeh (bereket) 1 ise, ilahT 
hayrm bir seyde sabit olmasi demektir. Yuce Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: 'Onlann uzerine gokten ve yerden bereketler agardik.' 
[A'raf, 96] Bu sekilde isimlendirilmesinin nedeni, hayrm tipki suyun 
havuzda birikip durmasi gibi, o seyde sabit olmasidir. 'Mubarek'; icin- 
de bu tur hayir olan seye denir. 'Bu mubarek bir zikirdir; onu indir- 
dik...' [Enbiya, 50] ayeti de bu anlami ifade etmektedir." 
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Ragip devamla soyle der: "ilahT hayir, hissedilmeyen bir yerden, sayi- 
siz ve kayitsiz bir sekilde kaynaklandigi igin, icinde hissedilmeyen bir 
ziyadelik bulunan her sey igin mubarek ifadesi kullanilmis, iginde be- 
reket vardir, denilmistir. Bir rivayette bu tur artislara isaret edilmistir: 
'Bir mal sadaka vermekle eksilmez.' Yoksa bu rivayette somut ek- 
silmeye isaret edilmemistir. Nitekim mahnda zarara ugrayan birine 
boyle bir sey soylendiginde, 'Gidip teraziye vurahm...' demistir." 
Ardmdan Ragip sunu eklemistir: "Yuce Allah'm mubarek olmasmdan 
maksat da, O'nun hayirlarm kaynagi olmasidir." (el-Mufredat'-tan ah- 
nan almti burada son buldu.) 

Buna gore, "bereket"; bir seyde hayrm kahci, surekli olmasi, ondan ay- 
nlmamasi demektir. Ornegin: Nesilde bereket, insanm soyunun 90k 
olmasi veya insanm admin onlar aracihgiyla kahcihk kazanmasidir. 
Yemekte bereket, birgok insanm onunla doymasidir. Vakit agismdan 
bereket, bir vaktin kapasitesinden fazla bir isin yapilmasina yetmesi- 
dir. 

Ne var ki, dinsel amag ve maksatlar, salt manevT mutluluklar veya 
sonug itibariyle manevT mutluluga yol agan maddT mutluluklarla ilinti- 
li oldugu igin, o mutluluklarla ilgili olgulardaki bereketten maksat, 
sozunu ettigimiz bu manevT hayirdir veya bu manevT hayra yol agan 
seydir. Tipki ibrahim'e inen meleklerin sozlerinde bulunan bereket 
gibi: "Allah'm rahmeti ve bereketi siz ev halkmm uzerindedir." (Hud, 
73) Bundan maksat, din ve Allah'a yakmhk gibi gesitli manevT hayirlar 
ve mal Me nesil goklugu, gelecek kusaklar arasmda ismin anilmasi 
gibi maddT hayirlardir. Ki bu tur maddT hayirlarm tumu manevT hayir- 
larla baglantihdir. 

Buna gore, bereket, yani bir seyin istenen hayri kapsamasi; tipki go- 
receli bir olgu gibi amaglarin degismesi Me birlikte degisiklik arz eder. 
Qunku bir seyin hayirsalhgi, kendisiyle ilintili amagla baglantihdir. 
Mesela yemegin amaci; ag insanm doymasi veya yiyene zarar ver- 
memesi ya da sifa saglamasi, yiyenin mizaciyla uyum saglamasi, 
hastahgmi giderip iyilestirmesi yahut yiyenin iginde Allah'a kulluk 
sunmaya muktedir olmasmi saglayacak bir nura kaynakhk etmesi 
vb. olabilir. [Netice itibariyle tek bir is olan yemek yeme eylemi- 
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nin farkh amaglari olabileceginden, onunla ilintili olan "bereket" kav- 
rami da gudulen amaca orantih olarak farkh anlam ifade edecektir.] 
Dolayisiyla bu yerlerde kullanilan bereketten maksat, yuce Allah'm 
sebepler ve etkenler arasinda bir uyum meydana getirmesi ve engel- 
leri ortadan kaldirmasi sonucu bunlardaki hayrin [ve gudulen ama- 
cin] bu sekilde sureklilik arz etmesidir. 

Bundan da anhyoruz ki, MahT bereketin bir fey uzerine inmesi ve o 
seyde hayrin yerlesip sureklilik kazanmasi, diger etkenlerin is gor- 
mesini ve sebeplerin bir araya gelmesini olumsuzlamaz. Dolayisiyla 
Allah'm bir seyle ilgili olarak bir niteligi veya bir durumu dilemesi, o 
seyi gerektirici diger sebep ve illetleri gegersiz kilmasi demek degil- 
dir. -Bu gergegi bundan onceki bolumlerde defalarca yineledik.- Bu- 
na gore, MahT irade diger sebeplerin ustunde yer alan bir sebeptir, on- 
larm yanmda yer alan bir sebep degil. Mesela yuce Allah'm bir yeme- 
ge bereket indirmesi, insanda bu yemegi yemesi durumunda zarar 
verecek mizacT bir keyfiyeti gerektirmeyen, bozulmasma, zayi olma- 
sma, galinmasma ya da talan edilmesine neden olmayan degisik se- 
bepleri bir araya getirmesi demektir. Yoksa bunun anlami, yuce Al- 
lah'm diger sebepleri gegersiz kilarak, onda sebeplerin araciligi soz 
konusu olmaksizm hayir meydana getirmesi degildir. Bunun uzerinde 
iyice diisun! 

Dinsel terminolojide bereket kavrami gokga kullanilir. Kur'an-i Ke- 
rim'de degisik ayetlerde farkh lafizlarla bu kavrama yer verilmistir. 
Ayni sekilde hadislerde de sikga kullamlmistir. Eski ve Yeni Ahit'lerde 
[Tevrat ve incil] de bereket kavrami degisik konular baglaminda tek- 
rarlanir. Orada yuce Allah'm falan peygambere veya falanca kahinin 
baska insanlara bereket vermesi anlatihr. Hatta Eski Ahit'te bereket 
olgusu, yururlukte olan evrensel bir yasa olarak sunulur. 
Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan, Ragip'tan yaptigimiz almti- 
dan da anlasildigi uzere bereketin var olmadigim soyleyen ve bir sey 
uzerinde etkili olan dogal sebeplerin, baska bir seyin etkili olmasma 
ya da onlarm etkinliklerini gegersiz kilmasma izin vermediklerini sa- 
vunan kimselerin savlari da curumus oluyor. Bunlar su gergegin far- 
kmda degildirler: Yuce Allah'm esyalar uzerindeki etkisi, diger sebep- 
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lerin uzantismda yer alan sebepler zincirinden bir halka konumunda- 
dir; onlarm hizasmda yer alan bir sebep degildir. Dolayisiyla iki para- 
lel sebebin catismasi, birbirini iptal etmesi veya bunlar gibi bir durum 
soz konusu degildir. 

•k * * 

93) Allah'a kars i yalan uydurandan (ortak kosandan) ya da kendisine higbir 
§ey vahyedilmemisken, "Bana vahyolundu." diyenden yahut, "Ben de ya- 
kmda Allah'm indirdiginin benzerini indirecegim." diyenden daha zalim kim 
olabilir? 

Bu ayette yuce Allah zulmun yansidigi uq alana isaret ediyor. Bunlar 
zulmun en agir olanlandir. Normal bir akil bunlann girkinliginden, yuz 
kizarticiligmdan kusku duymaz. Bu nedenle bir soru cumlesi tarzmda 
bunlara isaret edilmistir. 

Bununla [maksadi soru seklinde ifade etmekle] gudulen amag, mu- 
hataplari akhselimin hukmunu kabul etmeye, objektif davranmaya 
ve acjk gergegi kabule yanasmaya davet etmektir. Adeta soyle deni- 
yor: "Onlara de ki: Benim de, sizin de hakka karsi buyukluk komplek- 
sine kapilmamamiz ve zulmun en siddetlisi, en igrenci, en yuz kizar- 
tici ve kotusu olan Allah'a karsi zulum isleyerek Allah'a karsi buyuk- 
lenmememiz gerekir. halde siz nasil Allah'a iftira atip yalan soyle- 
yebilir, O'ndan baskasma kulluk sunarak onlari sefaatgiler edinebilir- 
siniz? Ben de eger Allah tarafmdan vahiy iletilen bir peygamber de- 
gilsem, nasil peygamberlik iddiasmda bulunup, 'Bana vahiy indirili- 
yor.' diyebilir miyim? Bir insan, 'Ben de Allah'm indirdiginin benzerini 
indirecegim.' diyerek Allah'm hukmunu alaya alabilir mi, onlarla eg- 
lenebilir mi? Boyle bir seye nasil yeltenebilir?" 

halde bu gagrmin sonucu, peygamberligin hukmune uymalandir. 
Qunku eger musrikler sirk kosmak suretiyle Allah'a iftira atma su- 
gundan kagmirlar, "Ben de yakmda Allah'm indirdiginin benzerini in- 
direcegim." diyen kimse bu iddiasmdan vazgeger ve Hz. Peygamber 
(s.a.a) de kendisine vahiy indigini israrla vurgularsa, artik Peygam- 
ber'in peygamberligi kimsenin muhalefetiyle karsilasmaz. 
Ayette zulumlerin ilki olarak sayilan Allah'a iftira atmak, her ne ka- 
dar ayette isaret edilen ikinci zulumden, yani birinin kendisine 
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vahiy inmedigi halde vahiy indi iddiasinda bulunmasindan daha genel 
ve kap-sayiciysa da ve bu yuzden de bazilari: "Birinciden sonra ikinci- 
nin zikredilmesi, genel bir olgudan sonra ozel bir olgunun zikredilme- 
si kabilindendir ve bununla vahyin onemine vurgu yapilmak ve ona 
gosterilen ozen hatirlatilmak istenmistir." demislerse de, ayetlerin 
akisi uzerinde dusunulup hedef kitlenin de musrikler oldugu goz 6- 
nunde bulunduruldugu zaman, ayette kastedilen iftiranin Allah'a or- 
tak kosmak oldugu anlasilir. 

Genel bir husustan sonra ozel bir hususu zikretmek ihtimalini gidere- 
cek sekilde, bunun [Allah'a iftira atmanin, O'na ortak kosmaktan iba- 
ret oldugunun] agikca ifade edilmemesinin nedeni ise, ayetin amaci 
ve uzerinde durdugu mesajla ilintilidir. Cunkii burada gudulen amac, 
daha once de soyledigimiz gibi, insafa ve cahiliye tutuculugundan 
uzaklasmaya cagridir. Bu yuzden asil amac. acjk bir sekilde ifade e- 
dilmemis, sadece ustu kapah olarak isaret edilmistir. Ki cahiliye tu- 
tuculugu tahrik edilmesin, segkincilik ve buyukluk taslama duygulan 
harekete gegmesin. 

Buna gore, "Allah'a karsi yalan uydurandan..." ifadesiyle, "ya da ken- 
disine higbir sey vahyedilmemisken, 'Bana vahyolundu.' diyenden" i- 
fadesi, dis gorunumleri itbariyle genel ve ozel gibi belirmekle bera- 
ber, maksat itibariyle birbirlerinden farklidirlar. 

Sozunu ettigimiz bu hususun kaniti, ayetin sonundaki ifadede azap 
tehdidinin ve Allah'a ortak kos ulan duzmece ilahlarla ve sozde sefa- 
atgilerle ilgili bir sorunun yer almasidir. 

Bazilarinin, "ya da kendisine higbir sey vahyedilmemi§ken, 'Bana 
vahyolundu.' diyen" ifadesinin, peygamberlik iddiasinda bulunan Mu- 
seyleme hakkinda indigini soylemelerine 1 gelince; daha once 
acjkladigimiz gibi, ayetlerin akisi boyle bir gikarsamaya elverisli 
degildir. Tarn tersine ayetin zahiri, maksadin Hz. Peygamber'in (s.a.a) 
kendisi oldugunu gostermektedir. Bunun yaninda bu hususu goz ardi 
ettigimizde de ayetin daha genel bir anlam ifade ettigini goruriiz. 



[el-Menar, c.7, s.624] 
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Kaldi ki, En'am suresi Mekke'de inmistir; Museyleme'nin peygam- 
berlik iddiasinda bulunmasi ise hicretten sonra meydana gelmistir. 
§u da var ki, ayetin Museyleme hakkinda indigini soyleyenler, bu a- 
yetin Mekke'de degil, surenin genelinden ayri olarak Medine'de indi- 
gini soylemektedirler. insaallah ilerideki hadisler bolumunde bu hu- 
sus uzerinde duracagiz. 

"Ben de yakmda Allah'm indirdiiinin benzerini indirecegim, diyen- 
den" ifadesine baktigimiz zaman ifadenin zahirinden, bu sozun ger- 
gekten biri tarafmdan soylendigi anlasilmaktadir. Bu demektir ki biri- 
si, "Ben de yakmda Allah'm indirdiiinin benzerini indireceiim." de- 
mistir. Bunu soylerken de Kur'an ile alay etmeyi amaglamistir. §6yle 
ki, Kur'an'm indirilisini Allah'a izafe etmis, sonra da kendisinin de bu- 
nun gibi bir vahiy indirecegini soyleme kustahligmda bulunmustur. 
Onun igin de, ["Ben de, yakmda Allah'm indirdigi gibi bir vahiy indire- 
cegim." demis,] "Ben de Muhammed'in soylediklerine benzer seyler 
soyleyecegim." veya "Size onun getirdigi seylere benzer sozler getire- 
cegim." seklinde bir ifade kullanmamistir. 

Bazi tefsir bilginleri, "Burada musriklerden, 'istesek biz de bunun gi- 
bisini soyleriz. Bu oncekilerin masallarmdan baska bir sey degildir. ' 
[Enfal, 31] diyenin sozlerine isaret edilmistir." soylemislerdir. 
Diger bir grup mufessir de, "Burada Abdullah b. Sa'd b. EbT Sara-h'm, 
'Ben de Allah'm indirdigi gibisini indiriyorum.' seklindeki sozlerine i- 
saret edilmistir." Ayet ise Medine'de indirilmistir." demislerdir. 
insaallah ayetlerin hadisler isigmda agiklamasi bolumunde degine- 
cegimiz gibi bundan baska seyler soyleyen de olmustur. Ancak ayetin 
zahirinden bu cjkarsamalarla bagdasan bir ipucu edinmek ve zahirini 
bu anlamlardan herhangi birine uyarlamak mumkun gorunmuyor. 
Qun-ku ayet, gelecege iliskin ["Ben de yakmda Allah'm indirdiiinin ben- 
zerini indireceiim." seklinde] bir vaat igermektedir. Oysa musriklerin, 
"istesek biz de bunun gibisini soyleriz..." seklindeki sozleri ise [gelece- 
ge yonelik bir vaat igermemekte, "Eger istersek biz de soyleyebiliriz." 
seklinde] kosula bagli bir sozdur. Yine sayet rivayet sahihse, Abdullah- 
'm sozleri de o esnada olup biten bir durumdan haber verme nitelikli- 
dir. 
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Her neyse. Butun bunlara ragmen kesin olan bir sey vardir ki, o da, 
"Ben de yakmda Allah'm indirdiginin benzerini indirecegim, diyen- 
den" ifadesi, bazi Arap musriklerinin, Allah'm ayetlerine karsi buyuk- 
luk taslayarak soylemis olduklari bir sozu aktarmaya yoneliktir. ifa- 
denin orijinalinde "men" ism-i mevsulunun tekrarlanmasma karsm 
"ya da kendisine higbir sey vahyedilmemisken, 'Bana vahyolundu.' 
diyenden" ifadesinde tekrarlanmamasimn nedeni, ayette siralanan 
zulumlerin ug tane olmakla beraber baska bir agidan iki kisimda de- 
gerlendirilebilir olmalaridir. §6yle ki, birinci ve ikinci zulum; yuce Al- 
lah'a karsi boyun egme ve O'nun emirlerine uyma gorunumunde or- 
taya gikan bir zulum iken, iiguncu zulum, O'na karsi buyukluk tasla- 
ma, O'nun ayetlerine karsi boburlenme seklinde tezahur eden bir zu- 
lumdur. 

zalimleri, olumun fiddetleri iginde, meleklerin ellerini uzatarak onla- 
ra, "Haydi canlannizi gikarin (olun)! Allah'a karsi... buyukluk tasladiginizdan 
oturii, bugun algaklik azabiyla cezalandirilacaksiniz!" dediklerinde, bir gor- 
sen! 

Ayetin orijinalinde gegen "gamerat" kelimesinin koku olan "el- 
gamru" kelimesinin ash, bir seyin uzerini ortup gizleme ve etkisini gi- 
derme, ondan higbir iz birakmama anlamim ifade eder. Bu yuzden 
dibinde olan seyleri orten gok su igin de "el-gamretu" ifadesi kullani- 
hr. Bilgi sizdirmayan koyu cehalet igin de oyle. Nitekim insani dort bir 
yandan kusatan zorluklara da denir. "Gamerat" ise zorluklar, siddet- 
ler anlammdadir. iste bu ayetin orijinalinde gegen "ft gamerat'il- 
mevti" sozcugii bu anlamda kullanilmistir. "el-Hevnu" ve "el-hevanu" 
ise zillet, algaklik demektir. 

["Meleklerin ellerini uzatarak" ifadesindeki] "Elini uzatmak" deyimi- 
nin anlami agiktir; ancak bununla kinayeli bir anlam kastedilir. Du- 
ruma ve kullanildigi yere gore bu anlam farkhhk arz eder. Ornegin 
zenginin elini uzatmasi, comertligi ve mustahak olanlara ihsanda bu- 
lunmasini ifade eder. Krahn elini uzatmasi, hig kimsenin engeliyle ve 
rekabetiyle karsilasmadan ulkesinin islerini idare etmesi demektir. 
Acimasiz sert bir gorevlinin yakalanmis sugluya el uzatmasi, alemle- 
re ibret olacak sekilde cezalandirmasi, iskence etmesi, dovmesi, a- 
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zarlamasi anlamina gelir. 

Dolayisiyla meleklerin ellerini uzatmalari da, zalimlere azap etmeye 
baslamalarmi ifade eden bir deyimdir. Ayetin akismdan anladigimiz 
kadariyla meleklerin bu zalimlere yaptiklari, su ifadede agikhga ka- 
vusturulmaktadir: "Haydi canlannizi gikarin... Bugun algaklik azabiyla 
cezalandirilacaksiniz..." Dolayisiyla bu sozler meleklerden aktaril- 
maktadir, yuce Allah'm sozleri degildir. Bu durumda ifadenin su se- 
kilde agiklanmasi gerekir: "Melekler onlara derler ki: Haydi gikarin 
canlannizi..." Bu demektir ki, melekler onlarm canmi oyle bir isken- 
ceyle aliyorlar ki, bununla onlar azabm acismi hissediyorlar. Bu, olum 
esnasmda, henuz dunyadan ayrilmayip olumden sonraki aleme ta- 
smmadan bu dunyada gektikleri iskence ve azaptir. Bir de onlar igin 
bundan baska ve olumden sonra bir azap vardir ki, kiyamet kopma- 
dan once bu azabi gekeceklerdir. Buna su ayette isaret edilmistir: 
"Onlerinde, dirilecekleri giine kadar bir berzah vardir. " (Mu'minun, 100) 
Bundan da anliyoruz ki, "Bugun cezalandirilacaksiniz..." ifadesinde 
gegen "bugun "den maksat, azap gektikleri olum gimudur. Ki bu, ber- 
zah alemi (olum ile hasir arasi ara donem)dir. Yine bu ifadenin zahi- 
rinden anladigimiz kadariyla burada gegen "zalimler"den maksat da, 
yuce Allah'm zulumlerin en siddetlileri olarak saydigi uc zulumden bir 
kismim isleyen kimselerdir. Allah'a yalan iftirada bulunmak, yalan 
yere peygamberlik iddiasmda bulunmak ve Allah'm ayetleriyle alay 
etmek yani. 

Bunu, yuce Allah'm onlarm azap gekmelerinin nedeni olarak saydigi 
gunahlardan da gikarsamak mumkundur. [§6yle ki, ayette onlarm 
cezalandmlmasi iki sebebe dayandinhyor: Birincisi] Allah'a gergekle 
bagdasmayan bir iftirada bulunmalari[ndan ibarettir]; tipki Allah'a or- 
tak kosmak veya O'na yalan yere tesrii/yasal bir hiikmii isnat veya 
yalan yere O'ndan vahiy aldigmi iddia etmek gibi bir sugu isleyen 
kimsenin durumunda oldugu gibi. [ikincisi ise,] Allah'm ayetlerine 
karsi buyukluk taslamalari[ndan ibaretttir. Nitekim] "Ben de yakmda 
Allah'm indirdiginin benzerini indirecegim." diyenin durumu bu sugun 
kapsamma girmektedir. 
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"Haydi canlannizi gikann." ifadesindeki emir, tekvini/varolussal bir 
emirdir. Cunkii hayat gibi olum de [sirf Allah'm elinde olup] insanin 
gucu dahilinde degildir ki, bununla ilgili bir emrin kendisine yoneltil- 
mesi dogru olsun. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: 
"Olduren de O'dur, dirilten de O'dur." (Necm, 44) Buna gore ayetteki 
emir, tekvimdir; melekler de bu emrin gergeklesmesinin sebepleri 
arasinda yer almaktadirlar. Bu da demektir ki bu ifade, kinayeli istia- 
re veya tahyilT istiare yollu kullamlmistir. Sanki insanin cam, bedeni- 
nin icjnde bir seymis, insanin yasamasi ona baghymis ve onun be- 
denden cjkmasiyla birlikte olum gergeklesirmis gibi. Oysa yuce Allah- 
'm sozlerinden canm, nefsin bedensel bir varlik olmadigi, maddT ve 
cismanT seylerden sayilmadigi anlasilmaktadir. Tarn tersine nefis ve- 
ya can baska tur bir varliktir; bedenle birlesir, bir sekilde onunla bag- 
lantih hale gelir, maddT olarak tasavvur edilemeyen bir sekilde onun- 
la butunlesir. 

Daha once tefsirimizin birinci cildinde, "Ruhun Soyutlugu Uzerine Bir 
FelsefT Arastirma" basligi altmda bu konuya deginmistik. 1 insa-allah 
yeri geldikce baska aciklamalar da sunacagiz. §imdilik sunu 
soyliiyoruz: "Haydi canlannizi gikann." ifadesinde kastedilen, canlan 
Me bedenlerinin baglantismm kesilmesidir. Bu da olumdur. Yine aye- 
tin akismdan anladigimiz kadariyla bu sozu melekler soylemistir. 
halde ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: "Keske, bu za- 
limlerin olum dalgalarma, olum sarhosluguna ve dayanilmaz zorluk- 
larma, siddetlerine tutulduklanni gorseydin! Melekler onlara iskence- 
ye baslamislardir. Once canlarmi buyuk bir azapla gekip cjkariyorlar. 
Bir yandan da onlara artik olum alemine geldiklerini, burada algakhk 
azabiyla azaplandinlacaklanni, bunun Allah'a karsi gergek olmayani 
soylemelerinin ve O'nun ayetlerini kabul etmeye yanasmamalarmin, 
buyukluk kompleksine kapilmalarmin bir karsiligi oldugunu haber ve- 
riyorlar." 

94) Andolsun, sizi ilk defa yarattigimiz gibi, yine yapayalniz/tek olarak 
bize geldiniz ve size verdigimiz seyleri arkanizda biraktimz. Ortak sandigi- 



- [el-Mizan, c.l, Bakara Suresi, 153-157. ayetlerin tefsiri.] 
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niz sefaatgilerinizi simdi yanmizda gormuyoruz! Andolsun, aranizdaki bag- 
lar kopmuf ve (§ efaatgi) sandiklanniz sizden kaybolup gitmiftir. 

Ayetin orijinalinde gegen "furada" sozciigu "ferd"in goguludur. Bas- 
ka seylere bir sekilde karismaktan uzaklasan, ayrilan kimse de- 
mektir. Bunun karsiti da "zevc=gift"tir. Bu ise, baskasma bir sekilde 
karisan anlamma gelir. Bu iki kavrama anlam itibariyle "vitr" (tek) 
ve "sef" (gift) kavramlari da yakmdir. "Vitr"; baskasma eklenmeyen, 
"sef" ise baskasma eklenen demektir. Ayetin orijinalinde gegen 
"havvelnakum" kelimesinin mastari olan "tahvil" kelimesi ise, insa- 
nin eli altmda ve tasarrufunda bulunan mal ve benzeri bir seyi ver- 
mek anlamma gelir. 

§efaatcilerden maksat, Allah'tan baska kulluk sunulan tanrilardir. 
Bunlara musrikler, Allah katmda araci olsunlar diye kulluk sunarlar. 
Boylece bu ozellikleriyle Allah'm yaratma duzeninde O'nun ortaklan 
olduklarmi varsayarlar [ve sirkin, "yaratmada sirk" kismma girerler]. 
Ayette insan hayatmm olumden sonraki gercegine dikkat cekiliyor: 
insan oldukten sonra Rabbinin huzuruna giktigmda bu gercegi o- 
lanca giplakhgiyla gorecektir. Kendi nefsinin, canmm gergek mahi- 
yetini gozlemleyecektir. Nefsinin Allah tarafmdan yoneltildigini, 
yonlendirildigini, baskalarmin bu hususta higbir etkinliginin olmadi- 
gmi musahede edecektir. ilk kez yaratildigi gibi uzerindeki tek e- 
gemenin Allah oldugunu anlayacaktir. Hayatma katki olarak ekle- 
nen sebepler, destekler, mallar, evlatlar, esler, asiretler ve toplum- 
lar gibi yardimcilarin, ayni sekilde Allah katmda sefaatci olsunlar 
diye kulluk sunulan ve boylece Allah'a ortak kosulan duzmece ilah- 
larm, butun bunlarm birer sani, birer yamlsama, birer asilsiz dusun- 
ce oldugunu, varolus sahasinda kesinlikle higbir etkinliklerinin ol- 
madigini net olarak kavrayacaktir. 

Qunku insan, evrenin cuzlerinden bir cuzdur; ilahT yonetimin altmda- 
dir, evrenin diger cuzleri gibi yuce Allah'm kendisi igin ongordugu he- 
defe yonelik olarak yasammi surdurmektedir. Varlik aleminde yer a- 
lan higbir seyin ilahT yonetim ve yonlendirme uzerinde herhangi bir 
etkinligi olamaz. Bunlar sadece sebepler ve illetlerdirler; etkinlik gos- 
termeleri de yuce Allah'a baglidir, kendi baslarma bagimsiz bir etkin- 
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lik gostermeleri mumkun degildir. 

§u kadan var ki, yaratihs eli insani sekillendirdiginde, onu bir varhk 
olarak meydana getirdiginde, dogal olarak insanin gozleri hayatin 
cekici suslerine, sebeplere, gorulur aracilara ilisir; hayatin lezzetleri 
onu kendilerine ceker, nefsi de bunlara baglamr. Bunun sonucunda 
sebeplerin kuyruguna tutunmasi, onlara boyun egmesi kacjmlmaz 
olur. Sonuc. itibariyle de sebepleri var eden musebbib'ul-esbaba [se- 
beplerin sebeplik konumu alamsina sebep olan], sebeplerin yaratici- 
sina ve butun emir ve yonetimi tekelinde tutan Allah'a donup 
bakmaz. Bu gercegin farkinda olamayan insan sebeplere bagimsiz 
etkinlik yetkisi tanir. Oyle ki, sadece sebeplere boyun egmek suretiy- 
le dunya hayatinin lezzetlerinden zevk alir, boylece dunyada kaldigi 
surece bu yanilsamalarla ve icine dustugu bu dipsiz vehimler kuyu- 
suyla oyalanir; maddT hayatin zevklerine duskun olan nefsin durtule- 
riyle dunyadan, lezzetlerinden haz almaya calisarak omrunu tuketir. 
Artik onun omrunu batil lezzetler ve eglenceler kaplamistir, hakka 
yonelecek zaman bulamaz haldedir. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Bu dunya hayati oyun ve eglenceden baska bir 
sey degildir. " (Ankebut, 64) 

Kur'an'm on gordugu egitim sisteminin vurgulamak istedigi de budur: 
insan kulluk kiyafetinden siynldigi zaman gercek Rabbini unutur ve 
bu, onun kendisini de unutmasma neden olur. Nitekim yuce Allah bir 
ayette soyle buyurmustur: "Allah'i unuttuklarmdan dolayi Allah da on- 
lara kendilerini unutturdu..." (Ha§r, 19) 

Ama ne var ki insanin cam, olum dolayisiyla bedeninden ayrildigi 
zaman, bedensel olarak baglantili oldugu ve dunyevT yasam acjsin- 
dan butiinlestigi butun maddT sebepler, illetler ve donanimlarla bag- 
lantisi kesilir. zaman soz konusu sebeplerin, illetlerin ve donanim- 
larm bagimsiz etkinlige sahip olmadiklanni gorur. Gozunde buyuttu- 
gu kadar olmadiklanni, gozden kaybolacak sekilde kugulduklerini, 
etkinliklerinin silindigini gozlemler. Artik kendi gozleriyle aslmda isi- 
nin basta da sonda da, gergek Rabbinin yonetimi altmda oldugunu 
gorur, baskasmm degil. O'ndan baska Rabbi olmadigmi, hayatmda 
tek etkinlik yetkisinin O'nun oldugunu gorur, baskasmm degil. 
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"Andolsun, sizi ilk defa yarattigimiz gibi, yine yapayalniz/tek olarak 
bize geldiniz." ifadesi, isin aslma yonelik bir isarettir. "ve size verdi- 
gimiz seyleri arkanizda biraktmiz." ifadesi ise, insani Rabbini anmak- 
tan alikoyan, Rabbine yonelmesin diye oyalayan, ilk yaratildigi gun 
ile canmm almip Rabbinin huzuruna cjktigi gunun arasma girip insani 
eglendiren sebeplerin gegersizliginin ilanidir. "Andolsun, aranizdaki 
baglar kopmu§ ve (sefaatgi) sandiklariniz sizden kaybolup gitmistir." 
ifadesi de insanin bu sebeplerden kopmasimn, sebeplerin bagimsiz- 
liklarmi ve etkinliklerini yitirmesinin sebebini acjklamaya yoneliktir. 
Bunun sebebi, insanin dunya hayati boyunca pesinde kostugu, oya- 
landigi yanilsamalarm, sanilarm batil oldugunun anlasilmasidir. 
Buradan hareketle anliyoruz ki, bu sebeplerin ve illetlerin insanda, 
kendisini oyalayan, eglendiren vehimler ve yamlsamalar olmaktan 
ote bir etkinlik paylan soz konusu degildir. 

95) Taneyi ve gekirdegi yaran, § uphesiz Allah'tir... 

Ayetin orijinalinde gegen "fahk" kelimesinin mastari olan "el-falk" soz- 
cugii, yarma demektir. Onceki ayette, agiklamalann sonunda sebeple- 
rin bagimsiz etkinlikleri olumsuzlanip, onlann Allah'tan baska sefaatgi- 
ler olmalannin, dolayisiyla O'nun ortaklan olmalarimn gegersizligi ifade 
edildikten sonra bu ayette, insani Rabbine yonelmekten alikoyan bu 
seylerin Allah tarafmdan yaratilan, O'nun yonetimi altmda etkinlik gos- 
teren varhklardan baska bir sey olmadiklari acjklamyor. Bunlar Allah'm 
ontasanmi ve takdiri olmadan insan hayatinin islahi baglammda hicbir 
etkinlik gosteremezler, higbir faaliyet sergileyemezler, insani yaratihsi- 
nm hedefine yoneltemezler. Dolayisiyla butun yonetim ve yonlendir-me 
yetkisi Allah'm elindedir, baskasmm degil. Rab O'dur, baskasi degil. 
Evet, taneyi ve gekirdegi yaran O'dur. Bunlardan bitkiler ve agaclar 
yeserten O'dur. Ki insanlar onlann tanelerinden ve meyvelerinden 
faydalanirlar. Oluden diriyi ve diriden oluyu cikaran da O'dur. -Al-i 
imran Suresi'nin 27. ayetini tefsir ederken bu olgu uzerinde genis a- 
ciklamalarda bulunduk.- iste Allah budur. [Butun bunlan yapan sade- 
ce Allah'tir, baskasmm bu hususta hicbir etkinligi yoktur.] Oyleyse ne- 
reye kagiyorsunuz? Ne zamana kadar bu gercekten kacip batilm pe- 
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sinden surukleneceksiniz? 

96) Sabahi yanp gikaran, geceyi dinlenme zamani... kilan O'dur. Bu, o 
ustiin ve bilen Allah'm takdiridir. 

Ayette gegen "el-isbah" sozcugu, sabah demektir. Ashnda mastardir. 
"Sekenen" ise, insanin dinlenmesine yardimci olan sey demektir. "el- 
Husban", hesabin goguldur. Bazilanna gore ise, "hisaben" gibi "ha- 
sibe" fiilinin mastaridir. "Ve ceal'el-leyle sekenen=Geceyi dinlenme 
zamani yapti." ifadesi, "falik'ul-isbah=sabahi yanp gikaran" ifadesine 
atfedilmistir. isim cumlesi fiil anlamim igerdigi zaman fiil cumlesini 
isim cumlesine atfetmenin herhangi bir sakincasi yoktur. Bazilan ise 
"ve ceale" kelimesini "ve cailu" seklinde okumuslardir. 
Sabahin yarilip ortaya cjkarilmasmda; gecenin meydana getirilmesi 
suretiyle hareketli varliklarin hareketlerine son vererek dinlenmeye 
cekilmelerinde, gun boyu surdurdukleri hareketleri sonucu cektikleri 
yorgunluktan, sarf ettikleri gabadan ve bitkinlikten kurtulmak ve tu- 
kettikleri gucjerini yeniden kazanmak icjn hareketsiz kalmalarinda; 
giines ve ayin, hareketleri sonucu gece ve gunduzun, aylarin ve sene- 
lerin meydana gelmesi icjn birer hesap olgusu olmasinda ince bir 
takdir, plan gozlemlenmektedir. Bu, degisken ve surekli donusum 
yasayan dunya uzerindeki hareketlere iliskin son derece ince hesap- 
lanmis bir planin somut belirtileridir. Bu plan sonucu insan hayati bel- 
li bir duzen dahilinde gelisiyor, hayati bir istikamet kazaniyor. 
Ayetin sonunda, "Bu, o ustiin ve bilen Allah'm takdiridir." cumlesine 
yer verilmis olmasi da buna yonelik bir isaret mahiyetindedir. us- 
tundur, hig kimse O'na ustunluk saglayip baski altma alamaz. Hig 
kimse O'nun planlanni bozacak guce sahip degildir. bilendir, mul- 
kunun maslahatma iliskin herhangi bir seyi bilmemesi mumkun de- 
gildir. Yani kendi kendine bozulacak ve dogal olarak devam etmesi 
mumkun olmayan bir takdir, bir plan hazirlamis olmasi 
dusunulemez. 

97) 0, karanm ve denizin karanliklannda kendileri ile yolu bulasiniz di- 
ye sizin igin yildizlan yaratandir... 

Bu ayette kastedilen anlam son derece acjktir. Ayetlerin genis genis 
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acjklanmasindan maksat ise, evrensel yaratihs duzeni acjsindan aynn- 
tilandinlmasi veya sozel anlatim agismdan agiklanmasi kastedilmistir. 
insanin dunya hayatmdaki yasaminda gerekli olan maslahatlarmin 
bu buyuk cisimlere ve birbirini geken bu gok cisimlerine bagh ol- 
masmi dilemekle, bu cisimlerin her birinin bagimsiz ilaht bir irade- 
nin dogrultusunda hareket ediyor olmalari, kendisiyle ilintili olan, 
zatma ozgu kilinan bir dilemeyle yaratilmis olmalari arasmda bir qe- 
liski yoktur. Qunku bu iki alan, konum itibariyle birbirlerinden fark- 
lidir. Bu alanlardan birine iliskin birtakim gelismelerin yasanmasi, 
diger alanlarda bazi gelismelerin meydana gelmesine engel 
olusturmaz. Qunku evrenin turn cuzleri arasmda butunluk ve bagh- 
hk egemendir. [Dolayisiyla evrenin cuzleri arasmdaki baghlik, bu 
cuzlerin her birinin mustakil ve kendine has bir iradeyle vucuda 
gelmesine engel teskil etmez.] 

98) 0, sizi bir tek nefisten (Adem'den) yaratandir. Kiminiz istikrara ka- 
vusmus, kalis yerine (dunyaya) yerlesmistir; kiminiz de emanet olarak 
(sulplere ve rahimlere) konulmustur... 

Ayetin orijinalinde gegen "mtistakarr" sozcugu, "mustakirr" seklinde 
de okunmustur. ilk okuyusa gore, ism-i mekan (yer ismi), dolayisiyla 
istikrar kazanilan, kalman yer anlamim ifade eder. Bu durumda, 
"mustevda"' da yer ismi olarak kabul edilir, yani emanet birakilan yer 
anlamim ifade eder. Bir seyin emanet birakildigi yer yani. "Mus- 
tekarr" ve "mustevda 1 " sozciikleri baska bir ayette de gegmistir: "Yer- 
yuzunde higbir canli yoktur ki, nzki Allah'a ait olmasm. Allah onun 
durdugu ve emanet birakildigi yeri bilir. Bunlarm hepsi apagik bir ki- 
taptadir." (Hud, 6) 

ifadede hazf ve ozet bir anlatim esas ahnmistir. Bu durumda ayetin 
acjlimi soyledir: "Kiminiz durdugu yerdedir, kiminiz de emanet bira- 
kildigi yerdedir." 

ikinci okuyus tarzmi esas aldigimizda ise, ki bu daha gok tercihe sa- 
yandir, "mustekirr" ism-i fail olur. Ayni sekilde "mustevda 1 " da zorun- 
lu olarak ism-i mef'ul kabul edilir. Bu durumda cumlenin acihmi soyle 
kabul edilir: "Kiminiz istikrara kavusmus, kahci olarak bir yere yer- 
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les mistir; kiminiz de henuz istikrara kavusmamis, emanet olarak ko- 
nuldugu yerdedir." 

"0, sizi bir tek nefisten yaratandir." ifadesinden anlasildigi kadariyla 
olanca goklugu ve yaygmhgiyla insan soyunun Hz. Adem'e gelip da- 
yandigi kastedilmektedir. Kur'an mevcut insan neslinin Adem'le bas- 
ladigini belirtir. Dolayisiyla "mustekarr" ifadesiyle insan soyunun do- 
gum yoluyla yeryuzune gelmis bulunan bireylerine isaret edilmistir. 
Qunku bir ayette yeryuzu, insan neslinin "mustekarr"i, kalis yeri ola- 
rak nitelendirilmistir: "Sizin yeryuzunde kalip bir sure yasamaniz la- 
zimdir." (Bakara, 36) "Mustevda 1 " ile de erkeklerin sulbiine ve analann 
rahmine emanet birakilan ve henuz dogmayan, ama ileride dogacak 
olan insan bireyleri kastedilmektedir. Ayetin butun insan bireylerinin 
bir tek nefisten yaratildiklarina iliskin aciklamasma uygun olani da 
budur. Ote yandan "mustekarr" ve "mustevda"'in mimli mastar ola- 
rak kabul edilmeleri de mumkundur. 

Burada yaratma anlaminda "halk" ve benzeri ifadeler yerine "insa" 
ifadesi kullamlmistir. Bu ifade ise bir kerede olusu anlatir, asamahhgi 
degil. Ayet igin bizim verdigimiz bu anlami az once sundugumuz su 
ayet de son derece net bir bicjmde desteklemektedir: "Yeryuzunde 
higbir canh yoktur ki, nzki Allah'a ait olmasin. Allah onun durdugu ve 
emanet birakildigi yeri bilir." (Hud, 6) Yani Allah, onlardan fiilen olus- 
mus ve yeryuzune yerlesmis olanlan bilir. Fiilen olus mamis ve yeryu- 
zune yerlesmemis, dolayisiyla olus asamasinda olanlan da bilir. 
Bu durumda tefsirini sundugumuz ayetin anlami su sekilde belirgin- 
lesmektedir: "Ey insanlar toplulugu, O'dur sizi bir tek kisiden yaratan, 
sizi belli bir sure igin yeryuzunde yasatan. Siz top yekun yok edilme- 
diginiz surece yeryuzu sizinle dolu olacaktir. Her zaman bir kismimz 
orada yerlesmis olacak ve bir kismimz da yeryuzune yerlesme hede- 
fine yonelik olarak erkeklerin sulbunde ve kadinlarm rahminde ema- 
neten duracaktir." 

Tefsir bilginleri ayetin anlamiyla ilgili olarak baska yorumlar da ge- 
tirmislerdir. Bazilan demislerdir ki: insanlarm bir tek nefisten yara- 
tilmalanndan maksat, onlarm tek bir nefis turunden yaratilmis olma- 
laridir. Bu nefis de insan turunun nefsidir. Ya da maksat, insanlarm 
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ruhsal ve bedensel bilesimden olusan bir tek turden yaratilmalaridir. 
da insan nefsinden ve bedeninden olusan insan gercegidir. 
Bazilan da demislerdir ki: "Mustekarr"dan maksat, kadinlarm rahim- 
leri, "mustevda"'dan maksat da erkeklerin sulbudur. Bazilan ise soy- 
le demislerdir: "Mustekarr" yeryuzu, "mustevda 1 " da kabirdir. Bazilan 
da; "mustekarr" rahim, "mustevda 1 " ise, yeryuzu veya kabirdir, de- 
mislerdir. Diger bazilanna gore ise, "mustekarr" ruh, "mustevda 1 " ise, 
bedendir. Bunun gibi daha bircok acjklamaya yer vermislerdir ki, bun- 
lan sunmanm pek bir yaran yoktur. 

99) 0, gokten su indirendir. Onunla her gesit bitkiyi bitirdik... 

Ayette gecen "es-sema", yukan taraf demektir. Dolayisiyla insanm 
yukansmda olan ve insani yukandan golgeleyen her sey "sema" is- 
miyle anilir. Bazilannin dedigine gore, "Onunla her ces/'t bitkiyi bitir- 
dik." ifadesinden maksat sudur: Biz gokten indirdigimiz su ile bitkileri 
ve bitkilik (bitki olma) gucu, kabiliyeti olan turn gelisenlerdeki gelis- 
meyi gizlilikten acikhga cikardik. Yani gelismeyle belirginlesen her 
seyi bitirdik; bitki, aga?, insan ve diger hayvan turleri gibi. 
Ayette gegen "haziren" kelimesi, sanki "el-hazir" kelimesinin kisal- 
tilmisi ve "el-ahzar", yani yesil demektir. "Tanelerin birbirinin uzerine 
binmesi", basakta oldugu gibi, ust iiste belli bir diizen iginde dizilme- 
leri anlammdadir. "Tal"' kelimesi, hurma meyvesinin daldaki olusan 
ilk asamasi, yani tomurcuk demektir. "el-Kmvan", "kunv"un goguldur 
ve hurma salkimi demektir. Uzumun salkimi (ungud) oldugu gibi, 
hurmanm da salkimi vardir. "ed-Daniye", birbirine yakm demektir. 
"el-M iiste bih ve gayr'il-mutesabih", tur ve sekil olarak birbirine ben- 
zeyen ve benzemeyen anlammdadir. "Yen'us-semeri", meyvenin ol- 
gunlasmasi demektir. 

Burada yuce Allah yarattiklarmdan bazilarmi zikretmistir ki, goren 
gozu ve agik basireti olanlar bunlara baksmlar, bunlardan hareketle 
Allah'm birligi gergegini kavrasmlar. Bunlarm bir kismi yeryuzunde 
olup biten olgulardir; tanenin ve gekirdegin yanlmasi gibi. Bir kismi 
da goksel olgulardir; gece, sabah, giinef , ay ve yildizlar gibi. Bir kismi 
da insanm kendisine yoneliktir; insan turunun bir tek nefisten insa 
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edilmesi, bir yere yerlestirilmesi veya bir yerde emanet olarak tutul- 
masi yani. Bazilan ise, bunlarin tumunu birden barmdirmaktadir; 
yagmurun gokten yagmasi, yeryuzunde birtakim gidalann, tanelerin, 
meyvelerin ve kendisinde gelisme gucu olan bitki, hayvan ve insan 
gibi turlerin yesermesi, gelis mesi gibi. 

Art arda gelen bu uq ayet siralamasinda yildizlar, bilen (alim) bir 
topluluga ozgu bir ayet olarak sunulmus, insan nefislerinin yaratil- 
masi, kavrayan ve derin dusunebilen (tefekkuh) bir topluluga ozgu 
bir ayet olarak sunulmus; bitkilerin yesertilmesi duzeni uzerinde 
dusunme ise, inanan bir topluluga yonelik bir ayet olarak sunul- 
mustur. Ayetlerle yonelik olduklari gruplar arsindaki munasebet 
son derece acjktir. Qunku bir duzenin isleyisi uzerinde durup du- 
simmek basit bir istir, ek bir gabayi ve uzmanhgi gerektirmez; bila- 
kis siradan bir anlayis dahi bunu kavrar. Bunun icin gerekli olan tek 
sart, zihnin imanin sagladigi insaf duygusuyla aydinlanmasidir; inat 
ve dik baslilik kirlerine bulasmamasidir. 

Yildizlar ve semavT varliklarm hareketlerine egemen olan sistemin is- 
leyisi uzerinde gozlem yapmak ise, ancak bu iste uzmanlasan bilgin- 
lerin ustesinden gelebilecekleri husustur. Bunlar bir olguye kadar yil- 
dizlari, yorungelerini ve diger gok cisimlerinin hareketlerine egemen 
olan sistemi bilebilirler. Siradan insanlarm genel anlayislan, ancak 
ozel bir caba [ve bilginlerin acjklamalari] sonucu bu tur hususlan algi- 
layabilir. insanlarm nefislerinde somutlasan ayete gelince, bunlari ve 
bunlarin sahsmda somutlasan yaratilis sirlanni algilayabilmek icjn 
teorik gozlemlere ek olarak ige donuk denetime (murakabe), guglu 
bir derinlesme operasyonuna ve surekli bir yogunlasma faaliyetine 
ihtiyag vardir. Bunun adi da tefekkuh (fikih)tur, ilimde derinlesmedir. 

100) Cinleri Allah'a ortak yaptilar. Halbuki onlan yaratmiftir. Bir de 
higbir bilgiye dayanmaksizin O'na ogullar ve kizlar yakiftirdilar. ise, onla- 
nn nitelendirdikleri seylerden uzak ve yucedir. 

Ayette gegen "el-cinn" kelimesi ya "cealu=yaptilar" fiilinin mefuliidur 
ve bu fiilin diger mefulii de "sureka=ortaklar"dir veya "el-cinn" keli- 
mesi, "sureka" ifadesinden bedeldir. "Halbuki onlan yaratmiftir." 
ifadesi de cumle icinde hal gibidir. Fakat bazi dilbilimcileri bunu dog- 
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ru bulmazlar; ama onlarm da kanitlari pek net degildir. Artik cumle 
iginde gramatik acidan hangi fonksiyonu icra ediyorsa, ifade onlara 
yonelik bir cevap niteligindedir. Buna gore soyle bir anlam elde edi- 
yoruz: "Tuttular, cinlerden Allah'a ortaklar kostular. Halbuki cinleri Al- 
lah yaratmistir. Yaratilan bir seyin yaraticismm makamma ortak ol- 
masi dogru degildir." 

Burada cinlerden maksat, seytanlardir. Nitekim MecusTler Ehrimen 
(kotuluk tanrisi=seytan) ve Yezdan (iyilik tanrisi) seklinde iki tanriya 
inanirlardi. Benzeri bir inanci iblis'in (Melek-i Tavus/Sah-i Pe-riyan) 
tanrihgma inanan YezidTler arasmda goruyoruz. Ya da kastedilenler 
bildigimiz cinler toplulugudur. Bunu soylerken Kureyslilere izafe edi- 
len soyle bir inanci esas aliyoruz: Onlar diyorlardi ki: "Allah cinlerle 
evlilik yoluyla akrabahk kurdu. Bu akrabaliktan melekler meydana 
geldi." Bu yorum su ayetin akisma daha uygundur: "Cinleri Allah'a or- 
tak yaptilar. Halbuki onlan yaratmiftir. Bir de higbir bilgiye dayan- 
maksizin O'na ogullar ve kizlar yakistirdilar." Bu durumda burada so- 
zu edilen ogullar ve kizlarm tumu meleklerden olusmaktadir. Ayetin 
orijinalinde gegen "haregu" kelimesi, "Bunlari kendileri uydurdular, 
icat ettiler ve Allah'a iftira ederek O'na izafe ettiler, yakistirdilar." an- 
lamindadir. Allah onlarm kostuklari ortaklardan yuce ve munezzehtir. 
Eger [ogullar ve kizlardan] kastedilen, meleklerden daha genel bir 
anlam ise, bununla Musluman olmayan diger toplumlarin sahip ol- 
duklari inancjarm kastedilmis olmasi uzak bir ihtimal degildir. Orne- 
gin Brahmanistler ve Budistler isa'nm Allah'm oglu oldugunu soyle- 
yen Hiristiyanlara benzer iddialar ileri surmektedirler. Buna, tefsirimi- 
zin uguncu cildinde degindik. Ayni sekilde diger kadim putperest top- 
lumlar da kulluk sunduklari birtakim duzmece ilahlann Allah'm ogul- 
lari ve kizlari olduklanna inanirlardi. Bunu arkeolojik kazilar sonucu 
ortaya cjkarilan eserlerden anhyoruz. Nitekim Arap musrikleri de, 
meleklerin Allah'm kizlari olduklarmi soyluyorlardi. 

101) 0, gokleri ve yeri bir ornek edinmeksizin yaratandir... Her seyi 
yaratmistir ve 0, her seyi bilendir. 

Bu ifade ile musriklerin Allah'm ogullari ve kizlari olduguna iliskin 
sozlerine cevap verilmektedir. Cevabm mahiyeti sudur: Oglun 
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olmasi igin esin olmasi gerekir. Yuce Allah'in esi olmadigma gore, 
gocugu nasil olur?! 

Ayni sekilde yuce Allah her seyin yaraticisi, bir ornek edinmeksizin 
yoktan var edicisidir. Qocuk da, yaratilmis olan bu her seyden bir par- 
gadir. Ki o sey onu bir tur asilamayla gelistirir. Bir seyin pargasi ve 
benzeri de, kesinlikle o seyin kendisi tarafindan yaratilmis olamaz. 
[Dolayisiyla, eger yuce Allah'in gocugu olsaydi, o gocuk Allah'in bir 
cuzu oldugundan kesinlikle onun yaraticisi Allah olamazdi. Qunku bir 
sey kendi cuzunu veya benzerini yaratamaz. Oysa ki alemdeki butun 
her seyin yaraticisi Allah'tir.] 

Butun bunlar gosteriyor ki, Allah gokleri ve yeri yoktan var etmistir. 
Oyle ki, varlik aleminin higbir pargasi higbir sekilde O'nun benzeri ve 
dengi olamaz. Boyle olunca yuce Allah'in mahiyet ve tur olarak ken- 
disine denk olan bir esle evlenmesi veya ogullar ve kizlar edinmesi 
nasil mumkun olabilir?! ["Peki yedi kat gokleri ve yeryiizunun her ta- 
rafmi gezdiniz de mi O'nun boyle bir es ve evlatlara sahip olmadigim 
bildiniz?" sorusunun cevabmda deriz ki:] Bu, yuce Allah'in haber ver- 
digi bir gegektir; ki O'nun bilmemesi mumkun degildir. Qunku 0, her 
seyi bilir. Daha once tefsirimizin iiguncu cildinde, "Higbir insana 
yakismaz ki, Allah kendisine kitap, hukum ve peygamberlik versin..." 
(Al-i imran, 79) ayetini incelerken burasi igin de faydali olan agiklama- 
lari yaptik. 

102-103) iste Rabbiniz olan Allah O'dur. O'ndan baska ilah yoktur; her 
seyin yaraticisidir. Oyleyse O'na kulluk edin; her seye vekildir. Gozler O'nu 
gormez, gozleri gorur. 0, latif ve (her s eyden) haberdar olandir. 

"/ste Rabbiniz olan Allah O'dur." ciimlesi, onceki ayetlerin igerdigi a- 
giklamalarm bir sonucudur. Buna gore soyle bir anlam belirginlesiyor: 
"Gergek size agiklandigi gibi olduguna gore, bizim niteliklerini saydi- 
gimiz Allah'tir sizin Rabbiniz, baskasi degil." "O'ndan baska ilah yok- 
tur." cumlesi de onceki cumlenin zimnen kapsadigi tevhit ilkesini a- 
cjkga vurgulamaya yoneliktir. Bunun yanmda gerekgelendirme ve 
nedeni vurgulama amagli da oldugu goruluyor. Yani Rab O'dur, O'n- 
dan baska Rab yoktur. Qunku 0, kendisinden baska ilah bulunmayan 
Allah'tir. O'ndan baskasi ilah olamayacagina gore, nasil Rab olabilir? 
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"Her sey/'n yaraticisidir." ifadesi, "O'ndan baska ilah yoktur." ifadesi- 
nin icerigini gerekcelendirme amacma yoneliktir. Yani, ilahhgm O'nun 
tekelinde olmasimn nedeni, O'nun istisnasiz her seyin yaraticisi ol- 
masidir. O'nun dismda herhangi bir seyi yaratan bir kimse yoktur ki, 
ilahlikta O'na ortakhgi soz konusu olsun. Her sey O'nun tarafindan 
yaratilmistir, O'nun karsismda kul olarak O'na boyun egmektedir. Do- 
layisiyla higbir sey ilahlikta O'na denk degildir. 
"Oyleyse O'na kulluk edin." ifadesi, "iste Rabbiniz olan Allah O'dur." 
ifadesine iliskin sanki ayrmti nitelikli bir sonug konumundadir. Yani, 
baskasi degil, yalnizca yuce Allah sizin Rabbiniz olduguna gore, sa- 
dece O'na kulluk edin. "0 her seye vekildir." Yam, her seyin koruyu- 
cusu, her seye egemendir; her seyi bir plan dahilinde yonlendirmek- 
tedir, her seyin varhgmi duzenlemektedir. Boyle olunca, insanlann 
korkup sakinmalari ve higbir bilgiye dayanmaksizin O'na hig kimseyi 
ortak kosmamalari gerekir. Bu durumda, cumlenin, '"Ona kulluk e- 
din." ifadesine yonelik bir tekit, pekistirici bir cumle gibi oldugunu 
soyleyebiliriz. Yani O'na kulluk etmekten kaginmayin. Qunku 0, sizin 
uzerinizde vekildir; islerinizin hangi duzen iginde gelistiginden haber- 
siz degildir. 

"Gozler O'nu gormez." ifadesi, "0 her seye vekildir." soziinden do-layi 
ayetin muhatabi olan musriklerin ilkel zihinlerinde belirebilecek bir 
vehmi bertaraf etmeye yoneliktir. [Qunku, "0 her seye vekildir." de- 
nildiginde,] musriklerin ilkel zihinleri soyle bir tasavvura yonelmeye 
elverislidir: "Allah her sey uzerinde vekil olduguna gore, cismanT a- 
meller sergileyen diger cismanT varliklar gibi cismanT bir varliktir." Bu 
vehme cevap olarak soyle deniyor: "Gozler Allah'i goremez. Qunku 0, 
cismanTlikten ve cismanTligin gereklerinden munezzehtir, yucedir." 
"0 gozleri gorur." ifadesi de, musriklerin maddT bir temele dayanarak 
dusunmeyi aliskanhk haline getirmis, bu yuzden duyularm ve somut 
varliklarm smirlan iginde kalakalmis zihinlerinde belirebilecek bir 
kuruntuyu bertaraf etmeye yoneliktir. Musrikler bu temelden yakla- 
smca soyle dusunuyorlardi: "Allah gozlerin algilama alanmdan yuce 
olunca, duyularm ve somut algilarm alanmm disma da gikmis olur. 
Boyle olunca biling ve bilginin vazgegilmez sarti olan varolussal bag- 
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lanti da gegersiz olur. Dolayisiyla Allah yarattigi varhklardan kopmak 
durumunda kahr. Higbir sey O'nu bilmedigi gibi, da higbir seyi bil- 
mez; higbir sey O'nu gormedigi gibi, da higbir seyi gormez." 
Buna cevap olarak yiice Allah soyle buyurmustur: "0 gdzleri gorur." 
Buna gerekce olarak da, "0, latif ve (her seyden) haberdar olandir." 
buyurmustur. "Latif", bir seyin igine sizabilen, nufuz eden ince varhk 
demektir. "Habir" ise, uzmanhgi olan bilgi sahibi, haberdar anlamina 
gelir. Yiice Allah, kusatmanm gergek anlamiyla her seyi kusatan ol- 
duguna gore, her seyi gormektedir de. Higbir seyin zahiri veya batini 
O'nun gozunden kagmaz. Bunun yaninda bilgi ve uzmanhk sahibidir, 
haberdardir. Esyamn zahirini ve batinini, dismi ve igini bilir. Higbir fey 
bir baskasim bilmesine engel olusturmaz. Higbir sey bir baska seyin 
farkina varmasina engel olusturacak sekilde perde olmaz. 0, hem 
gozii, hem de goziin gordugiinu goriir. Oysa goz, gordiigiinden baska- 
sini algilayamaz. 

Bu ayette yiice Allah, gormesini (idrakini) gozlere izafe ediyor, gozle- 
rin sahiplerine izafe etmiyor. [Gozleri gordugiinu belirtiyor, gozlerin 
sahiplerini gordiigiinii belirtmiyor.] Qunku yiice Allah'in gormesi, id- 
raki bizim maddT algilamalarimiza benzemez. Dolayisiyla varliklann 
dissal arazlariyla ilintili degildir. Mesela goz, isiklari ve renkleri, bun- 
lar araciligiyla da yakmi, uzagi, buyugii, kiigiigii, hareketi, durusu bir 
sekilde goriir, algilar. Bilakis arazlar ve yerleri, dislari ve icleriyle bir- 
likte O'nun yaninda hazir ve aciktirlar, O'na gizli degiller, O'ndan gaip 
olamazlar. Buna gore yiice Allah gozleri olanca gergeklikleri ve sahip 
olduklari turn nitelikleriyle goriir, ama onlar O'nu goremezler. 
Bu iki ayet, akh hayrete diisiiren yiizeysel bir agiklama, kolay bir an- 
latim yontemine ve ozet bir soz soyleme sanatma orneklik olustur- 
maktadirlar. Bununla beraber bunlar uzerinde dusunen bir insani, 
perdeler gerisindeki sirlari gormeye de hidayet etmektedirler. 

HER §EYi KU^ATAN, HER §EYi KAPSAYAN 
YARATILI§ GERQEGi UZERiNE 

"/ste Rabbi niz olan Allah O'dur. O'ndan baska ilah yoktur; her sey/'n 
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yaraticisidir." Ayetin zahiri, yaratilis olgusunun her seyi kusattigmi, 
yiice Allah'in var edisinin varolus ve gergeklesme baglaminda pay 
sahibi olan her seye yayildigmi gostermektedir. "Allah, her sey/'n ya- 
raticisidir." ifadesi Kur'an'da bircok kere tekrarlanmistir. Bununla be- 
raber yaratihsm herhangi bir alanla smirh olabilecegine iliskin en u- 
fak bir belirtiye, bir ipucuna yer verilmemistir. Yiice Allah soyle buyu- 
ruyor: "De ki: Allah, her sey/'n yaraticisidir. birdir, kahredici giice 
sahiptir." (Ra'd, 16) "Allah, herseyin yaraticisidir. 0, her seye vekildir." 
(Ziimer, 62) "iste Rabbiniz olan Allah O'dur. her sey/'n yaraticisidir. 
O'ndan baska ilah yoktur." (Mii'min, 62) 

Bu meseleyle ilgili olarak gesitli dinlerin mensuplan arasmda ilging 
tartismalar olmustur. Musluman kelamcilar ve felsefeciler bir yana 
Hiristiyan ve Yahudi kelamcilar ve felsefeciler tarafmdan farkh gorus 
ve degerlendirmeler ileri surulmustur. Burada onlarm sozlerine yer 
vermeye, onlarla tartismaya girmeye gerek gormiiyoruz. Bizim aras- 
tirmamiz, Kur'anT bir tefsir oldugundan, bu hususta soyleyeceklerimiz 
tefsir cergevesinin disma gikmayacak ve Kur'an ayetleri uzerinde dii- 
sundugumiizde, zihnimizde beliren dusiinceleri ozetlemenin dismda 
bir gayemiz olmayacaktir. 

Kur'an-i Kerim'in, tipki bizim teslim ettigimiz gibi, gezegenleri ve yil- 
dizlariyla gogiin; daglari, vadileri, ovalan, denizleri, karalan, element- 
leri, madenleriyle yerin; bulutlarm, gok giirlemelerinin, yildmmlarin, 
kasirgalann, yagmurlarm, sogugun, bitkinin, agacm, hayvanm ve in- 
sanm birtakim etkilerinin ve ozelliklerinin oldugunu kabul ettigini go- 
ruyoruz. Bunlar (etkiler) ayni zamanda onlarm fiilleridirler, onlara fii- 
lin failine ve maluliin illetine izafe edildigi gibi izafe edilirler. 
Ayni sekilde Kur'an'm, diger varlik turleri gibi insanm birtakim fiilleri- 
nin oldugunu dogruladigmi da goruyoruz. Bunlar insana izafe edilen 
ve insan ile birlikte varolan fiillerdir. Yeme, icme, yurume, oturma ve 
saglik, hastahk, gelisme, anlama, bilinc, sevinme ve neselenme gibi. 
Bu hususta insan ile diger canli turleri arasmda herhangi bir fark yok- 
tur. Kur'an insana amellerinden haber veriyor, ona birtakim seyler 
emrediyor ve birtakim seyleri yasakliyor. Eger insanm kendisine izafe 
edilen fiilleri olmasaydi, butun bunlardan bir sonug gikmazdi, bunla- 
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rm (haber verme, emretme, yasaklama) bir anlami olmazdi. 
Dolayisiyla Kur'an, tipki bizim toplumsal yasamimizda bir insan fer- 
dini olgtugiimuz kriterlerle onu olgiip degerlendiriyor. Bizler, insanin 
kendisine izafe edilen fiillerinin olduguna inaniyoruz ve bir sekilde 
onun istegine gelip dayanan fiillerinden dolayi onun sorumlu tutul- 
masini ongoruyoruz. Yeme, igme ve yurume gibi. Bunun yaninda 
kendisiyle birlikte varolmakla beraber onun iradesine dayanmayan 
bazi fiilleri gormezlikten geliyoruz [onlarla onu cezalandirmiyoruz, so- 
rumlu tutmuyoruz]. Saghk, hastalik, genglik ve yashhk gibi. 
Goruldugu gibi, Kur'an varlik duzenini, edindigi deneyimlerin yardi- 
miyla aklimizin destekledigi ve duyulanmizin onayladigi bigimde du- 
zenlemektedir. §6yle ki: Varlik duzeninin ciizleri, pargalari kimlikleri 
ve turleri itibariyle birtakim farkliliklar banndirmakla beraber f iilleriy- 
le etkindir, etki etmekte ve baskalarindan etkilenmektedir. Bununla, 
turn cuzlerinin diger cuzlerle baglantisi olan bu gordugumuz varlik 
duzeninin butun pargalari arasinda kaynasma meydana gelmektedir. 
Bu-na, esyaya egemen olan "Genel nedensellik" yasasi diyoruz. Bunun 
anlami da sudur: Kendisi agismdan olmasi veya olmamasi ayni oranda 
mumkun olan bir sey, varhgmi ancak baskasmdan alabilir, onun var 
etmesiyle var olabilir. halde bir malulun illeti bulunmuyorsa, onun 
varligi imkansizdir. Kur'an bu yasanm dogrulugunu ve evrenselligini or- 
taya koymustur. Eger bu yasa dogru olmasaydi ya da bazi alanlarda 
buna aykin gelismeler olsaydi, bunu kanit olarak ele almak kesinlikle 
dogru ol-mazdi. Oysa Kur'an'm yaraticmm varhgmi, birligini, kudretini, 
ilmini ve diger srfatlarim kanitlamak icin bu yasayi ileri surdugunu go- 
riiyoruz. 

illetinin olmamasi durumunda malul nitelikli herhangi bir seyin varli- 
gi imkansiz oldugu gibi, malul nitelikli bir seyin illetinin olmasi duru- 
munda var olmasi, aralarmdaki varolussal bagm hakkmm yerine 
gelmesi igin gereklidir. Yuce Allah Kur'an'm bircok yerinde bu kurah 
uygulayarak, yuce sifatlara sahip oldugundan hareketle onlarm etki- 
lerinin ve malullerinin varhgma delalet etmistir. "Allah bir ve kahhar 
olandir. ", "Allah ustundiir, 6c alandir. ", "Allah ustundiir, hiikum sahi- 
bidir.", "Allah ba£i§layandir, rahimdir." gibi. Ayni sekilde bircok olaym 
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ve olgunun varhgma, onlari doguran baska seylerin varhgmi kanit 
gostermistir. Buna fu ayeti ornek gosterebiliriz: "Fakat onlar daha 
once yalanladiklan seye inanacak dei'illerdi." (Yunus, 74) Bunun gibi, 
muminlerin, kafirlerin ve munafiklarm durumuna iliskin daha bircok 
ayet gosterilebilir. Eger gerekli sartlar olustugu ve olumsuz turn en- 
geller ortadan kalktigi halde etken Me etkinin birbirinden aynlmasi 
mumkun olsaydi, yuce Allah'm gosterdigi bunca kanitm ve delilin 
higbir gegerliligi olmazdi. 

Demek ki, Kur'an varlik alemine egemen olan genel ve evrensel ne- 
densellik yasasmi taniyor. Buna gore varlik aleminde yer alan her seyin 
ve bagli unsurlannin, meydana gelen her olaym bir illeti veya illetler 
toplulugu vardir. Bunlarm varhgmi bu illetler gerektirmektedir ve bunla- 
nn ortadan kalkmasi durumunda onlarm da var olmalan soz konusu 
olamaz. Daha ilk bakista kusku duyulmamasi gereken bir gercektir bu. 
Sonra, yuce Allah'm Kur'an'da yaratma eylemini, evrenin cuzlerinden 
"sey" niteligini alabilen her seyi kapsayacak sekilde genellestirdigini 
goriiyoruz. Bir ayette soyle buyurulumustur: "De ki: Her sey/'n yarati- 
cisi Allah'tir. birdir, kahredici giice sahiptir." (Ra'd, 16) Az once aras- 
tirma bolumunun girisinde sundugumuz ayetlerin birgogu da buna 
ornek olusturacak igerige sahiptir. Bu genellestirmeyi ise, yuce Allah 
kendi nedenselligini ve etkinligini her seye samil kilmak seklinde 
gergeklestirmektedir. Bunun yaninda az once isaret ettigimiz gibi a- 
lemdeki butun cuzler arasmdaki evrensel nedensellik yasasi da ge- 
gerliligini korumaktadir. 

"Goklerin ve yerin mulkii O'nundur... Her sey/' yaratmi§, ona olgu, bi- 
gim ve duzen vermi§tir." (Furkan, 2) "Her seye yaratili§ini verip sonra 
onu yola iletendir. " (Taha, 50) "0 ki her sey/' yaratti, duzenledi. Ve ki 
her seyin miktarmi, bigimini belirleyip hedefini gosterdi. " (A'la, 2-3) 
Bunlar ve benzeri diger ayetlerde baska turlu bir acjklama yontemi 
esas ahnmistir. §6yle ki: Yaratilan seylerin kendisi yaratmaya; yapip 
ettikleri, gesitli etkinlikleri, hareketleri ve duruslari ise MahT olgu, tak- 
dir ve yol gostermeye dayandirilmistir. Buna gore seylerin amellerinin 
ozellikleri ve etkinlikleri, amellerinin sonuglan Allah'm takdirine, plan- 
lamasma gelip dayanir. Yer degistirmek amaciyla yuruyen insan, 
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denizde yuzen bahk ve iki kanadiyla ugan kus gibi. Yuce Allah bir a- 
yette soyle buyurmustur: "Onlardan kimi karni uzerinde yurur, kimi 
iki ayak ustunde yurur, kimi dort ayak ustunde yurur. Allah diledi§ini 
yaratir." (Nur, 45) Buna benzer anlamlan igeren ayetler goktur. Bu 
demektir ki varhklann amellerinin ozellikleri, smirlari ve olgiileri gelip 
yuce Allah'a dayanir. Varhklann yoneldikleri farkh, degisik ve turlu 
gorunumlere sahip hedefleri de oyle. Varhklar ta bastan itibaren ve 
sonuna kadar kendileriyle beraber olan MahTyol gosterme ile bunlara 
yonelmektedirler. Bu, ustun iradeli ve her seyi bilen Allah'm planla- 
masina, takdirine dayanir. 

Dolayisiyla varhklar, ozleri ve zatlari itibariyle MahT yaratmaya da- 
yanmaktadirlar. Varhklannin smirlari, doniisumleri, amaglan ve varo- 
lus seruvenindeki hedefleri ve hayatlari ise, sonug itibariyle MahT ya- 
ratma eyleminin ozelliklerine dayanan MahT planlamaya (takdire) da- 
yanirlar. Bu hususta baska ayetler de vardir ki, evrenin pargalarimn 
birbirleriyle bitisik, aralarinda kaynas ma oldugunu ve varhk itibariyle 
bir olduklarini ifade etmektedir. Bu ayetlerden anladigimiz kadariyla 
evrenin turn pargalarma ayni duzen hukmetmektedir, evren uzerinde 
tek yonetici irade, sadece yuce Allah'indir. Buna "Yonetsel birlik kani- 
ti" adi verilebilir. 

Allah'm ayetleri uzerinde dusunuldugii zaman varilabilecek sonuglar- 
dir bunlar. Ancak bir arastirmacimn gozden kagirmamasi gereken 
baska hususlar da vardir. Bunlari uq madde halinde inceleyebiliriz: 
Birincisi: Bir grup ara§tirmaci konuyla ilgili §6yle bir goru§ belirtmif- 
lerdir: "Bazi §eyler vardir ki, bunlarm girkinliklerinden, igrengliklerin- 
den ku§ku duyulmaz [ve Allah tarafmdan meydana getirildikleri 
soylenemez]. Zulum ve gunah turleri gibi. Ki akil bunlari ulu Allah'm 
kutsal makamma izafe etmekten imtina eder, kacjmr. Kur'an-i Kerim 
de yuce Allah'i her turlu zulumden ve kotulukten tenzih eder. §u ayet- 
lerde oldugu gibi: 'Rabbin kullara zulmedici deiildir.' (Fussilet, 46) 'De 
ki: Allah kotulugu emretmez.' (A'raf, 28) Bu konuyla ilgili daha birgok 
ayet vardir. Bu ise, yaratma eyleminin her seyi kusatmasiyla celisen 
bir durumdur. halde, ayetin bu akIT ve ser'T kayitla kayitlanarak yo- 
rumlanmasi zorunlulugu dogmaktadir." 
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"Bundan cjkan sonug da su olur: insan tarafmdan sergilenen fiiller 
insan tarafmdan yaratilirlar. Bunlarm otesindeki seyler, bu seylerin 
ozleri ve sonuglari ise Allah tarafmdan yaratilirlar." 
"Kaldi ki, insanm fillerinin Allah tarafmdan yaratilmis olmasi, onlarm 
insanm serbest iradesiyle gerceklesmis olmalarmi gegersiz kilar. Bu- 
nun yanmda emir, yasak, itaat, isyan, sevap ve ceza esasma dayah 
duzeni iptal eder, dolayisiyla elcjlerin gonderilmesini, kitaplarm indi- 
rilmesini, seriatlarm yasalastinlmasmi anlamsiz kilar." 
Ancak ne var ki, bu arastirmacilar bu yonde gorus belirtirken onemli 
bir hususu gozden kagirarak, gercek bir varolus ve olus elde eden 
somut olgularla, iti ban olgulan ve pratikte varligi soz konusu olma- 
yan vaz'T (saymaca) yonleri birbirinden ayirmamislardir. Ki hayat ge- 
reksinimleri, toplumsallik ve uygar yasam suretiyle varolusun mutlu- 
lugunu elde etme amacmi gutmek, insanlari bu tur goreceli olgulan 
ve izafT oluslan tasavvur etme ve onaylamaya zorlamistir. Boylece 
yukandaki gorusu savunan arastirmacilar, bu iki turlu olgu arasmda 
bir fark goztemediklerinden, esyada varlikla yokluk yonlerini birbirine 
kanstirmislardir. Tefsirimizin birinci cildinde 1 cebir (zorlama/zorunda 
olma) ve serbestlik kavramlan uzerinde dururken bir olcude bu ko- 
nuya da deginmistik. 

Agiklamanm akisi iginde [yukandaki agiklamaya cevap olacak nite- 
likte] sunu soyleyebiliriz: "Allah her sey/'n yaraticisidir." ifadesinin za- 
hiri, yaratihsm her seyi kapsadigmi gostermektedir. Bunun yanmda, 
"O'dur ki, yarattigi her sey; guzel yapti." (Secde, 7) ayeti de yuce Allah- 
'm yarattigi her seyin guzel oldugunu ifade etmektedir. Bu iki ayetten 
cjkan sonug sudur: Allah dismda "sey" diyebilecegimiz her sey yara- 
tilmistir. Her yaratilan da guzellik niteligine sahiptir. halde, yaratilis 
ve guzellik varlik aleminde birbirinden aynlmaz seylerdir. Yani her 
sey Allah tarafmdan yaratilmasi agismdan, yani objeler dunyasmdaki 
butiinsel varligi itibariyle guzeldir. Buna gore, eger bir seye sonradan 
girkinlik ve kotuluk nitelikleri anz oluyorsa, bu, onlarm mensubiyet ve 
izafe edilis itibariyle ya da baska olgulardan dolayi bu tur nitelikleri 



- [Bakara, 26-27. ayetlerin tefsirinde.] 
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almalarmdan kaynaklaniyordur. Yoksa yuce Allah'a ve ariz oldugu fa- 
ile izafe edilen gergek varolus ve pratik olus acjsmdan bu tur nitelik- 
leri almalari soz konusu degildir. [Dolayisiyla yaratilan her sey, zati i- 
tibariyle guzeldir; girkinlik ve kotuluk ise nispT bir olgudur, bir sey 
baska bir seye izafe edildiginde bu nitelikler ortaya cikar.] 
Ote yandan Kur'an'm birgok yerinde kotulukten, zulumden, gunahtan 
ve baska seylerden soz eden ve bunlarin var oldugunu vurgulayan 
ayetlere rastliyoruz. Bu durumda onlari onceki olgulara eklemek bag- 
laminda sunu soylememiz gerekmektedir: Bu anlamlar ve isimler 
gercek degildirler; bir sey Allah'a mensubiyeti ve O'nun tarafindan ya- 
ratilmis olmasi acjsmdan bu gibi niteliklere burunemez. Yalnizca ko- 
num, nispet veya izafe edilis acjsmdan etkinin ve amelin gercekles- 
mesini saglayan konu itibariyle bu nitelikleri almasi mumkundur. 
Qunku higbir gunah veya zulum yoktur ki, ayni turden olup da zulum 
ve gunah olarak nitelendirilmeyen bir esi bulunmasin. 
Bunlarin farklilastiklan nokta, birinin yasal veya akIT bir olguya muha- 
lif olusu veya toplumsal sistemi ifsat edici olmasi, digerininse bunun 
aksine bir mahiyet arz etmesidir. Buna zina ve evliligi ornek gostere- 
biliriz. Bunlar gergek mahiyetleri ve varolus turleri itibariyle aralarm- 
da farkhlik bulunmayan benzer eylemlerdir. Yalnizca ilahT seriata ve- 
ya toplumsal yasalara yahut sosyal maslahata uygunluklan ya da 
aykinhklari itibariyle farkhlik gosterirler [ve sonug olarak biri guzellik, 
digeri ise girkinlikle nitelendirilir]. Buna gore bunlar vaz'T (itibarT ve 
saymaca) olgulardir, goreceli yonelimlerdir. Yaratma ve var etme ise 
sadece varliklarm objektif oluslariyla ilintilidir. Sosyal maslahatlara 
veya bozgunculuklara uyarlanmasi itibariyle -ki bu uyarlama, pratik 
akhn ve kolektif bilincin belirlemesi ve hukmu sonucu beraberinde 
ovguyii veya yergiyi, odulu veya azabi getirir- varhklara atfedilen itiba- 
rT ve vaz'T (saymaca) unvanlara gelince, gergekte bunlar toplumsal 
gergeveyi asmayan olgulardir; hicbir sekilde varolus alanma girmez- 
ler. Sadece odul ve azap turleri kapsamma giren sonucjari itibariyle 
bu baglamda ele almabilirler. 

Diyelim ki falan eylem, sozgelimi zulum, zulum niteligi itibariyle 
toplumsal alanda cjrkindir; toplumun bireyleri acjsindan cezayi ge- 
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rektiren, yerilmesi gereken bir gunahtir. Ama bu eylem varolus iti- 
bariyle, insana ariz olan hareketler turunden bir etki veya etkiler 
toplamindan baska bir sey degildir. Dolayisiyla dissal (haricT) i Metier 
ve sebepler, ozellikle birinci illet/sebep olan yuce Allah, sadece var- 
liklarm varolus acjsindan var olmalarini, vucuda gelmelerini gerek- 
tirirler. Bazi varliklarm cjrkinlik ozelligine ve ona bagli olarak belir- 
ginlesen diger hususlara gelince, bunlar seriat veya akil sahibi top- 
lum bireyleri perspektifinden bakmca belirginlesen hususlardir; bu- 
nun da varolussal perspektifle bir ilgisi yoktur. Sozgelimi Baskan 
Zeyd, baskanlik niteligiyle bizim yanimizda toplumsal bir objedir. 
Bunun toplumsal hayata yansiyan etkileri vardir. Saygi gorme, 6n- 
celik tanmma, soz gegirme, isleri yonetme gibi. Fakat gergegi ve va- 
rolusu acjsindan yalnizca bir insan bireyidir. Ozu itibariyle, yonetilen 
diger insanlarla aralarmda bir fark yoktur. Bu perspektiften bakm- 
ca, baskanhgm ve ona bagli olarak belirginlesen olgularm bir anla- 
mi olmaz. Ayni sekilde zengin, yoksul, efendi, hizmetcj, ustun, ezi- 
len, onurlu, cimri ve sayilmayacak daha bir suru nitelik icin de ayni 
durum soz konusudur. 

Kisacasi, yaratilis her seyi kusatan bir olgu olmakla beraber, yalnizca 
varoluslari ve objeler dunyasmda gergek oluslari agismdan degisik i- 
simler altmda belirginlesen sosyal ortamda ortaya cjkan objeler ve 
pratik fiillerle ilintilidir. Bunun otesinde fiiller ve objeler igin kullanilan 
girkin, giizel, giinah, itaat ve diger sosyal niteliklere gelince, yaratma 
ve var etmenin bunlarla bir ilintisi yoktur. Bunlarin varhklan yalnizca 
tesri alanmda, toplumsal yargi sahasmda, varsayim ve itibar meyda- 
nmda soz konusu olabilir. 

Emir ve yasaklann gergeklestigi, guzellik ve girkinligin, itaat ve guna- 
hm algilandigi ve bunlara bagli sevap ve azabm bunlarla irtibat- 
landirildigi, ayni sekilde efendilik, kolelik, baskanlik, yonetilirlik, us- 
tunluk ve algakhk gibi sosyal niteliklerin ortaya giktigi ortam ve ko- 
sullarm varolus ortammdan, yaratilis ve var edilisin ilintili oldugu ob- 
jektif olus ortammdan ve kosullarmdan farkh oldugu bu sekilde acjk- 
hga kavusunca, yaratilis olgusunun her seyi kusatici olmasmin, bazi- 
larmm soyledigi gibi emir ve yasak, sevap ve azap sistemini bozarak 
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bunlan anlamsiz kilmak gibi, daha once sozunu ettikleri bozguncu- 
luklari gerektirmedigi de anlasihr. 

Allah'm sozlerini geregi gibi dusuniip anlayan bir kimsenin boyle 
bir dualizmi caiz gorecek bir fetva vermesi mumkun mudur? Oysa 
Kur'an, Allah'm her seyin yaraticisi olduguna; O'nun bir ve kahhar 
olduguna; kaza ve kaderinin, tekvinT hidayetinin/varolussal yol 
gostericiliginin, rabliginin ve yoneticiliginin her seyi kusattigma, 
higbir seyin bu genel sistemin dismda olmadigina; egemenliginin, 
saltanatinin, kusaticiligimn, kursusunun her seyi kapsadigina; gok- 
lerde ve yerde bulunan agik, gizli her seyin O'nun olduguna ilis kin 
ayetlerle doludur. Allah'm rabliginin tekligini vurgulamaya yonelik 
bu MahT ogretiyle, O'nun yarattiklari arasinda bas kalarinin sayisizca 
yarattigi seylerin bulunduguna iliskin bir anlayi§i bagdastirmak 
mumkun mudur? 

ikincisi: Konumuzla ilgili yine demisler ki: "Kur'an-i Kerim her seyin 
yaratihsim yuce Allah'a izafe ettigine ve her sey uzerindeki etkin illeti 
sirf O'nunla sinirlandirdigina gore, bunun anlami, varliklar arasindaki 
neden-sonug iliskisinin gegersizligidir. Bu demektir ki, varhk uzerinde 
Allah'tan baska etken (muessir) yoktur. Ancak yuce Allah'm yasasi, 
malulun varligmin illetten sonra olmasmi zorunlu kilan bir baglanti 
soz konusu olmaksizm, bizim malul (sonuc) dedigimiz §eyin illetten 
(sebep) sonra yaratilmasi seklinde cereyan etmektedir. Mesela, var- 
ligmdan sonra sicakhgm varligi beliren atesin, sicakhga nispeti ile so- 
gukluga nispeti esit diizeydedir. Sicakhgm da atefe ve kara olan nis- 
peti ayni orandadir. Fakat yuce Allah'm yasasi sicakhgm atesten, so- 
guklugun da kardan sonra yaratilmasi seklinde cereyan edegelmistir. 
Yoksa burada bir zorunluluk, herhangi bir sekilde gereklilik ve iktiza 
soz konusu degildir." 

Ozetlemeye gahstigimiz bu anlayis, evrensel nedensellik yasasmi, 
sebep-sonug iliskisini gegersiz kilmaktadir. Oysa akIT yargida esas o- 
lan, nedensellik yasasidir. Bu yasanm gegersizligiyle, bir yaraticmm 
varligmin kamtlanmasina giden kapi kapatilmis olur ve bu durumda 
artik varliklar arasinda neden-sonug iliskisinin gegersizligini kanitla- 
mak icjn ilahT bir kitaba basvurmaya gerek kalmaz, zemin olusmaz. 
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[0 halde, Kur'an ayetlerinin zahirine dayanarak boyle bir anlam cj- 
karmak dogru degildir. Qunku] Kur'an'm akhn agik bir hukmunu iptal 
etmesi ve akli dogal yargilamasmdan soyutlamasi nasil dusunulebi- 
lir?! Tarn tersine Kur'an, gergekligini akhn hiikmuyle ve vicdanm yar- 
gisiyla kanitlamaktadir. Sonug olarak eger Kur'an, gegerliligi yonunde 
etki gosteren kendi delilini (akIT hukmu) gegersiz kilarsa, bu ayni za- 
manda kendisinin de gegersizligi demektir. 

Bunlan bu tur bir goruse surukleyen etken, paralel illetlerle zincirle- 
me illetleri birbirine karistirmalaridir. Oysa imkansiz olan, iki paralel 
illetin/sebebin ayni duzlem uzerinde bir seyin varligma i I let olmalari- 
dir. Ancak eger bu iki i I let birbirlerinin paralelinde degil de uzantism- 
da olursa, her birinin kendi konumunda etkinlik gostermesinin sa- 
kmcasi olmaz. Ornegin, atesin varligma iliskin eksiksiz bir illet, atesin 
varhgmi gerektirdigi gibi sicakhgm da varhgmi gerektirir. Boyle bir du- 
rumda sicaklik uzerinde iki gereklilik bir arada degildir, birbirinden 
bagimsiz iki tarn illet onun uzerinde etkinlik gostermemektedir. Tarn 
tersine, kendinden yukaridaki baska bir illetin malulu olan bir illet 
onun uzerinde etkinlik gostermektedir. 

Daha dakik baska bir tabirle sunu soyle soyleyebiliriz: Yukaridaki go- 
rusu savunanlann yanlisligmin kaynagi, fiilin kendisinden kaynaklan- 
digi etken anlammda fail ile fiilin kendisiyle gergeklestigi etken an- 
laminda faili birbirine kanstirmis olmalaridir. Bu konuda daha detayli 
agiklamalar baska yerlerden elde edilebilir. 

Uguncusu: Bu gorus de kaynagi itibariyle ikincisine yakmdir. Bu goru- 
su savunanlar, yuce Allah'm her seyin yaratilmasim kendine izafe et- 
tigini, bunun yanmda yuce Allah'm varliklar arasinda sebep-sonug (il- 
let-malul) iliskisini de vurguladigmi gorduklerinde, soyle bir saniya 
kapildilar: "Varliklar iginde agik ve bilinen bir illeti olan seyin illeti 
gergekte o bilinen ilettir, yuce Allah degildir. Aksi takdirde tek bir ma- 
lul uzerinde iki bagimsiz illetin etkinligi soz konusu olacaktir." 
Bu anlayisi kabul ettigimizde yuce Allah'm etkinligi igin varliklan 
meydana getirme, varhgmi baslatma dismda bir alan birakmamis o- 
luruz. Bu nedenle soz konusu gorusu savunanlann yaraticmm varhgi- 
ni, varliklan yoktan meydana getirme (burhan-i hudus) bagla- 
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minda kanitlamaya galistiklarim goruyoruz. insanin, onceden yok i- 
ken var edilmesi, yeryuzunun yok iken meydana getirilmesi ve evre- 
nin onceden yok iken yaratilmasi gibi. 

Buna bir de illetleri insan tarafindan bilinmeyen olgulann veya olayla- 
nn varhgini ekliyorlar. insanlarda, hayvanlarda ve bitkilerde bulunan 
hayat ve ruh gibi olgular ornegin. Qunku insan henuz bunlann var ol- 
masina neden olan [dogal] illetleri belirleyebilmis degildir. Bunlann bil- 
gice sig olanlan buna siradan insanlann dogal nedenlerini kavrayama- 
diklari bulutlann olusmasim, karin ve yagmurun yagmasim, kuyruklu 
yildizlan, depremleri, kithgi, kurakhgi, salgm hastahklan da ekliyor-lar. 
Bunlardan birinin dogal sebebi anlasilinca, ondan vazgegip baska birini 
ele ahyorlar. Ya da daha degisik bir konum alarak savunmaya gegiyor- 
lar veya hasimlannin goruslerini kabul etmek zorunda kaliyorlar. 
Bu gorusun bilimsel dildeki karsiligi [bazi kelamcilann agikladigi uze- 
re] sudur: Mumkun'ul-vucud/mumkun nitelikli [yani vucuda gelmesi 
ve gelmemesi esit olan, olmak ve olmamak hususunda bir sebebin 
olmasini gerektiren] bir varlik, vacib'ul-vucud/varhgi zorunlu olan za- 
ta ancak hudusunda/meydana gelisi agismdan muhtagtir, bekasin- 
da/varhgmi surdurmesi agismdan degil. Kelam ehlinin buyuk bir kis- 
mi [Mutezile ekolu gibi] bu goruste israr ediyorlar. Hatta bazisi agikga 
sunu soylemektedir: "Eger vacib'ul-vucudun/varhgi gerekli olan zatin 
yoklugu mumkun olsa bile, O'nun yoklugu evrenin varhgma zarar ver- 
mez." (Allah bundan yuce ve munezzehtir.) Bizim kanaatimize gore 
bu, israiliyat menseli bir gorustur, bazi Musluman arastirmacilarin zi- 
hinlerine bulasmistir. Bu anlayisin bir uzantisi da "Beda" Me "Nesh"in 
imkansizligimn savunulmasidir. Bununla birlikte bu gorus hala insan- 
lar arasinda varhgini korumaktadir. 

Her halukarda bu gorus, en duzeysiz vehimlerin tipik bir ornegidir. 
Kur'an'in mantigi bunun tarn aksini soylemektedir. Qunku yuce Allah 
evrende gozlemlenen ayetler araciligiyla yaraticinin varhgini ve birli- 
gini kanitlar. Bu, her tur yaratihsa egemen olan duzendir. Her sey var- 
ligi ve hayatinin devami acjsmdan bu yasa dogrultusunda hareket 
eder. Varhklar bazinda yasanan degisimler, donusumler, eylemler, 
etkilenmeler ve birinden kaynaklanip bir baskasina ulasan gikarlar 
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hep bu duzen gergevesinde meydana gelmektedir. Gunes, ay, yildiz- 
lar, bunlann doguslarini ve batislanni, insanlann bundan elde ettikle- 
ri kazanglan, degisen mevsimler sonucu yeryuzundeki degisiklikleri, 
denizleri, yeryuzunde akan nehirleri, bulutlari ve yagmurlari, insanla- 
nn faydalandiklan hayvanlan, bitkileri, bunlann yasadiklari dogal hal- 
ler ve tekvinT/varolussal donusumler seklinde cereyan eden insanin 
embriyodan, cenine, gocukluktan gencjige, derken yasliliga, ihtiyarh- 
ga dogru yasadigi siireci, gelismeleri buna ornek gosterebiliriz. 
Butun bunlar, varliklarmi surdurmeleri itibariyle "seylere" donuk yon- 
lerdir. Bunlann konulari ise, arazlarmin ve eserlerinin illetidirler. Bir 
donem var olan bir toplam, ondan sonra olusacak baska bir toplamin 
illetidir. Dolayisiyla bugunun olaylari yarmin olaylannin illetleri, dunku 
olaylarm da malulleridirler. 

§ayet olgular yasadiklari olaylar, sergiledikleri etkilesimler, ortaya 
koyduklan eylemler itibariyle bekalarinda/varliklarmi surdurmede Al- 
lah'tan mustagni ve bagimsiz olsalardi, Kur'an-i Kerim'in su parlak 
kanitlarmin ve kesin belgelerinin, susturucu delillerinin higbirinin an- 
lami olmazdi. §6yle ki; Kur'an, bu apagik isaretleri iki agidan kanit 
olarak kullanir: 

Birincisi: Fail agismdan. Bunu asagidaki ayetin benzerlerinde 
gozlemleyebiliriz: "Gdkleri ve yeri yaratan Allah hakkmda §uphe edilir 
mi?" (ibrahTm, 10) §urasi kesin bir zorunluluktur ki, su varliklarm 
higbiri kendi kendini icat etmemis, yaratmamistir. Ayni sekilde kendi 
benzeri olan bir varlik da onu meydana getirmemistir. Qunku 
[mumkun'ul-vucud olduklarmdan/var olabilmek igin bir var ediciye 
ihtiyag duyduklarmdan,] onun benzeri de tipki onun gibi bir var 
edicinin var etmesine muhtagtir. Eger yaratma olgusu, bizzat var 
olan, kendisine yokluk anz olmayan bir var ediciye/vacib'ul-vucuda 
gelip dayanmasaydi, objeler dunyasmda higbir varlik var 
olmayacakti. Qunku varlik elbisesi giyinen alemdeki turn varhklar 
(objeler dunyasi) Allah'm var etmesiyle mevcuttur. Allah ki ozu 
itibariyle haktir; yoklugu, bozuklugu higbir sekilde dusunulemez, asla 
tf^§^igear£l : F>8lleftindeki higbir yaratik, var olduktan sonra kendisi- 
ni vucuda getiren varhktan (Allah'tan) mustagni olamaz. hal- 
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de, bir seyin bir seyi meydana getirmesi, var etmesi, bir kazanin kiz- 
dirilmasi gibi bir sey degildir: Kazan kizdinhr, boylece isi kizdirandan 
kizdinlana geger, sonugta kizdinlan sey sicakhk niteligine sahip olur; 
kizdiransa ayri bir varlik olarak kalir veya yok olur. §imdi eger bir se- 
ye varlik bahsetme bu tarzda olsaydi, varlik bahsedilen sey kendi ba- 
sma bir varliga sahip olurdu, bizzat vacib'ul-vucud/higbir sekilde yok 
olmayan ve varligi zorunlu olan bir varlik olurdu, gereklilik vasfini e- 
dinirdi, yok olmayi kabul etmezdi. Aksi takdirde geliski olacakti varlik 
aleminde. Yalm fitrT mantik bunu su sekilde ifade ediyor: Eger varhk- 
lar kendilerini var etme gucune sahip olsalardi, bir sekilde Rablerin- 
den bagimsizhklari soz konusu olsaydi, yok olmayi ve bozulmayi ka- 
bul etmezlerdi. Qunku bir seyin kendisini iptal etmeyi ve mutsuz et- 
meyi istemesi imkansizdir. 

Asagidaki ayetlerden bu sonucu gikarmak mumkundur: "O'nun yuzu 
(zati) di§mda her sey helak olacaktir. " (Kasas, 88) "Kendilerine ne za- 
rar, ne de yarar veremeyen; oldurmeyen, ya§atamayan, oluleri diriltip 
kabirden gikarmayan..." (Furkan, 3) Yiice Allah'm her seyin sahibi ol- 
dugunu, O'nun dismda varhklara malik olan bir baskasmm olmadigi- 
ni, her seyin O'nun mulku oldugunu, mulk olmaktan baska bir ozellik- 
lerinin olmadigmi ifade eden ayetlerin de buna delalet ettiklerini goz- 
lemleyebiliriz. 

halde varhklar, oluslarmin ve meydana gelislerinin baslangicmda 
varhklarmi Allah'tan edindikleri gibi, varhklarmi ve hayatlanni sur- 
durmeyi ve kahci kilmayi da O'ndan edinirler. Bir seye varolusun bah- 
sedilisi surdukge varligi devam eder. Varolusun bahsedilisi kesilince, 
onun resmi, varlik levhasmdan silinir. Yuce Allah soyle buyurmustur: 
"Hepsine, onlara da, bunlara da Rabbinin ihsanmdan arttirarak veri- 
riz. Rabbinin ihsani kes/'/m/s degildir." (isra, 20) Bunun gibi ornek gos- 
terilecek bircok ayet vardir. 

ikincisi: Hedefler agisindan. Bunu varlik alemine egemen olan duzeni 
vasfeden ayetlerden gozlemleyebiliriz. Bu ayetlerde anlatildigi gibi, 
varlik alemi bir butundur, parcalari birbiriyle kaynasmistir, boyutlan 
arasmda tarn bir uyum vardir. Parcalardan birinin hareketi, bir dige- 
rinin kemaline/varolussal olgunluguna erismesinin garantisidir. Bir- 
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birine bagh zincirin bir tarafmdaki gelismeler, bir diger tarafmdaki 
unsurlann mutlulugunu gergeklestirme amacma yonelik olabiliyor. 
Ornegin insan, hayvanlar alemine ve bitkiler alemine egemen olan 
diizenden yararlanmaktadir. Yine bitkiler topraga ve atmosfere ege- 
men olan sistemden istifade eder. Ayni sekilde yeryuzunde yasayan 
varhklar gokyuzundeki varliklardan yardim gorurler, gokyuzundeki 
varhklar da yeryuzundeki varliklardan destek ahrlar. Sonug olarak 
herkes ve her sey butunluk igindeki bir duzen dogrultusunda hareket 
eder. Her varlik turu, bu sistem dahilinde kendisi igin ongorulen varo- 
lussal mutlulugu gergeklestirmeye yonelik olarak hareketini surdu- 
rur. Bu sayede varolussal agidan istenen basariyi, olumlu sonucu el- 
de eder. Bozulmamis bir fitrat, diri bir suur, butun bunlann ustun ira- 
deli ve bilgi sahibi bir zatm planlamasi, hikmetli ve her seyden ha- 
berdar birinin yonetmesi, yonlendirmesi ile olmasi ihtimalinden bas- 
kasmi kabul etmez. 

Hig kuskusuz, sozunu ettigimiz bu takdir/planlama ve tedbir/yo- 
netme, varhklarm ozlerini yaratma, mahiyetlerini icat etme ve ger- 
ceklerini kendileri icjn ongorulen bir kahp icjnde var etmekle gergek- 
lesir. Oyle ki her biri, kendisi igin ongorulen kahp gergevesinde kendi- 
sinden istenen hareketleri, isleri yerine getirir; kendisi igin belirlenen 
suregte varacagi menzile varir, dayanacagi sona dayanir. Ve her var- 
lik bu asamalarm tumunde kader sevk ve idaresi, kaza/ilahT ontasa- 
rimm komutasi altmda sebepler bineginin sirtmda hareket eder. 
Ulu Allah soyle buyurur: "Yaratma ve emir O'nundur." (A'raf, 54) "Habe- 
riniz olsun, hukiim yalniz O'nundur." (En'am, 62) "Herkesin yoneldii'i 
bir yonu vardir." (Bakara, 148) "Hukiim veren Allah'tir. O'nun hukmu- 
nun ardma du§up onu iptal edecek yoktur." (Ra'd, 41) "Her nefsin yap- 
t/|/ /s/'n ba§mda durandir." (Ra'd, 33) 

Bu ve benzeri ayetler uzerinde dusunen bir kimse, bunlann agik ve 
anlasihr anlamlarim, net igeriklerini gormezlikten gelerek bunlari, Al- 
lah'm esyanm ozlerini, sahip olduklari ozellikler ve kisilikler esliginde 
yarattiktan sonra bir kenara gekildigi seklinde yorumlayabilir mi? Bu 
dusunceye gore, Allah esyayi yarattiktan sonra bir kenara gekilip ge- 
lismeleri izlemektedir; izlemekten baska yapacak bir isi yoktur. Cun- 
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ku varhklar yaratildiktan sonra igerdikleri sebep ve sonug ruhu saye- 
sinde karsihkh etkilesim ve belli bir duzen alma surecine girdiler. Ba- 
gimsiz fiiller sergilemeye, bagimsiz olarak etkilenmeye basladilar. 
Onlari yaratan da bir koseye gekilmis, bunlarin tumden yok olacaklan 
gunu beklemektedir. gun gelince de bunlan yeniden yaratacak ve ilk 
hayatinda davetine olumlu karsihk verenleri odullendirecek, davete 
karsi burun kivinp buyukluk taslayanlan cezalandiracaktir. Qunku onla- 
nn bu aykin tutumlanna uzun bir zaman boyunca sesini gikarmadan 
sabretmistir. Ancak kimi zaman da onlann sergiledikleri bazi davranis- 
lan yuzunden gazaba gelmis, onlann iradelerine karsi gikmis, karsi 
gikma ve engelleme seklinde kimi planlannin etkinlik gostermesini 
engellemistir.(!) 

Guya yuce Allah, kendi baslarma hareket eden varolussal sebep ve il- 
letlerin, kendi hosnutluguna aykin veya hosnutluguyla ortusmeyen 
sonuglar veren gelismeler gosterdiklerini gorunce, kimi zamanlarda 
bir koseye gekilmisligine son vererek, rizasina uygun olaylar meyda- 
na getirecek sekilde varlik alemindeki gelismelere mudahale ediyor. 
Ama mudahale ettigi zaman da, o hususta egemen olan nedensellik 
yasasini iptal ediyor, gegersiz kiliyor. Qunku eger istedigini varlik a- 
lemine egemen olan nedenler ve i Metier yoluyla meydana getirecek 
olursa bu, onlann iddialarina gore, varolussal nedenlerin etkinligi an- 
lamina gelecektir, O'nun degil. Bu dusunceyi savunanlarin peygam- 
berler aracihgiyla gergeklesen mucizelerin, olaganustu gelismelerin 
sadece ilahT irade dogrultusunda ve evrensel nedensellik yasasini 
gecersiz kilarak gergeklestigini soylemekte israr etmelerinin sirri da 
boylece anlasihyor. Ancak bu demektir ki, bu is, varolussal nedensel- 
ligin, genel illiyet/nedensellik yasasmm gegersiz kilmmasi suretiyle 
meydana geliyor. Bu ise onlann, "Esya varolusu itibariyle Allah'a 
muhtagtir, ama varhgmi surdurme hususunda O'na muhtag degildir." 
seklindeki iddialarmi gurutecek bir olgudur. [Qunku goruldugu gibi 
onlara da bazi hususlarda Allah'm mudahalesi soz konusudur.] 
Bu dusunceyi savunanlarin onunde, su iki secenekten birini kabul 
etmekten baska bir gikar yol yoktur: Ya evrenin onca genisligi ve e- 
gemen sistemiyle Allah'tan bagimsiz oldugunu, higbir sekilde O'na 
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muhtag olmadigim, evrende meydana gelen gelismeler ve donusum- 
ler uzerinde Allah'm herhangi bir etkisinin olmadigim, yalnizca bas- 
langigta ilk yaratma baglaminda O'na ihtiyag duydugunu, bundan 
sonra varligmi surdurmekte O'na muhtag olmaktan kurtuldugunu, 
yaratici-ya-ratilan birlikteliginin sona erdigini soyleyecekler. Ya da 
"sey" ismini alan her varligm Allah tarafmdan yaratildigmi, her seyin 
varligmi O'ndan aldigmi, varolus ve varhgmi surdurme hususunda 
tamamen O'na muhtag oldugunu, bir goz agip kapama am kadar bile 
olsa higbir zat/6z ve fiilin Allah'tan mustagni olamayacagmi soyleye- 
cekler. 

Ancak sen, ayetlerin tefsiri gergevesinde Kur'an esash incelemenin 
bu iki gorusten birincisini reddettigini ogrenmis oldun. Qunku ayetler, 
yaratilis olgusunu alabildigine genis boyutlarda ele ahyorlar, gaybT 
egemenligi esyanm igini, dismi, onunu, sonunu, ozunu, fiillerini, olu- 
sunu ve varhgmi surdurusunu kapsayacak sekilde genellestiriyorlar. 
halde dogru olan, ikinci gorustur. Zaten akIT arastirma da sonug iti- 
bariyle Kur'an ayetlerinden algilanan gergekleri destekler niteliktedir. 
Buraya kadar yapilan agiklamalardan su anlasihyor: "Allah her sey/n 
yaraticisidir." ifadesinin zahiri, yaratilism kapsayiciligmi, genelligini 
ortaya koymaktadir. Bunu daha ozel bir alana indirgeyecek ne akIT, 
ne de ser'T bir kayit ve gerekge soz konusudur. 

•k •k •k 

104) (Ey Resulum, musriklere de ki:) "Dogrusu size Rab-binizden basi- 
retler (kanitlar) geldi. Artik kim goriirse yaran kendisine, kim de kor olursa 
zaran kendisinedir..." 

Mecma'ul-Beyan adh eserde soyle deniyor: "el-Basireh; bir seyin ol- 
dugu gibi gorulmesini saglayan kanit ve nisane demektir. el-Besair, 
ise onun goguludur." (Mecma'ul-Beyan'dan alman almti burada son 
buldu.) Bir goruse gore; goz igin gorme ne ise, kalp igin de basiret ay- 
ni konumdadir. Ashnda bu kelimenin kokeninde yatan anlam, objeler 
dunyasmda gozlemlenen seyin zihne yansimasi ve gergegine ulasil- 
masi igin algilayici guglerin en guglulerinden sayilan gorme duyusu 
Me algilayistir. Ayette gegen gorme ve korliik, bilgi ve cehalet veya 



En'dm Suresi / 91-105 



475 



iman ve kufurdur. 

Yuce Allah burada, "Dogrusu size Rabbinizden basiretler geldi." demek- 
le, sanki onceki ayetlerde tekligine, ortaklannin bulunmadigma iliskin 
olarak sunulan apagik kanitlara isaret ediyor. Bunun anlami sudur: 
"Onceki ayetlerde yer alan bu kanitlar, Rabbiniz tarafindan bana gelen 
vahiy kanahyla size gonderilen basiretler ve apagik kanitlardir." -Hitap 
Peygamber efendimizin (s.a.a) dilice yapilmistir.- Ardindan muhatapla- 
ra, yani musriklere su hatirlatmada bulunuluyor: "Siz istediginiz gibi 
davranmakta serbestsiniz; ister gergekleri gorursunuz, ister kor olmayi 
tercih edersiniz. Ama Allah'tan gelen gergekleri gormeniz sizin lehinize, 
kor gibi davranip burun kivirmaniz da sizin aleyhinize olacaktir." 
Buradan anhyoruz ki, onlar uzerinde bekgi, gozetleyici ifadesiyle, ne- 
fislerinin durumunun ve kalplerinin yonlendirilisinin Allah'a bagh ol- 
dugu kastediliyor. Bununla Peygamber'in varolussal olarak onlann 
uzerinde bekgi olmadigi, sadece onlara ogut verdigi anlatihyor. Bu a- 
gidan ayetin, onceki ayetlerle, hemen sonrasindaki ayet arasinda yer 
alan bir ara cumle goruntusu verdigini fark ediyoruz. Ayet, Peygam- 
ber'in lisanindan Allah tarafindan yoneltilmis bir hitaptir. §6yle ki o, 
soydaslarina MahT mesajla gonderilmis bir elgidir. Soydaslanna Allah- 
'm mesajini iletiyor, bunu iletirken kendisinden onlari dinlemeye ve 
itaat etmeye sevk edecek heyecanlandirici sozler de soyluyor, sadece 
ogut vermeyi amagladigim gostererek ve yikici hicbir amacin pesinde 
olmadigim vurgulamakla onlari ilahT mesaja uymaya tesvik ediyor. 

105) ifte boylece ayetleri done done (?e§itli bigimlerde) agikhyoruz ki, 
"Sen ders almifsm." desinler... 

Bazilari ayetin orijinalinde gecen "dereste" fiilini, hitap siygasiyla 
"daraste", bazilari da gaip siygasiyla ve muennes kalibmda "dereset" 
seklinde okumuslar. Bir goruse gore, ayetin orijinalinde gegen "nu- 
sarrifu" fiilinin mastan olan "tasrif" (done done agiklama); ardisik i- 
fadelerin icerdigi anlamlar duzleminde surekli yinelenen anlamm, 
cesitli yararlarm bir araya getirilmesi amaciyla uyarlanmasi demek- 
tir. "De-reste" ifadesinin koku, "ders"tir. Bu da okuma yoluyla ogren- 
me ve ogretme demektir. "Dareste" feklindeki okuyufta da bu an- 
lam esastir. Ancak bir kelimede cekimden dolayi harf arttikca, bu, 
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anlamm da arttigmi gosterir. "Dereset" olarak gaip siygasiyla ve mii- 
ennes kahbma uyarlandigmda ise, "diirus" kokunden geldigi kabul 
edilir. Bu da, izlerin silinmesi demektir. Yani bu sozler silinip gitti. 
Tipki, "Bunlar onceki kusaklann efsaneleridir." demeleri gibi. 
Bu durumda ayette soyle bir anlamm kastedildigini soyleyebiliriz: iste 
bu ornekteki gibi ayetleri done done acikhyoruz, degisik sekillerde 
acjklamalar getiriyoruz. Bunu yaparken birgok anlam guduyoruz. En 
basta su bedbahtlarm bedbahtliklarmi iyice ileri goturup seni ey Mu- 
hammed, baskasmdan, Ehlikitap'tan ders ahmi olmakla suglamala- 
rmi hedefliyoruz. Veya, "Bu tur sozler silindi, bunlarm devirleri gecti; 
artik bugun ise yaramazlar." demelerini bekliyoruz. Bir diger amaci- 
miz da bunlari, kalplerini temizleyerek, goguslerini ona dogru acarak 
bilen bir topluluga aciklamaktir. Bu agidan tefsirini sundugumuz aye- 
ti, su ayete benzetebiliriz: "Biz Kur'an'dan oyle birsey indiriyoruz ki o, 
muminler igin sifa ve rahmettir; zalimlerin ise yalnizca ziyanmi arti- 
nr." (isra,82) 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Fudayl b. Yesar'dan soyle 
aktarir: imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigini duydum: "Allah 
vasfedilmez. Hem nasil vasfedilsin ki! Oysa kitabmda, 'Allah'i, sanma 
yarasir bigimde ululamadilar.' diyor. O'nu hangi oranda tammlamaya 
cahsirlarsa cahssmlar, Allah o orandan yucedir." [c.l, s.103, h: 11] 
ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, ibn-i EbT 
Hatem, Ebu's-§eyh ve ibn-i Miirdeveyh ibn-i Abbas'tan, "Allah'i, sani- 
na yarasir bigimde ululamadilar." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet 
ederler: "Onlar, Allah'm kendilerine gug yetirebilecegine inanmayan 
kafirlerdir. Kim Allah'm her seye gug yetirdigine inanirsa, o Allah'i sa- 
nma yarasir bigimde ulalamistir. Kim de buna inanmamissa, Allah'a 
sanma yarasir bigimde iman etmemistir. 'Qunku, 'Allah, higbir besere 
bir sey indirmedi.' dediler.' ayetinde ise israilogullan'ndan bazi kimse- 
ler kastediliyor. Yahudiler demislerdi ki: 'Ey Muhammed, Allah sana bir 
kitap mi indirdi?' Hz. Muhammed (s.a.a), 'Evet.' deyince, soyle demis- 



En'dm Suresi / 91-105 



477 



lerdi: 'Allah'a andolsun ki, Allah gokten bir kitap indirmis degildir.' Bu- 
nun uzerine yiice Allah su ayeti indirdi: Ey Muhammed de ki: Oyleyse 
Musa'nin, bir nur ve insanlara yol gosterici olarak getirdigi kitabi kim 
indirdi?... (Resulum,) sen 'Allah (onu indirdi.)' de." [c.3, 38-39] 
Ben derim ki: Rivayetin baslangig ifadelerinde yer alan anlamin, aye- 
tin zahirine aykin oldugunu daha once agiklamistik. Tarn tersine a- 
yetin zahiri, "Allah, higbir besere bir sey indirmedi." soziinii soyleyen- 
lerin, Allah'i, sanma yarasir bigimde ululamayanlar olduklarini gos- 
termektedir. 

Ayni eserde ibn-i EbT Hatem ve Ebu's-Seyh SiiddT'den, "Qiinku, 'Allah, 
higbir besere bir sey indirmedi.' dediler." ifadesiyle ilgili olarak soyle 
rivayet edilir: "Yahudi Finhas, 'Allah Muhammed'e higbir sey in- 
dirmemistir.' demisti." [c.3, s.39] 

Ben derim ki: [Bu rivayet sahih degildir. Qiinku] anlatan (ayet) Me an- 
latilan (Finhas'in sozleri) arasindaki geliski, anlami bozacak boyutlar- 
dadir. [Qiinku ayet genel anlamda higbir besere bir sey indirilmedigini 
soylerken, rivayete gore Finhas sadece Hz. Muhammed'e (s.a.a) bir 
sey indirilmedigini soyluyor. Bu da agik bir geliskidir.] Aradaki bu fa- 
his ihtilafla birlikte SiiddT'den rivayetin anlam olarak aktarildigi ihti- 
malini de kabul etmek miimkiin degildir. 

Ayni eserde ibn-i Cerir, ibn-i Miinzir, ibn-i EbT Hatem Said b. 
Ciibeyr'den soyle rivayet ederler: "Malik b. Seyf adh bir Yahudi Pey- 
gamberimizin (s.a.a) yanina geldi ve onunla tartisti. Peygamberimiz 
ona soyle dedi: 'Seni Tevrat'i Musa'ya indiren Allah adina yemine ve- 
riyorum; Tevrat'ta Allah'in sisman hahamlari sevmedigine iliskin bir 
ifadeye rastladin mi?' Adamin kendisi sisman bir hahamdi. Bu soz 
uzerine kizdi ve 'Allah'a yemin ederim; Allah, higbir besere bir sey in- 
dirmemistir.' dedi. Bunun uzerine arkadaslari, 'Yaziklar olsun sana. 
Allah Musa'ya da mi indirmedi?' dediler. 0, 'Allah higbir besere bir 
sey indirmedi.' dedi. Bu olay iizerine, 'Allah'i, sanma yarasir bigimde 
ululamadilar.' ayeti indi." [c.3, s.39] 

Ayni eserde ibn-i Miirdeveyh Biireyde'den soyle rivayet eder: Re- 
sulullah buyurdu ki: "Umm'iil-Kura (kentlerin anasi) Mekke'dir." [c.3, 

s.39-40] 
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Tefsir'ul-AyyasT'de Ali b. Esbat'tan soyle rivayet edilir: imam Bakir'a 
(a.s) sordum: "Hz. Peygamber'e (s.a.a) neden 'iimmT' adi verildi?" Bu- 
yurdu ki: Bu ifade onun Mekke'ye (Umm'iil-Kura) mensubiyetini gos- 
termeye yoneliktir. Qiinkii yiice Allah, 'kentlerin anasi ve gevresindeki 
insanlari uyarman igin' buyurmustur. Umm'iil-Kura Mekke'dir; gevresi 
de Taif'tir." [c.2, s.31, h:76] 

Ben derim ki: Bu rivayeti esas aldigimiz zaman, "kentlerin anasi ve 
gevresindeki insanlari uyarman igin" ayetini, "En yakm akrabani 
uyar." (Suara, 214) ayetiyle ayni mesaji vurgulamaya yonelik olarak 
algilamamiz gerekir. Belli bir grubun uyarilmasina iliskin emir ile 
mesajm turn insanlara yonelik olmasi arasmda bir geliski yoktur. 
Bu gergege birgok ayette isaret edilmistir: "ki onunla sizi ve u/ast/|/ 
herkesi uyarayim..." (En'am, 19) "0 sadece alemlere bir oguttur." 
(En'am, 90) "De ki: Ey insanlar, ben sizin hepinize gonderilen... bir el- 
giyim. " (A'raf, 158) 

Tefsir'ul-AyyasT'de Abdullah b. Sinan'dan soyle rivayet edilir: "imam 
Cafer'den (a.s), 'De ki: 'Oyleyse... kitabi kim indirdi?'. ..Siz onu parga 
parga kaiitlar haline getirip (istediginizi) agikliyorsunuz, goiunu da 
gizliyorsunuz.' ayetini sordum. Buyurdu ki: Yahudiler Tevrat'tan dile- 
diklerini gizliyor, dilediklerini de insanlara agikhyorlardi." 

imam'dan (a.s) aktarilan diger bir rivayette de soyle deniyor: "Yahudi- 
ler Tevrat'i kagitlara yaziyor, sonra dilediklerini insanlara agikli-yor, 
dilediklerini gizliyorlardi." imam devamla soyle buyurdu: "indirilen 
her kitap ilim ehlinin yanmdadir." [c.l, s.369, h: 98 ve 59] 

Ben derim ki: ilim ehlinden maksat, Ehlibeyt imamlaridir (hepsine 
selam olsun). 

ed-Diirr'iil-Mensur adh tefsirde, "Allah'a karsi yalan uydurandan... 
daha zalim kim olabilir?!" ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: Hakim 
el-Mustedrek adh eserinde Surahbil b. Sad'dan soyle rivayet eder: "Ab- 
dullah b. EbT Sarah hakkmda, 'Allah'a karsi yalan uydurandan ya da 
kendisine higbir sey vahyedilmemisken, 'Bana vahyolundu. ' diyenden 
yahut, 'Ben de yakmda Allah'in indirdiginin benzerini indirecegim.' di- 
yenden daha zalim kim olabilir!' ayeti inmistir. Resulullah (s.a.a) Mek- 
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ke'ye girince bu adam sut kardesi Osman'm yanina kacti. Osman da 
Mekkeliler guvene kavusuncaya kadar onu yaninda sakladi, sonra 
gelip onun igin Peygamber'den eman istedi." [c.3, s.30] 

Ayni eserde ibn-i Cerir ve Ebu's-Seyh ikrime'den, "Allah'a karsi yalan 
uydurandan ya da kendisine higbir sey vahyedilmemi§ken, 'Bana 
vahyolundu.' diyenden... daha zalim kim olabilir?!" ayetiyle ilgili ola- 
rak soyle rivayet edilir: "Bu ayet secili sozler soyleyip kehanette bu- 
lunan yalanci peygamber Museyleme hakkinda inmistir. 'Ben de ya- 
kinda Allah'm indirdii'min benzerini indireceiim.' ifadesi de Abdullah 
b. Sa'd b. EbT Sarah hakkinda inmiftir. Bu adam Peygamberimizin 
(s.a.a) vahiy katipligini yapiyordu. Kendisine 'AzTzun hakim' olarak 
yazmasi soylenen ifadeleri, 'Gafurun rahTm' seklinde degistirerek 
yaziyordu. Sonra halk kendisine ayeti yanlis yazdigim soylediginde, 
'Ne fark eder, ikisi de aynidir.' diyordu. Derken islam'dan dondu ve 
Kureyslilere katildi." [c.3, s.30] 

Ben derim ki: Yukarida sundugumuz rivayetin disinda baska kanal- 
lardan da ayni anlami igeren bircok rivayet aktarilmistir. 
Tefsir'ul-KummT'de deniyor ki: Bize babam anlatti, o da Safvan-dan 
duymus, ona ibn-i Meskan anlatmis, o da Ebu Basir'den imam Ca- 
fer'in (a.s) soyle buyurdugunu rivayet etmis: "Abdullah b. Sa'd b. 
EbT Sarah Osman'm sut kardesiydi. Medine'ye geldi, Musluman ol- 
du. Guzel yazi yazardi. Peygamberimize (s.a.a) vahiy indiginde, 
Peygamber onu cagmr, indirilen ayetleri yazmasini isterdi. 
Resulullah (s.a.a) ona, 'Allah isitendir, gorendir.' dediginde o, 'Allah 
isitendir, bilendir.' seklinde, 'Allah yaptiklarmizdan haberdardir.' 
dediginde o, 'Allah yaptiklannizi gorendir.' seklinde yazardi. Aynca 
'ta' ve 'ya' harflerini farkli yazardi. Resulullah (s.a.a) ise ona, bunla- 
rm fark etmedigini soylerdi." 

"Derken dinden doniip kafir oldu ve Mekke'ye geri dondii. Kurey- 
slilere soyle dedi: 'Allah'a yemin ederim, Muhammed ne dedigini bil- 
miyor. Ben onun dediklerinin benzerlerini soyluyorum, buna ragmen 
benim yazdiklarima itiraz etmiyor. halde ben de Allah'm indirdigi 
gibi indiriyorum.' Bunun uzerine yuce Allah Peygamberi'ne (s.a.a) su 
ayeti indirdi: Allah'a kars/ yalan uydurandan ya da kendisine higbir 
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sey vahyedilmemisken, 'Bana vahyolundu.' diyenden yahut, 'Ben de 
ya-kmda Allah'm indirdii'min benzerini indireceiim.' diyenden daha 
zalim kim olabilir?!" 

"Resulullah (s.a.a) Mekke'yi fethettigi zaman onun oldurulmesini em- 
retti. Osman elinden tutarak mescitte bulunan Resulullah'm (s.a.a) 
yanina getirdi ve dedi ki: 'Ya Resulallah, onu affet. 1 Resulullah (s.a.a) 
sustu. Osman istegini tekrarladi. Bunun uzerine Resulullah (s.a.a), 
'Onu sana bagisliyorum.' dedi. Adam cekip gidince Resulullah (s.a.a), 
'Ben size, kim onu gorurse oldursun demedim mi? 1 Bunu duyan bir 
adam dedi ki: 'Ya Resullah, benim gozum sendeydi, onu oldurmek i- 
c\n bir isaretini bekliyordum. 1 Bunun uzerine Resulullah soyle buyur- 
du: 'Peygamberler isaretle adam oldiirtmezler. 1 Boylece adi gecen 
adam Mekke fethinden sonra azatlilardan, canlan bagislananlardan 

OldU." [C. 1, S.210-211] 

Ben derim ki: Ayni anlami igeren baska rivayetler el-Kafi'de, Tefsir'ul- 
AyyasT'de 1 ve Mecma'ul-Beyan'da 2 gesitli kanallarla imam Bakir ve 
imam Sadik'tan (her ikisine selam olsun) rivayet edilmistir. 
Bazi tefsir bilginleri, bu hikayeyi ikrime ve SuddT kanaliyla aktardik- 
tan sonra soyle demislerdir: "Bu iki rivayet asilsizdir. Qunku Mekke 
doneminde inen higbir surede, 'sermen altmen=duyan ve bilen 1 , 'alT- 
men haktmen=ilim ve hikmet sahibi' ve 'aztzun haktmun=gu5 ve 
hikmet sahibi' ifadeleri gegmez. Sadece ibn-i Abbas'tan, En'am sure- 
sinden sonra [Mekke'de] inen Lokman suresinin Medine'de indigi ri- 
vayet edilen ayetlerinden 'azTzun hakTmun 1 ifadesini igeren ayetle 
ondan sonraki iki ayeti bu genellemenin disinda tutmak gerekir. Ni- 
tekim el-itkan adh eserde de ayni goruse yer verilmistir." 
Mezkur mufessir bunlarm ardmdan, "Bazilarmin, 'Bu ayetin Medine'- 
de indigi ihtimali vardir. 1 gorusune ihtiyag olmadigi gibi buna iliskin 
rivayet sahih de degildir." dedikten sonra devamla soyle der: 
"Rivayet edilir ki: 'Abdullah b. Sa'd dinden dondukten sonra Kur'-an'a 
elestiriler getirmeye basladi.' Belki de o, rivayette kendisine izafe edi- 
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len sozlerin bir kismini sirf yalan ve iftira olarak soylemistir. Cimku 
onun vahiy katipligi yaptigi donemlerde inen surelerin higbirinde o- 
nun uzerinde oynadigim soyledigi ifadelere benzer ifadeler yer almaz. 
Kaldi ki o, Mekke'nin fethinden once yeniden islam'a donmiistu. Eger 
soy-ledigi gibi Kur'an ifadeleri uzerinde tasarrufta bulunmus, Pey- 
gamberimiz (s.a.a) de onun bu soylediklerini onaylamis olsaydi ve bu 
nedenle Peygamber'e indirilenlerin vahiy olmasindan supheye dus- 
seydi, artik tekrar islam'a donus yapmazdi." (Adi gegen mufessirden 
yaptigimiz alinti burada sona erdi.) 1 

Daha once imam Bakir ve imam Sadik'tan (her ikisine selam olsun) 
aktarilan muteber rivayetlerde Abdullah b. EbT Sarah kissasinin Mek- 
ke'de degil, hicretten sonra Medine'de gerceklestigi belirtilmisti. Ehli- 
sunnet kanallarindan aktarilan rivayetlerden ise, olayin Mekke'de 
gergeklestigi net olarak anlasilmiyor. Hatta bu rivayetlerin zahirinden 
hareketle olayin Medine'de gergeklestigi sonucuna varmak da mum- 
kundur. Kur'an surelerinin tertibi hususunda dayanak olarak kabul 
edilen ibn-i Abbas rivayeti ise, adi gegen mufessirin reddettigi rivayet- 
lerden daha gucju degildir. 

ibn-i EbT Sarah'm Mekke'nin fethinden once kendi nzasiyla Muslu- 
man olduguna iliskin ifadesine gelince, gerek SiT ve gerekse Sunn? 
kanallardan aktarilan rivayetlerde onun Mekke'nin fethine kadar 
Musluman olmadigi belirtilmektedir. Resulullah efendimiz (s.a.a) o- 
nun kanmi helal bilmis, oldurulmesini emretmisti. Fakat Osman o- 
nun canmm bagislanmasi igin sefaatgi olunca Peygamberimiz onu 
bagislamisti. 

Fakat rivayetlerin zahiri agismdan bir problem kahyor. Tefsirini sun- 
dugumuz ayette gegen, "Ben de yakmda Allah'm indirdiginin benzeri- 
ni indirecegim, diyenden." ifadesiyle, ibn-i EbT Sarah'm soyledigi riva- 
yet edilen, "Ben de Allah'm indirdiginin benzerini indiriyorum." ifadesi 
arasmda belirgin bir ortusme soz konusu degildir. 
Kaldi ki, "Allah'a kars/ yalan uydurandan ya da kendisine higbir sey 
vahyedilmemi§ken, 'Bana da vahyolundu.' diyenden yahut, 'Ben de 
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yakmda Allah'm indirdiginin benzerini indirecegjm.' diyenden daha 
zalim kim olabilir?!" ifadesinin Medine'de inmis olmasi, bu ifadeyle, 
bundan sonraki ayet arasmdaki belirgin baglanti ile bagdasmiyor. 
Eger bu ifade Medine'de inmisse, o zaman iki ayetin birlikte Medi- 
ne'de inmis olmalari daha uygun olurdu. 

Baska bir rivayet daha var. Bu rivayette ayete iliskin baska bir inis 
sebebinden soz ediliyor. Bunu Abd b. Humeyd, ikrime'den soyle riva- 
yet etmistir: "Ve'l-murselati urfen. Fe'l-asifati asfen {'Andolsun, birbiri 
ardmca gonderilenlere. Esip savuranlara' -Miirselat Suresi-) ayetleri 
inince, Abduddarogullan'ndan Nazr, 'Fe't-tahinati tahnen, fe'l-acinati 
acnen' ('Andolsun; un ogutenlere, hamur yoguranlara...') diyerek ayet- 
le alay eder bigimde kafiyeli sozler siraladi. Bunun uzerine yuce Al- 
lah, 'Allah'a kars; yalan uydurandan ya da kendisine higbir sey 
vahyedil-memisken, 'Bana vahyolundu.' diyenden... daha zalim kim 
olabilir?!' ayetini indirdi." [ed-Durr'ul-Mensur, c.3, s.30] 
Tefsir'ul-AyyasT'de Selam'dan, o da imam Bakir'dan (a.s), "bugun al- 
gaklik azabiyla cezalandirilacaksmiz." ayetiyle ilgili olarak su acjkla- 
ma rivayet edilir: "Burada kastedilen kiyamet gunu gekilen susuzluk- 
tur." [Tefsir'ul-Ayya§T, c.l, s.370, h: 63] 

Ben derim ki: Ayni hadis, Tefsir'ul-AyyasT'de Fuzayl'den, o da imam 
Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet edilir. Orada, "Kastedilen, susuzluktur." 
seklinde bir acjklama getirilmistir. [c.l, s.370, h: 63] 
el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle ibrahim'den, o da imam Ca- 
fer'den (a.s) soyle rivayet eder: "Yiice Allah Adem'i yaratmak isteyin- 
ce Cebrail'i cuma gununun ilk saatlerinde gonderdi. Cebrail sag elini 
yedinci gokten (yere) en yakm (olan) goge kadar uzatti ve her gokten 
bir toprak pargasi aldi. Sonra (sol elini) yedinci yerden uzak yedinci 
yere kadar uzatti ve her birinden bir avug (toprak) aldi. Sonra yiice Al- 
lah emredecegi kelimeyi emretti. Bunun uzerine Cebrail, ilk aldigmi 
sag elinde, ikinci aldigmi da sol elinde tuttu. Sonra avucundaki ca- 
muru iki kisma ayirdi. Sonra yerden yerden aldigi gamurun yansm- 
dan birtakim zurriyetler yaratti, gokten aldigi gamurun yansmdan da 
birtakim zurriyetler yaratti. Sagmda olanlara dedi ki: 'Elgiler, nebiler, 
vasiler, siddiklar, muminler, sehitler ve onurlandirmak istedigim 
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kimseler senden olacaktir.' Boylece onlar igin soyledikleri, soyledigi gi- 
bi gerekli oldu. Solunda olanlara da soyle dedi: 'Zorbalar, musrikler, 
munafiklar, ta-gutlar ve alcaltmak veya mutsuz etmek istediklerim de 
senden olacaktir. 1 Boylece onlar igin de Allah'm dedikleri, dedigi gibi 
gerekli oldu." 

"Sonra her iki camurun diger yarilari birbirine kanstinldi. iste su ayet- 
te buna isaret edilmistir: 'Taneyi ve gekirdegi yaran, §uphesiz Allah'- 
tir.' 'el-Habb=tane' muminlerin tiynetidir, yaratihs hamurudur. Allah 
bu tiyneti, bu hamuru kendi sevgi ve muhabbeti Me yogurmustur. 
[Cunkii 'muhabbet' kelimesinin kokii, 'h b b'dir.] 'en-Neva=cekirdek' 
ise kafirlerin tiynetidir, yaratihs hamurudur. kafirler ki, her turlu ha- 
yirdan uzaktirlar. 'en-Neva' diye isimlendirilmesi, [sozluk anlami itiba- 
riyle] haktan yuz cevirip uzaklasmasmdan dolayidir." 
"Yine ulu Allah soyle buyurmustur: 'Oluden diriyi gikaran, diriden de 
oluyu gikarandir.' Bu ayette gegen diriden maksat, kafirin yaratihs 
hamurundan, tiynetinden cjkarilan mumindir. Diriden cjkarilan olu- 
den maksat da muminin tiynetinden, yaratihs hamurundan cjkarilan 
kafirdir. halde diri mumindir, olu de kafirdir. Su ayette buna isaret 
edilmistir: 'Yoksa 610 iken dirilttigimiz...' Olu olmasi, yaratihs hamu- 
runun kafirin yaratihs hamuruyla kansik olmasi halidir. Diriltilmesi 
ise, yuce Allah'm ezelT kelimesiyle onlari birbirinden ayirmasidir. Yuce 
Allah, mumini karanliga girdikten sonra dogum aracihgiyla aydmhga 
gikarir. Kafiri de [dogum aracihgiyla] iginde bulundugu aydmliktan 
karanliga sokar. iste su ayette buna isaret edilmistir: 'Diri olani uyar- 
sm ve kafirlere azap hak olsun diye...'" [c.2, s.5-6, h: 7] 

Ben derim ki: Bu rivayet, insanlarm yaratihs hamurlarina, tiynetlerine 
iliskin hadislerden biridir. insaallah yeri gelince bu tur rivayetler uze- 
rinde duracagiz. Yukarida sundugumuz rivayette "el-habb=tane" ve 
"en-neva=gekirdek" kelimelerinin bilinen anlamlarma ragmen mumin 
ve kafirin tiyneti seklinde yorumlanmasi, batinT anlama bir ornektir; 
yoksa zahirT anlam agismdan boyle sonug elde edilmez. Bundan bas- 
ka rivayetlerde de bu tur anlamlari ifade eden cumleler yer almistir. 
Tefsir'ul-Ayyasfde, "geceyi dinlenme zamani... kilan O'dur." ifadesiy- 
le ilgili olarak Hasan b. AM b. bint-i ilyas'tan soyle rivayet edilir: i- 
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mam Riza'dan (a.s) sunlari dinledim: "Allah geceyi dinlenme zamani 
yapmistir. Kadmlan da dinlenme araci kilmistir. Geceleyin evlenmek 
ve yemek yedirmek sunnettir." [c.l, s.371, h: 67] 
Ayni eserde AM b. Ukbe babasmdan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet eder: "Eslerinizle geceleri birlesin. Qunku Allah geceyi 
dinlenme, rahat etme zamani kilmistir. ihtiyacjarmizi gece vakti te- 
min etmeye kalkismaym." [c.l, s.37l, h: 68] 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Yunus'tan, o da bizim mez- 
hebimize mensup bazi alimlerden, onlar da imam Ebu'l-Hasan'dan 
(a.s) soyle rivayet eder: "Allah peygamberleri niibuvvet uzere (pey- 
gamberlik hamurundan) yaratmistir. Onlar peygamberden baskasi 
olamazlar. Muminleri iman uzere yaratmistir; onlar da ancak mumin 
olurlar. Bazi kimselere de imam odung olarak verir. Dilerse onlann 
imanlarmi tamamlar, dilerse onu tamamen onlardan alir. 'Kiminiz is- 
tikrara kavu§mu§, ka//s yerine yerle§mi§tir; kiminiz de emanet olarak 
konulmu§tur." ifadesi bu anlama yorumlamr. iste falan adam, [ikinci 
kisimdandi,] emanet birakilan biriydi. Fakat bizim (Ehlibeyt) aleyhi- 
mize yalan sozler soyleyince Allah imam ondan aldi." [c.2, s. 418, h: 4] 
Ben derim ki: "Mustevda'=emanet birakilan yer" ve "mustakarr= konu- 
lan yer" ifadelerinin imamn iki kismi seklinde yorumlanmasina iliskin 
olarak Ehlibeyt imamlarindan aktanlan birgok rivayet vardir. Bunlan 
Tefsir'ul-AyyasT [c.l, s.371, h: 69] ve Tefsir'ul-Kummrde [c.l, s.212] 
bulmak mumkundur. Yukarida sundugumuz rivayet ise, genel bir ifade- 
nin ozel bir duruma uyarlanmasi, tatbik edilmesi seklinde izah edilebilir. 
Tefsir'ul-Ayyasfde Sa'd b. Said Ebu'l-Esbafdan soyle rivayet edilir: 
imam Cafer Sadik'm (a.s) "Mustakarr ve mustevda" 1 ifadeleriyle ilgili 
olarak soyle dedigini duydum: "Mustakarr'dan maksat, ana rahmi; 
mustevda'dan maksat da babamn sulbudur. Bazen de bir insana 
iman emanet olarak verilir, ama daha sonra bu iman ondan ahnabi- 
Mr." [c.l, s.371, h: 71] 

Ayni eserde Siideyr'den soyle rivayet edilir: Hamran'm imam Bakir'a, 
"0, gdkleri ve yeri bir ornek edinmeksizin yaratandir." ayetinin anla- 
mim sordugunu duydum. imam ona su karsiligi verdi: "Allah, butun 
esyayi onceden bir ornek olmaksizm yoktan var etti. Gokleri ve 
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yerleri de bir ornek edinmeksizin yoktan var etti. Oysa onlardan once 
gokler ve yerler yoktu. Su ayeti duymadin mi: 'Onun ars/ su iizerin- 
deydi. "' [c.l, s.373, h: 77] 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah b. Sinan'dan, o da 
imam Cafer'den (a.s), "Gozler O'nu gormez..." ayetiyle ilgili olarak 
soyle rivayet eder: "Burada insanin tasavvur gucunun O'nu kusatmasi 
kastedilmistir. Su ayeti gormediniz mi: 'Size Rabbinizden basiretler 
geldi.' Burada basiret goz anlammda kullamlmamistir. 'kirn de kor 
olursa zaran kendisinedir.' Burada da gozlerin korlugii kastedilme- 
mistir; tarn tersine insanin tasavvur gucunun kusatmasi kastedilmis- 
tir. Me-sela Araplar, 'Fulanun basTrun bi's-s'iri (falan adam siirde uz- 
mandir), Fulanun basTrun bi'l-fikhi (falan fikihta uzmandir), Fulanun 
basTrun bi'd-derahim (falan adam para uzmamdir), Fulanun basTrun 
bi's-siyabi (falan adam giysi uzmamdir)' derler. Yoksa Allah gozle go- 
riilmekten mimezzehtir." [c.l, s.98, h: 9] 

Ben derim ki: et-Tevhid adli eserde, Seyh Saduk baska bir kanaldan 
ayni hadisi imam Sadik'tan (a.s), aynca kendi rivayet zinciriyle Ebu 
Hasim el-Cafen kanaliyla imam Riza'dan (a.s) aktarmistir. [s.112, h: 

10-11] 

Yine el-Kafi adli eserde muellif kendi rivayet zinciriyle Safvan b. 
Yahya'dan soyle rivayet eder: "Hadiscilerden Ebu Karra, kendisini 
imam Riza (a.s) ile gorusturmemi istedi. Bunun icin imamdan izin is- 
tedim. imam onunla gorusmeyi kabul etti. Ebu Karra imamin yanma 
gitti ve ona helalden, haramdan ve hukumlerden sordu. Derken tev- 
hitle (kelam ilmi) ilgili sorular sormaya basladi. Ebu Karra dedi ki: 
'Biz (Ehlisunnet) soyle rivayet ederiz: Allah konusma ve gorusmeyi 
iki peygamber arasmda paylastirmistir. Konusmayi Musa'nm (a.s), 
gorus-meyi de Muhammed'in (s.a.a) payi olarak ongormustur. (Musa 
peygamberle konusmus, Hz. Muhammed'le de gortismustur.)' Bunun 
uzerine imam soyle buyurdu: 'iki agirhkh topluluga, cinlere ve insan- 
lara, 'Gozler O'nu gormez.', '0 bilgice ku§atilmaz.', 'Higbir sey O'nun 
benzeri degildir.' diye teblig eden kimdir? Hz. Muhammed degil mi?' 
Ebu Karra, 'Evet.' dedi. imam dedi ki: Bir insan butun halka gelip Al- 
lah katmdan gonderildigini soylese, onlari Allah'm emri dogrultu- 
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sunda Allah'a kulluk sunmaya davet ettigini belirtse, ardmdan gozle- 
rin Allah'i goremeyeceklerini, O'nun bilgice kusatilamayacagim, hig- 
bir seyin O'na benzemedigini vurgulasa, sonra da kalkip; 'Ben O'nu 
gdzlerimle gordum, O'nu bilgice kusattim, insan suretindedir. 1 de- 
se, bu bir geliski olmaz mi? Boyle seyler soylemekten utanmiyor 
musunuz? Zmdiklar bile Peygamberimizi, Allah katmdan geldigini 
iddia edip de soylediklerinin aksini iddia eden biri olarak suclamaya 
cesaret edememislerdi!" 

"Bunun uzerine Ebu Karra dedi ki: 'Ama Allah; 'O'nu bir d/fer /'n/sfe de 
gordu." [Necm, 13] demiyor mu?' imam Riza (a.s) soyle buyurdu: 'Bu 
ayetten hemen sonra Peygamber'in neyi gordiigu belirtiliyor. [Cunkii 
bu ayetten once soyle buyurmustur:] 'Gozleriyle gordiigunu kalbi ya- 
lanlamadi.' [Necm, 11] Bu ayette deniliyor ki: Muhammed'in kalbi, goz- 
lerinin gordiigunu yalanlamadi. Ardmdan da gozlerinin neyi gordugu- 
ne isaret ediliyor: 'Andolsun, Rabbinin en buyiik ayetlerinin bazilarmi 
gordu.' [Necm, 18] Allah'm ayetleri, Allah'tan ayridir. Nitekim diger bir 
ayette foyle buyurulmustur: 'Onu bilgice ku§atamazlar.' Gozler O'nu 
gorurse, bilgice de kusatilmis olur, dolayisiyla O'nun kesin olarak bi- 
linmesi gergeklesir." 

"Bu cevap karsismda Ebu Karra dedi ki: 'Sen rivayetleri yalanliyor 
musun?' imam Riza (a.s) buyurdu ki: Eger rivayetler Kur'an'la gelisi- 
yorlarsa, onlari yalanlarim. Muslumanlarm uzerinde ittifakla birlestik- 
leri husus; Allah'm bilgice kusatilamayacagi, gozlerin O'nu goreme- 
yecegi ve higbir seyin O'nun benzeri olamayacagidir." [c.l, s.95, h: 2] 
Ben derim ki: Ayni anlami igeren baska rivayetler de Ehlibeyt imam- 
larmdan (hepsine selam olsun) aktanlmistir. Bir de Allah'i gormeyi 
olumlayan baska rivayetler de vardir. Ama bu rivayetlerde gorme, 
son derece ince bir anlamda ve Allah'm kutsal zatma yarasir bigimde 
ele ahnmaktadir. insaallah A'raf suresini tefsir ederken bu rivayetler 
uzerinde duracagiz. Bu rivayette imamin (a.s) Allah'm gorulmesini 
siddetle olumsuzlamasmin sebebi ise, Allah'm gorulmesi meselesinin 
o donemde ele almis tarzidir. Qunku o gagda yaygm olan kanaat, Al- 
lah'm cismanT gozlerle cismanT olarak goruldugu seklindeydi. Bu ise 
ne akilla, ne de Kur'an'm agik nassiyla bagdasir. 
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Mesela TaberT Tefsirinde ikrime'den, o da ibn-i Abbas'tan soyle riva- 

yet eder: "Peygamberimiz Rabbini gormustur." Bunu duyan bir adam, 

"Allah, 'Gdzler O'nu gormez.' demiyor mu? 1 dedi. ikrime ona su karsi- 

hgi verdi: "Sen gogu gormiiyor musun?" Adam, "Evet, goruyorum." 

dedi. ikrime, "Sen gogun tumunii mii goruyorsun?" 1 

Bunun gibi konuyla ilgili olarak kaynaklarda yer alan birgok rivayet 

vardir. 

Oyle anlasihyor ki ikrime, Allah'in cismanT gozle cismanT olarak go- 
rulmesini olumluyor. Oysa akil da, nakil de bunu olumsuzlamaktadir. 
Oysa ikrime sunu gozden kacjrmis bulunuyor: Eger "Gdzler O'nu 
gormez. "den maksat, bir seyin butun yonleriyle kusatilmasimn olum- 
suzlanmasi ise, bunu sirf Allah'a ozgu kilmanin bir anlami olmaz. 
Qunkii insan ve hayvan gibi yer cisimleri ve gok cisimleri gibi degif ik 
yuzeylere sahip maddT varliklar, ancak gorenle gorunen arasinda gi- 
dip gelen i§mlarm isabet ettigi kisimlari itibariyle gorulurler. Burada 
belirleyici olan mercek ve aynalar uzerinde yapilan ara§tirmalarda 
tespit edilen optik yasalar gecerlidir. 

Ornegin bir insani gordiigumuzde, onun bedenini ustten, alttan, ar- 
kadan, onden, sagdan ve soldan ku§atan birgok yuzeyleri arasinda 
sadece bir yuzeyi itibariyle gormus oluruz. Gozun, karsisindaki insani 
butun yuzeyleri itibariyle gormesi, kusatmasi imkansizdir. Dolayisiyla, 
eger, "Gdzler O'nu gormez." ifadesinden maksat, bu tur bir algilayism 
hem yuce Allah, hem de diger varliklar acismdan imkansizligmin be- 
lirtilmesi ise, bu durumda higbir sonuca matuf olmayan gereksiz ve 
anlamsiz bir ifadeyle karsi karsiyayiz demektir. 
et-Tevhid adh eserde muellif kendi rivayet zinciriyle ismail b. Fazl'dan 
soyle rivayet eder: "imam Ebu Abdullah Cafer b. Muhammed Sadik'a 
(a.s) yuce Allah'in ahirette goruliip gorulemeyecegini sordum. Buyur- 
du ki: Allah bundan yucedir, munezzehtir. Ey Fazhn oglu, gozler an- 



[ed-Durr'ul-Mensur, c.3, s.37] 
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cak renk ve nicelik sahibi olan varhklan gorurler. Oysa renkleri ve ni- 
celikleri yaratan yuce Allah'in kendisidir." 
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Ayetlerin Meali 

106- Rabbinden sana vahyolunana uy. O'ndan baska ilah yoktur. 
Miisriklerden de yuz cevir. 
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107- Allah dileseydi, onlar musrik olmazlardi. Biz seni onlarin uzerine 
bir gozetleyici kilmadik. Sen onlarin vekili de de-gilsin. 

108- Onlarin Allah'tan baska yalvarip taptiklarma sovmeyin; sonra 
onlar da bilmeyerek haksizhkla Allah'a soverler. iste boylece her 
ummete kendi islerini suslu gosterdik. Sonra da doniisleri Rablerine- 
dir; 0, ne yaptiklarmi onlara haber verecektir. 

109- Olanca gucjeriyle, eger kendilerine bir ayet (mucize) gelirse, ona 
mutlaka inanacaklarma dair Allah'a yemin ettiler. De ki: "Ayetler an- 
cak Allah katmdadir. (mucize) gelecek olsa da inanmayacaklarmi 
siz nerden bileceksiniz?" 

110- Biz kalplerini ve gozlerini, ilkin ona (Kur'an'a) inanmadiklari gibi, 
ters geviririz ve onlari azgmhklari iginde §a§ kmca dola§ir bir durumda 
birakiriz. 

111- Eger biz onlara melekleri indirseydik, oluler onlarla konu§saydi 
ve her §eyi toplayip kar§ilarma getirseydik, Allah dilemedikge yine de 
inanmayacaklardi. Ancak onlarin gogu bunu bilmezler. 

112- Boylece biz, her peygambere insan ve cin §eytanlarmdan ibaret 
bir dufman kildik. Onlardan bazisi bazisma, aldatmak igin yaldizh soz- 
ler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu yapa-mazlardi. Artik onlari, uydur- 
duklan seylerle bas basa birak. 

113- Bir de ahirete inanmayanlann kalpleri ona kansm, ondan hoslan- 
smlar ve kazanmakta olduklarmi kazanip dursunlar. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerin, onceki ayetler grubuyla baglantili oldugu acjktir; bu hu- 
susta en ufak bir belirsizlik soz konusu degildir. Konu; Allah'm tek ve 
ortaksiz ilahligi, tevhittir. 

106) Rabbinden sana vahyolunana uy. O'ndan ba$ka ilah yoktur. Mus- 
riklerden de yuz gevir. 

Peygamberimize (s.a.a) tevhit ve temel dinsel yasalar hususunda 
Rabbinden kendisine iletilen vahye uymasi emrediliyor. Musriklerin 
hak soze boyun egmeye yanasmamalari, buyukluk taslamalari, 
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dinsel davete yuz gevirmeleri gibi gozlemledigi olumsuz tavirlann 
kendisini yolundan ahkoymamasi uyarisinda bulunuluyor. 
"Rabbinden..." ifadesi, Peygamberimize (s.a.a) yonelik ozel ilaht iti- 
nayi gostermek bakimindan onemlidir. Ancak, "Rabbinden..." ifade- 
sinden sonra, "Mu§riklerden de yuz gevir." ifadesinin yer almasindan 
hareketle bazilannin ayetten, "Sen vahye uy, Rabbine ibadet et. Birak 
onlari tannlanna tapsmlar." seklinde bir anlam gikarsamamasi, dola- 
yisiyla musriklerin hayat tarzlannin ve sirklerinin onaylandigi vehmi- 
ne kapilmamasi igin, "Mu§riklerden de yuz gevir." ifadesinden once, 
"O'ndan baska ilah yoktur." ifadesine yer verilerek bu tarz olasi bir 
kuruntunun oniine gegiliyor. Boylece "Nlu§riklerden de yuz gevir." so- 
zuyle ne kastedildigi belirginlesiyor ve mesaj yerini buluyor. 
halde soyle bir anlamin kastedildigini soyleyebiliriz: Sen, Rab- 
binden sana vahyedilene uy. 0, sana buyuk bir ozen gostermekte, 
seni sinirsiz rahmetinin kapsamina almaktadir. Qunku butun insanlar 
iginde seni secip vahyinin muhatabi kilmis ve seni ittiba/uyma ruhuy- 
la desteklemistir. Oyleyse su musriklerden yuz gevir. Ancak yuz ge- 
virmen, onlari putlariyla bas basa birakip istedikleri gibi putlanna 
tapmalarina izin veresin, Allah'a ortak kosmalanna razi olasin anla- 
minda degil kuskusuz. Qunku bu, putperestligi tanimak, onaylamak 
anlamina gelir. Halbuki ilah sadece birdir, o da sana vahiy indiren 
Rabbindir. O'ndan baska tann yoktur. halde onlardan yuz gevir. Ya- 
ni, onlari tevhit inancina getirmek igin kendini yorma, gucunun us- 
tunde yukumluluklerin, agirhklarm altina girme. Qunku senin gorevin 
yalnizca gergekleri duyurmaktir. Sen onlarin uzerinde ne bekgisin, ne 
de onlarin vekilisin. Koruyucu ve vekil sadece Allah'tir. Allah onlarin 
tevhit inancina baglanmalarmi dilememistir. Eger dilemis olsaydi sirk 
kosmazlardi. Fakat Allah onlari sapikhklanyla bas basa birakmistir. 
Qunku onlar haktan yuz cevirdiler, hakka boyun egmeye yanasmadi- 
lar. 

107) Allah dileseydi, onlar mu§rik olmazlardi. Biz seni onlarin uzerine 
bir gozetleyici kilmadik. Sen onlarin vekili de degilsin. 

Bu ifade, Peygamberimize (s.a.a) moral destek saglamak, onun gon- 
lunu hos tutmak amacma yoneliktir. Ki onlarin ortak kosmalari kar- 
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sismda karamsarhga kapilmasm, onlara yonelik gagrilarimn sonug 
vermemesi karsismda uzuntu duymasm. Qunku onlar sirk kosmakla 
Allah'i garesiz birakacak degildirler. Qunku mesiyet/dileme Allah'm- 
dir. Eger dileseydi, onlar sirk kosmazlardi; bilakis isteyerek ve gonullu 
olarak iman ederlerdi, tipki diger samimT muminler gibi. Ama Allah 
boyle dilemedi; gunku onlar yeryuzunde buyukluk tasladilar, Allah'a 
karsi ululandilar, diklendiler. Kendilerince O'na tuzaklar kurdular. Oy- 
sa boyle yapmakla kendilerini helak ettiler. Allah onlarin kurduklan 
tuzaklari baslarma gegirdi, onlari iman etmekten yoksun birakti, dog- 
ru yolu bulma basansmi onlara vermedi. 

Qunku nasil ki tekvine/evrene egemen olan yasalar sisteminin esa- 
smi nedensellik, evrensel sebep-sonug kanunu olusturmustur. ilah? 
irade de ancak esyanm ve olaylarm kendileri igin ongorulen bu tekvi- 
nT yasalara uymalari durumunda bunlarla alakah olur. Dolayisiyla e- 
ger bir hususta illetler/nedenler toplanir, sartlar tamamlanir/kosullar 
elverisli olur ve olusumuna mani olan turn engeller ortadan kalkarsa, 
ilah? irade ve mesiyetin taalluk etmesiyle o sey muhakkak var olur. 
Bununla birlikte olaylarm ve esyanm gergeklesmesini saglayan ilah? 
iradedir. Mutlak dileme Allah'mdir; dilemezse olmaz, dilerse olur. Ay- 
ni sekilde tesri/yasama ve hidayet sisteminin esasi da sebeplere da- 
yanir. Kim Allah'tan rahmet dilerse, Allah ona merhamet eder. Kim 
O'nun rahmetinden yuz gevirirse rahmetten yoksun kalir. Baska bir 
deyisle; yol gosterme anlammda hidayet herkese agiktir. Kim bu ilah? 
nefhadan, bagistan faydalanir ve gunah, fisk, kufur ve inatgilik gibi 
insani azaba goturen seylerden uzak durursa, ilah? rahmet onu kusa- 
tir, ona en guzel hayati yasatir. Kim de hevasmm pesine duser, hakka 
boyun egmemekte diretirse, Allah'a karsi buyuklenir, O'na karsi plan- 
lar kurmaya kalkisirsa, Allah'm ayetleriyle alay ederse, Allah onu mut- 
luluktan yoksun birakir, uzerine bedbahtligi yagdinr; O'nu bildigi halde 
saptirir ve yuregine kufur damgasmi vurur. Artik ebediyen kurtulmasi 
mumkun olmaz. 

Eger ilah? irade bu sekilde etkinlik gostermeseydi, sebepler esasma 
dayanan sistem ve neden-sonug iliskisi gegersiz olurdu. Onun yerine 
higbir kurala bagh olmayan basibos bir irade etkin olur, objektif mas- 
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lahatlar, hikmetler ve amaglar ortadan kalkardi. Bu baglamdaki bo- 
zukluk varolus sisteminin bozulmasina neden olurdu. Qunku tes- 
ri/yasama sistemi de sonug itibariyle tekvin/varolus yasasina dayanir. 
Bu alanda (tesri) bas gosteren bir bozukluk, onun (tekvin) da bozulma- 
sina yol agar. 

Ayni sekilde eger yuce Allah musrikleri iman etmek zorunda birak- 
saydi, bu sekilde insan denen bu canh turunu iman ve kufur kavsagi- 
nin basinda bulunmak durumundan gikarsaydi, ona bahsettigi segme 
yetenegini gegersiz kilsaydi, onu yaratilisi itibariyle iman etmek zo- 
runda olan biri yapsaydi, daha yaratihsinin ilk evresinde kemal/tam 
olgunluk koltuguna oturtsaydi, herkes yakinhk ve sayginhkta esit ol- 
saydi, bu, davet sisteminin gegersizligi, egitim ve olgunlastirma a- 
magh cabalarm iptali anlamina gelirdi, dereceler arasindaki farkhhk- 
lara gerek kalmazdi. Bu da yeteneklerin, amellerin, durumlann, me- 
lekelerin ortadan kalkmasi anlamina gelirdi. Bu durumda beserT du- 
zen ve onu cevreleyen varhk aleminin sistemi altust olurdu, bu varhk 
duzeninden baska bir duzen etkili olmaya baslardi. Artik insandan 
veya insanm algiladiklarmdan bahsedilmezdi. Bu konuyu kavramak 
icin uzerinde iyice dusunun! 

Bundan da anlasiliyor ki, "Allah dileseydi, onlar miisrik olmazlardi." 
ifadesini, zorunlu/cebrT iman seklinde yorumlamak ve ayeti, "Eger Al- 
lah onlarm zorla ve cebren sirki terk etmelerini isteseydi, onlari buna 
zorlardi." seklinde tefsir etmek yersizdir. Tarn tersine bundan mak- 
sat, daha once de vurguladigimiz gibi, MahT iradenin onlarm sirki ken- 
di istekleriyle terk etmeleriyle ilintili olmasidir. Tipki bu sekilde mu- 
minlerin iman etmeleriyle ilintili olmasi gibi. Boylesi, MahT kudretin 
eksiksizligi gercegine ve de [ayette gudulen,] Peygamber'e (s.a.a) 
moral destegi saglama ve kalbini hos tutma amacma daha uygun- 
dur. 

halde ayeti soyle anlamak durumundayiz: Onlardan yuz gevir; ortak 
kosmalarmdan dolayi icinde bir burukluk olmasm, uzulme. Qunku Al- 
lah muminlerden imam dileyip de iman etmelerini saglamaya gug 
yetirdigi gibi, onlardan da imam dileyip iman etmelerini saglamaya 
gug yetirebilir. Kaldi ki, sen onlardan sorumlu degilsin. Ne varolussal 
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olarak, ne de baska turlu onlarm akibetleri senden sorulmaz. Sen 
gonlunu hos tut. 

Buradan hareketle sunu da anliyoruz ki: "Biz seni onlarm iizerine bir 
gozetleyici kilmadik. Sen onlarm vekili de deiilsin." ifadesi de Pey- 
gamberimizi (s.a.a) teselli etme, gonlunu hos tutma amacma yone- 
liktir. Oyle anlasiliyor ki, ayetin orijinalinde gegen "el-hafTz" sozcugu, 
yasatma, buyutme ve nzk verme gibi onlarm varolussal islerinin ida- 
resini ustelenen anlammda kullamlmistir. "el-Vekil" ile de vekalet edi- 
len kimseyle ilintili olarak menfaati celbeden ve zarari bertaraf eden 
islerin idaresini ustlenen vekil kastedilmistir. Dolayisiyla, "Biz seni on- 
larm uzerine bir gozetleyici kilmadik..." ifadesi sonug itibariyle su an- 
lama gelmektedir: Onlarm varolussal yasamlariyla, dinsel yasamlari- 
nm yonetimi senin elinde degildir. Bu yuzden senin gagrim reddetme- 
leri, senin talebine olumlu karsilik vermemeleri seni uzmemelidir. 
Denebilir ki: Ayette gegen "el-hafTz"den maksat, basinda bekgi oldu- 
gu kimseyi kendisine yonelen zararlardan koruyan kimsedir. "el- 
Vekil" de, vekalet ettigi kimseye menfaatlerin yonelmesini saglayan 
kimse anlammda kullamlmistir. Ama bu anlami bir parga uzak bir ih- 
timal olarak goruyoruz. Qunku "el-hafTz" sozcugu duyulur duyulmaz 
ozellikle varolussal bir anlam igerdigi intibaim vermektedir. "el-Vekil" 
ise, varolussal bir anlamin yamnda baskasim da igermektedir. Dola- 
yisiyla iki ifadeden birini (hafTz) varolussal bir anlama, digerini (vekil) 
de hem varolussal, hem de baska alanla ilgili bir anlama yorumla- 
mamn pek bir mantigi olmasa gerektir. Uygun olam ifadelerden birini 
bir anlama, digerini de oteki anlama yorumlamaktir. 

108) Onlarm Allah'tan baf ka yalvanp taptiklanna sovmeyin; sonra on- 
lar da bilmeyerek haksizhkla Allah'a soverler. 

Ayette gegen "es-sebbu" sozcugu, bildigimiz sovme anlamina gelir. 
Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "el-Advu; saldiri, te- 
cavuz demektir. Kaynasmamn, uzlasmamn karsitidir. Bu kelimede 
bazen kalbT duygu esas almir, bu durumda dusmanhk ('el-adavet ve 
el-muadat 1 ) anlammda kullanihr. Bazen davrams esas almarak, kos- 
mak ('el-adv') anlamina gelir. Bazen de muamelelerde adalet ilkesi- 
nin ihlal edilmesi goz onunde bulundurulur ve haksizlik ('el- 
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udvan ve el-advu') anlammda kullanihr. Yiice Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: 'soma onlar da bilmeyerek haksizlikla Allah'a soverler.' 
Bazen de bulunulan yerin ozelligi goz onunde bulundurulur ve enge- 
beli, gikmtih, rahat olmayan ('el-adva') anlamini ifade eder. 'Mekanun 
zu adva'; uyumsuz, engebeli yer anlammdadir." (el-Milfredat'tan ah- 
nan ahnti sona erdi.) 

Ayet dint bir edepten, ahlaktan soz ediyor. Bu edep kurahna uyuldugu 
silrece dim toplumun mukaddesatinin sayginligi korunur, dinsel kut- 
sallarin asagilanmasma, kirletilmesine engel olunur; girkin sozlere, 
sovgulere, dil uzatmalara, alaylara maruz kalmasina izin verilmez. 
Qunku insan, kutsal saydigi degerleri savunma ig giidiisiine sahip o- 
larak yaratilmistir. Bu ig gudunun bir geregi olarak kendisine yonelik 
bir saldiri gibi algiladigi hareketlere karsihk verir. Hatta kendince iis- 
tun ve saygin olan degerlere yonelik tavirlardan dolayi sovguye ve ko- 
tii sozler sarf etmeye yonelecek kadar ofkelenebilir de. Eger mumin- 
ler milsriklerin tannlanna soverlerse, onlarin cahiliye taassuplan 
muminlere sovguyle karsihk vermeye, muminlerin inandigi uluhiyet 
makamina, yani yuce Allah'a sovmeye itebilir. Dolayisiyla milsriklerin 
ilahlarina sovmek, bir bakima onlarin ulu Allah'a sovmelerine, O'nun 
yiice makamina yakismayan sozler sarf etmeye sebebiyet olustur- 
mak anlamma gelir. 

"iste boylece her ummete kendi islerini siislu gosterdik. " if adesinden 
anlasilan gerekgelendirmenin genelligi, bir sekilde dinsel mukadde- 
satma yonelik kotu bir sozun soylenmesine neden olacak her turlu 
olumsuz sozun yasaklanismm genelligini gosterir. 

jfte boylece her ummete kendi islerini suslu gosterdik. Sonra da dd- 
nusleri Rablerinedir; 0, ne yaptiklarmi onlara haber verecektir. 

"Ziynet=Sus"; bir seye dikkatlerin gekilmesini ve talipleri tarafmdan 
sevilmesini saglamak amaciyla eklenen guzel ve sevimli sey demek- 
tir. Talipler suse yonelirken suslenen seye ulasirlar. Tipki guzel bir se- 
kilde suslenen giysi gibi. insan suslenmek icjn bu giysiyi giydiginde, 
ayni zamanda sicaga ve soguga karsi da kendini guvenceye almis o- 
lur. 
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Yuce Allah insanm su aynntih ve bolumlu dunya hayatmi, kendine 
ozgu su yeryuzu hayatmi kendi etkin gucjerini devreye sokmak sure- 
tiyle surdurmesini dilemistir. Allah'm bu iradesi dogrultusunda insan, 
belirgin duyulan araciligiyla kendisi icjn zararli ve yararh olan seyleri 
algilar. Sonra igsel gugleri ve duyulan araciligiyla bunlar uzerinde ta- 
sarrufta bulunur. Derken bazi seyleri yemek ve bazi seyleri igmek su- 
retiyle beslenir. Kendine ozgu davranislarla esiyle birlesmeye yonelir. 
Giyinir, bannir, bazi seyleri kendine ayirir, bazilarmi dislar vs. 
0, butun bu amelleri ve gereklerini yerine getirirken zevk alir, bazi 
yasamsal amaglari gergeklestirir. Sonunda da ya gergek mutlu haya- 
ta ulasir. Ki insan oylesi bir hayat icjn yaratilmistir. Ya da gergek mut- 
lu hayat sandigi bu dunya hayatma kavusur. insan bir isi yaparken, ya 
ondan alacagi maddT lezzeti hedefler. Yeme, igme, cinsel birlesme 
vs.den aldigi gibi. Ya da dusunsel lezzeti amacjar. ilaglardan, ilerle- 
me, kaynasma, ovulme, ovunme, ebedT olarak amlma, 6q alma, zen- 
ginlik ve guvenlik gibi olgulardan aldigi lezzet gibi. 
Aslmda bu lezzetlerdir ki, soz konusu filleri ve sonucjarim suslu ve 
gekici kilmistir. Yiice Allah insani bu lezzetlerle donatmis ve bunlar 
araciligiyla onu varolussal bir misyonu yerine getirmeye yoneltmistir. 
Bu donatilma sayesinde insan kendiliginden bu eylemleri yapmaya 
yo-nelir, onlari gergeklestirmeye galisir. insanm bu fiilleri gergekles- 
tirmesi Me birlikte ilahT hedefler, varolussal amaglar da gergeklesmis 
olur. insanm kisisel varligmm kalicihk kazanmasi, insan neslinin de- 
vam et-mesi gibi. Eger yemekte, igmekte ve cinsel birlesmede sozii- 
nu ettigimiz bu lezzetler olmasaydi, insan bu tur agir isleri yapmak i- 
gin kendini yormaz, ruhuna ve bedenine agir gelen bu eylemleri 
gergeklestirmezdi. zaman da hayatm duzeni bozulurdu, insanm ki- 
siligi yok olur, insan nesli kesilirdi; derken insan denen canli turu tu- 
kenirdi. Hig kuskusuz bu da varolus hikmetinin bosa gikmasmi gerek- 
tirdi. 

Bu tur suslerin [ve lezzetlerin] bir kismi dogaldir; esyanm dogasma 
yerlestirilmistir. Leziz yiyecekler ve cinsel birlesme sonucu ulasilan 
zevk gibi. Bunlar yaratihs sisteminin kapsamindadirlar ve yiice Allah- 
'a izafe edilirler. Esya da, varhk butunii gergevesinde ongorulen he- 
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deflerine ulasmak baglammda dogal olarak bunlara yonelir. Dolayi- 
siyla insani bu tur eylemlere yonelten sadece yiice Allah'tir. O'dur her 
seye yaratihsim veren, sonra da yolunu gosteren. 
Bunlann bir kismi ise diisiinsel lezzetler kapsamina girer, insanin 
dunya hayatini onarir, islah eder, ahiretine de zarar vermez. Bu gibi 
lezzetler de yuce Allah'a izafe edilir. Qunku bunlar, insanin dejenere 
olmamis tertemiz fitratindan kaynaklanirlar. Fitrat ise, Allah'in insan- 
lari yaratirken esas aldigi yaratihs yasasidir. Allah'in yaratmasmda da 
degisiklik olmaz. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Size ima- 
ni sevdirdi ve onu sizin kalplerinizde susledi." (Hucurat, 7) 
Diisiinsel zevklerden olup heva ve heves Me uyusan, kullugu iptal et- 
mek ve tertemiz hayati ifsat etmek suretiyle diinya ve ahiret mutsuz- 
luguna neden olan zevkler ise, dejenere olmamis fitratm yolundan 
uzak sapkm lezzetlerdir. Qunku fitrat oyle ilaht bir varhktir ki, yuce Al- 
lah onu insani mutluluga yoneltecek § ekilde duzenlemistir. Dolayisiy- 
la fitrattan kaynaklanan hukumler, onun yol agtigi dusunceler, asil 
etkenle celisemezler, f itratm kendisine ters dusemezler. Bir sey fitra- 
ta aykiri ise ve insan igin mutluluga neden olmuyorsa, onun fitrattan 
suzulup gelmedigi kesinlesir. Tarn tersine o, seytanT durtulerin uru- 
nudur ve nefsanT siirgmelerden kaynaklanmistir. Bu yuzden seytana 
izafe edilmesi uygundur. Mesela, gesitli gunah turlerinden algilanan 
vehim menseli lezzetler, sanal zevkler bu gruba girer. Qunku bunlar 
Allah'a izafe edilen suslerden ayri olarak seytana izafe edilen susler- 
dir. Sadece yuce Allah'in bu baglamda seytana izin vermis olmasi soz 
konusudur. Ulu Allah seytanm su sozlerini aktarmaktadir: "Ben yer- 
yuzunde onlara gunahlan susleyecegim ve onlann hepsini azdiraca- 
|/m. " (Hicr, 39) "Seytan onlara yaptiklan /s/eri susledi. " (Nahl, 63) 
Bu tur vehmT lezzetler, kesinlikle aracisiz olarak yiice Allah'a izafe e- 
dilemezler. Qunku su evrensel duzeni kuran Allah'tir. 0, evrende yer 
alan varhklan, varolus amaglarma yoneltmis, onlara mutluluklarmin 
bulundugu yeri gostermistir. Sonra insanin bozulmamis evrensel fit- 
ratma dayah olarak soyut inancjar ve goriisler ortaya koymus, insa- 
nin mutlulugunu elde etmesi, bedbahtliktan ve emeklerinin bosa 
gitmesinden korunmasi igin davranislarmi bunlara dayandirmasmi 
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ongormustur. Hal boyleyken yuce Allah'in donup munkeri/girkin isleri 
emretmesi, marufu/iyi isleri yasaklamasi, her turlu girkin kotulugun 
islenmesini tesvik etmesi; butun insanlara hem iyiligi, hem de kotu- 
lugu emretmesi, sonra butun insanlara hem iyiligi, hem de kotulugu 
yasaklamasi; boylece teklif/ytikumluluk ve tesri/yasama sistemini, 
sonra ddul ve ceza sistemini bozmasi; boyleyken bu nitelige sahip di- 
nini, dosdogru din, Allah'in insanlarm yaratilisma esas kildigi fitratla 
uyusan din seklinde tammlamasi asla dusunulemez. Yuce Allah bun- 
dan munezzehtir. O'nun yaratmasi, bu ve benzeri geliskilerden uzak- 
tir; insanlarm yaratilisma esas kildigi fitratta bu tur geliskilerin olmasi 
mumkun degildir. 

Eger desen ki: itaate ve giinaha gagrmin, "Takva ile siislenen ve ya- 
pici karakterlerle kendini donatan nefisleri yuce Allah itaate ve salih 
amele yoneltir. Gunah kirine bulasmis, igsel pislikleri karakter haline 
getirmis nefisleri de hazirlik ve kabiliyet dereceleri oranmda gunaha 
ve fiska gagirir. Dolayisiyla hayra ve serre gagiran, insanlan itaate ve 
gunaha yonelten Allah'tir." seklinde algilanarak Allah'a izafe edilme- 
sinin ne gibi bir sakmcasi olabilir? 

Buna cevap olarak derim ki: Bu ayri bir husustur, bizim uzerinde dur- 
dugumuz meseleden farkhdir. Bu goriis, itaat ve gunah konusunu, 
onlar ile yuce Allah arasmda sebeplerin aracihk etmesi baglammda 
ele ahyor. Bu da yerinde ve dogru bir gorustur. Qunku hig kuskusuz 
ruhsal guzel ve kotu durumlann, kendilerine uygun davranislarm [ita- 
atler ve gunahlarm] disariya yansimasi uzerinde belirleyici etkileri 
vardir. Boyle bir durumda sergilenen itaat ve gunah nitelikli davranis- 
lar, ruhsal durumlara aracisiz; yuce Allah'a da izin vermesi seklinde 
izafe edilir. Qunku her sebebe, sonug uzerinde etkinlik gostermesine 
izin veren O'dur. 

Bizim uzerinde durdugumuz mesele ise, itaat ve gunahi tesri/ya- 
sama ve hukum sistemi agisi ile itaate ve gunaha sevk eden diger 
sebepleri goz ardi ederek nefislerin onlara ydnelmesi agismdan ele 
almaktir. iste bu baglamda; yuce Allah'in iman ve kufre birden da- 
vet ettigi, insanlan itaate ve gunaha birlikte sevk ettigi soylenebilir 
mi? degil midir ki, dinini ilaht fitrata dayali olarak olusan insan 
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toplumu igin ongorulen dosdogru din olarak nitelendiren? Dolayi- 
siyla ilaht yasalar ve bu yasalarla gelismeyen ruhsal etmenlerin 
tiimu fitrtdir, fitratla uyumludur. Nefsin hevasina/hevese uygun 
ama seriatm hukumlerine aykiri olan etmenler ise fitrata aykmdir- 
lar; bozulmamis fitrat sahibi birine, hevanin bu tur durtulerine yo- 
nelik gagrida bulunmasi isnat edi-lemez. halde, bunlari yuce Al- 
lah'a izafe etmek de imkansizdir. Nitekim bir ayette soyle buyur- 
mustur: "Onlar bir kotuluk yaptiklan zaman, 'Babalanmizi bu yolda 
bulduk, bunu bize Allah emretti.' derler. De ki: Allah kotulugu 
emretmez.! Allah'a karsi bilmediginiz seyler mi soyluyorsunuz?' De 
ki: Rabbim bana adaleti emretti." (A'raf, 28-29) 
Bu tur vehim menseli lezzetlerin, izin vermesi agismdan yuce Allah- 
'a izafe edilmesine gelince, bunu soyle agiklayabiliriz: ilaht mulk ev- 
renseldir, geneldir ve ilaht saltanat mutlaktir, sinirlandirilamaz. Hig 
kimse ve higbir sey O'nun izni olmadan O'nun mulkunde tasarrufta 
bulunamaz. Dolayisiyla seytamn yardakgilarimn kalplerinde susle- 
digi ve bir sekilde yuce Allah'in gazabina dayanan sirk ve gunah gibi 
hususlar, ancak Allah'in izin vermesiyle gergeklesirler. Sonug olarak 
bu izin sayesinde de sinama ve deneme sunneti ta mam Ian mis olur. 
Qunku boyle bir sinama ve deneme sistemi olmaksizin yasama sis- 
temi de olmaz, davet hareketini yurutmenin ve ilaht hidayete bag- 
lanmanm anlami kalmaz. Yuce Allah bu hususta soyle buyurmus- 
tur: "O'nun izni olmadan hig kimse sefaat edemez." (Yunus, 3) "Bir 
de (boylece) Allah, muminleri armdirmak ve kafirleri yok etmek is- 
ter." (Al-i imran, 141) 

Bundan da anlasihyor ki, amellerin suslu [lezzetli ve sevimli] kilmma- 
smm Allah ile bir nispeti, baglantisi vardir ve bu nispet, izin araciligiy- 
la islenen amallerle aracisiz izafe edilen amelleri kapsayacak sekilde 
genel bir anlami ifade etmektedir. iste su ayeti bu agidan ele almak 
gerekir: "iste her ummete kendi islerini suslu gosterdik." (En'am, 108) 
Ashnda yukaridaki agiklamayla uyumu gok daha belirgin olan su a- 
yettir: "Biz yeryuzundeki seyleri, kendisine sus olsun diye yarattik, ki 
onlarin hangisinin daha guzel is yaptigmi deneyelim." (Kehf, 7) 
Bu ayetin cergevesinde mufessirler fiillerin yuce Allah'a nispeti uzeri- 
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ne degisik gorusler ileri surmuslerdir: 

Bu goruslerden biri soyledir: Ayette kastedilen, emir ve yasak aracih- 
giyla, guzel ve cjrkin olanm agiklanmasiyla suslemedir. Dolayisiyla 
ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: "Ey muminler, size a- 
mellerinizi susledigimiz gibi, sizden onceki ummetlerin de Allah'a gu- 
zelce davet etmek, putlara sovmekten vazgegmek gibi amellerini 
susledik. Kafirlerin hakki kabul etmekten kaginmalarma neden olus- 
turacak itici davranislari sergilemelerini yasakladik." 
Bu gorus, ayetin zahirinin ifade ettigi genellikle bagdasmiyor. Daha 
onceki agiklamalarimizdan da anlasildigi gibi, ayetin igerigini bu se- 
kilde ozellestirmeyi gerektirecek bir kanit yoktur. 
Bir diger gorus de soyledir: Her ummete, yapip ettiklerini, do-gal 
egilimlerini bunlara yoneltmekle suslu gosterdik, bununla beraber 
onlara hakki da tanittik ki, hakka sanlsmlar ve batildan uzaklas- 
smlar. 

Bununla ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: itaat ve gunah, iman ve ku- 
fur ile ilgili davetin aracisiz olarak yuce Allah'a izafe edilmesi nasil 
dogru degilse, guzel ve cjrkin hareketlere yonelik dogal egilimin de 
ayni tarzda yuce Allah'a izafe edilmesi dogru degildir. Dolayisiyla 
kotuluklere ve cjrkin davranislara yonelik tekvinT/varolussal gagri 
ve egilim ile tesri/yasama duzeyindeki gagri ve egilim arasmda bir 
farkm oldugunu; oncekinin yuce Allah'a izafe edilmesi, buna karsi- 
hk ikincisinin O'na izafe edilmemesi gerektigini soylemek yerinde 
bir gorus degildir. 

Bir diger goruse gore: Burada kastedilen, odulun (sevabm) zikredil- 
mesi suretiyle amellerin suslu kihnmasidir. Nitekim bir ayette soyle 
buyurulmustur: "Allah size imam sevdirdi ve onu kalpleriniz de susle- 
di ve size kufru, fiski ve isyani girkin gosterdi." (Hucurat, 7) Yani, odu- 
lunu gundeme getirmek, iman edenleri ve imanlarim ovmek suretiyle 
onu size sevdirdi. Kufru de cezasmi zikrederek, isleyenleri yererek 
girkin gosterdi... 

Bu gorusle ilgili olarak sunu soyleyebiliriz: Bu goruse gore, herhangi 
bir kayitlayici olmaksizin, ameller "guzel ameller"le smirlandirilmistir. 
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[Oysa ayet geneldir.] Kaldi ki, ayetin akismdan ve "susleme" kelime- 
sinin zahirinden anlasilan anlamdan uzak bir anlamdir da. Ote yandan, 
bu anlamiyla susleme, sirf muminlere ozgu bir durum degildir. 
Bir diger gorus de soyledir: Suslemeden maksat, guzel ve girkin ola- 
niyla turn amellerin, yuce Allah tarafindan bir araci veya itaate ve is- 
yana Mis kin bir gagri soz konusu olmaksizin suslenmesi [ve insanlann 
bunlan yapmaya zorunlu kilinmasi]dir. Bu gorus, esasi da insanlann 
kendilerine izafe edilen fiilleri islemeye mecbur olmasi gorusune da- 
yanir. 

Bununla ilgili olarak da sunu soyleyebiliriz: Ayetin zahiri, zorunluluk- 
tan daha 90k serbestlige yakindir. Qunku bir seyin suslenmesi, ancak 
insanin ilgisinin ona gekilmesi, insan tarafindan sevilmesinin sag- 
lanmasi, dolayisiyla onu tercih edip baskasini birakmasi amacina 
yoneliktir. Eger insanin fiillerinin islenmesi ve terk edilmesi ayni 0- 
randa ona izafe edilmeseydi, insanin tercihinin bir anlami olmazdi. 
halde bir fiilin suslenmesi, insani onu islemeye yoneltmek icjn basvu- 
rulan bir hile konumundadir. Bu durumun itaat ve guzel amellerle i- 
lintili yansimasmin ser'T literaturdeki adi hidayet ve basarili kilma; 
gunahlar ve kotu amellerle ilintili yansimasmin adi da saptirma ve i- 
lahT tuzaga maruz birakmadir. Dolayisiyla ilk bastan saptirma ve tu- 
zaga dusurme anlammda kullamlmadigi surece, insanlann isledikleri 
kimi kotuluklerin cezasi niteligindeki saptirma ve tuzaga dusurmeyi 
yuce Allah'a izafe etmenin hicbir sakmcasi yoktur. Tefsirimizin gesitli 
bolumlerinde bu konuyla ilgili acjklamalara yer verdik. 1 Daha once 
insanlann fiillerini islerken serbest mi, yoksa kaderin zorlamasi al- 
tmda mi oldugu hususunu da ele aldik. Tefsirimizin birinci cildinde bu 
hususta genis agiklamalar bulabilirsiniz. 2 

"Sonra da ddnu§leri Rablerinedir; 0, ne yaptiklarmi onlara haber ve- 
recektir." ifadesi, daha once isaret ettigimiz, suslemenin iman ve kii- 
fur gibi batinT/icsel davranislan ve organlarm isledikleri guzel ve gir- 



[Mesela: "Susleme" ile ilgili bilgi icin bkz. c.3, Al-i imran Suresi, 14. ayetin tefsi- 
ri. "Saptirma ve tuzaga dusurme" icin de bkz. c.l, Bakara Suresi, 26. ayetin tefsiri.] 

2 - [c.l, Bakara Suresi, 26-27. ayetlerin tefsiri.] 
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kin isler gibi zahirT davranislan kapsayacak sekilde genel olduguna i- 
liskin hukmu destekler mahiyettedir. Qunku ayetin zahiri, insanin bir- 
takim islere sirf onlan saran suslere [ve lezzetlere] kapildigi igin, on- 
larm bu suslerin gerisindeki gergekliklerini bilmeksizin yoneldigini i- 
fade etmektedir. Dolayisiyla insanlar bu gibi amelleri, uzerlerindeki 
ortuye aldanarak islerler. Ancak sonunda Rablerine dondukleri za- 
man, 0, onlara isledikleri amellerin gercek mahiyetini haber verir. 
Boylece nelerden yuz gevirdiklerini somut olarak gozlemlerler, mu- 
sahede ederler. iste o zaman Rahman'm dostlan o ana kadar bilme- 
dikleri, kendilerine gizli kalan seylerin kendileri igin goz aydmligi nite- 
liginde olduklarmi gorurler. §eytanm dostlan ise, Allah'm huzurunda 
beklemedikleri bir durumla karsilasirlar. Dolayisiyla kiyamet gunu 
amellerin gercek mahiyetlerinin ortaya cjkmasi sadece guzel amelle- 
re ya da sadece kotu amellere ozgu bir durum degildir, her ikisini de 
kapsamaktadir [hem iyilikler, hem de kotulukler, o gunde zuhur ede- 
cektir]. 

109) Olanca gugleriyle... Allah'a yemin ettiler. De ki: "Ayetler ancak Al- 
lah katindadir." 

Ayetin orijinalinde gecen "el-cehdu" kelimesi, gug demektir. "el- 
Eyman" ise, ant igmek anlamma gelen yeminin coguludur. "Cehd'el- 
eyman" ise, var guciiyle yani takati miktannca yemin etmek, yemin 
ederken turn gucunu kullanmak anlamma gelir. Bu deyimle, onlann 
90k yemin ettikleri ve ellerinden geldigince yeminlerini saglamlastir- 
diklan anlatihyor. Mucizelerin Allah'm yanmda olmasi ile de, onlann 
O'nun mulkunde, egemenligi altmda ve O'nun izni olmadan ulasila- 
mayacak durumda olduklan kastediliyor. 

Dolayisiyla ayetten soyle bir anlam elde ediliyor: Allah adma var gug- 
leriyle yemin ettiler ki eger Peygamber'in (s.a.a) gagnsinin dogrulu- 
guna iliskin bir mucize gosterilirse, bu mucizeye kesinlikle inanacak- 
lardir. -Bu soz, onlann ayet (mucize) istemelerinden kinayedir.- Sen 
onlara de ki: Mucizeler Allah'm mulku iginde ve O'nun egemenligi al- 
tmdadir. Sadece 0, bunlara egemendir. Allah gucuyle onlan kusat- 
mistir. Bu hususta benim higbir yetkim yoktur. Dolayisiyla kendi ba- 
sima sizin mucize isteklerinize cevap vermeye kalkisamam. 
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(mucize) gelecek olsa da inanmayacaklanni siz nerden bileceksiniz? 
Ayetin orijinali, hem gaip siygasiyla "la yu'mi-nun" (inanmayacaklar), 
hem de muhatap siygasiyla "la tu'minun" (inanmayacaksimz) seklin- 
de okunmustur. ilk kiraati esas aldigimizda hitap, iltifat sanatmin bir 
gostergesi olarak muminlere; ikinci kiraate gore de musriklere yone- 
lik olur. Her halukarda ifadenin, Peygamber'in (s.a.a) sozlerinin ta- 
mamlayicisi seklinde oldugu acjktir. 

"Ma Yus'irukum=Ne nerden bileceksiniz" ifadesinin orijinalinin basm- 
daki "ma" edatmm, soru edati oldugu anlasilmaktadir. Boyle olunca 
soyle bir anlam kastedilmis olur: "Kendilerine mucizeler gelince, on- 
larm inanmayacaklan gercegini siz nereden bileceksiniz?" Dolayisiyla 
gunluk konusmalarimizda kullandigimiz su tarz bir ifadenin bir orne- 
giyle karsi karsiya bulunuyoruz: "Bu adamlar Allah adma size yemin 
ediyorlar ki, eger size mucizeler gelirse onlara iman edeceklerdir. 
Belki de siz onlara inandmiz, yeminlerinin dogrulugunu onayladmiz. 
Ama siz, onlara mucizeler gelse de inanmayacaklanni bilmiyorsu- 
nuz. Qunku Allah onlarm iman etmelerini istememistir." Dolayisiyla 
bu ayet, gaybe iliskin haber veren ayetler grubu iginde yer almakta- 
dir. 

Bazilan demisler ki: "0 (mucize) gelecek olsa..." ifadesinin orijinalinin 
basmdaki "enne" edati "lealle" (olabilir ki) anlammda kullamlmistir. Bu 
ise yaygm anlamin tersine bir yorumdur (sazdir), dil acjsmdan mumkun 
olsa da Allah'in kelammda bu tur kullanimlara yer yoktur. 

110) Biz onlarm kalplerini ve gozlerini, ilkin ona inanmadiklari gibi, 
ters ceviririz... 

ifadenin zahiri, "ve nukallibu=geviririz" kelimesinin bundan onceki, 
"la yu'minun=inanmayacaklar" ifadesine atfedildigini gostermekte- 
dir. Bir bakima bu ayet, onlarm neden inanmadiklarim acjklamakta- 
dir. "ilkin"den maksat, inisi istenen bu ayetlerin (mucizelerin) inisin- 
den once onlara yoneltilmis olan ilk davettir. Bu durumda bu ayetle- 
rin inisinden sonra -eger inmis olsaydi- onlara yoneltilecek olan davet 
de ikinci davet oluyor. 

Bu bakimdan soyle bir anlam karsimiza cjkiyor: Onlara mucizeler in- 
se de inanmazlar. Qunku biz kalplerini ters yuz ederiz; o kalpler- 
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le normalde olmasi gerektigi gibi akledemezler. Gozlerini de ters ce- 
viririz; normalde gormek olan islevlerini yerine getiremezler. Bu yuz- 
den, kendilerine inisi farz edilen bu ayetlerin inisinden once ilk kez 
Kur'-an'a inanmadiklari gibi bu kez de iman etmezler. Boylece onlari 
azgmliklan icjnde saskmca dolasir bir durumda birakiriz. 

Ayetin zahirinin akismdan bunu anhyoruz. Ancak buna karsm tefsir 
bilginleri ayetle ilgili olarak garip yorumlar getirmislerdir. Bunlann 
uzerinde durmaya ve onlarla ilgili degerlendirmeler yapmaya 
degmez. Bu hususta bilgi sahibi olmak isteyenler, bunlari soz konusu 
eden diger tefsir kitaplarma basvurabilirler. 

Ill) Eger biz onlara melekleri indirseydik, oluler onlarla konu§saydi... 
yine de inanmayacaklardi... 

Bu ifade, "Ayetler ancak Allah katmdadir." ifadesine iliskin bir di-ger 
acjklamadir. Buna gore, "Eger kendilerine bir ayet (mucize) gelirse, 
ona mutlaka inanacaklar..." iddialari yalandir. Ki onlar, Rablerinin yu- 
ce makamim, azametini kavrayamayacak kadar cahil olduklan igin 
boyle bir yalan soylemeye yeltenmislerdir. Qunku onlarm kalplerinde 
imam meydana getirme, kendilerini imana sahip kilma hususunda 
bagimsiz etkinlige sahip sebepler olduklarmi sandiklari mucizelerin, 
Allah'in izni ve dilemesi olmaksizin onlarm iglerinde iman duygusunu 
meydana getirmeleri mumkun degildir. 

Ayetlerin bu akisi gosteriyor ki, ifadede hazf [lafiz olarak cumlede yer 
almadan anlam olarak kastedilmek ve icaz [ozlu anlatim] soz konu- 
sudur. Dolayisiyla soyle bir anlam elde ediyoruz: "Eger biz onlarm bu 
isteklerine cevap versek, onlara olaganustii mucizeler gostersek, ii- 
zerlerine melekler indirsek de onlari gozleriyle gorseler; onlar igin olu- 
leri diriltsek, onlarla yuz yuze gelseler, kendileriyle konussalar, davet 
edildikleri dinin dogrulugunu soyleseler; her seyi onlar icjn toplayip, 
boluk boluk, grup grup ayirsak veya her seyi onlarm karsisma somut 
olarak gorebilecekleri sekilde bir araya getirsek ve onlara lisa- 
nihalleriyle veya sozleriyle tanikhkta bulunsalar, yine de Allah'in di- 
lemesi olmaksizin iman edemezler, butun bunlann iman etmeleri 
hususunda herhangi bir etkinligi olmaz." 
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Evet, Allah'm dilemesi olmaksizin higbir sebep ve maddT i I let iman 
duygusunun olufmasmda etkili olamaz. Qunku evrensel duzen on-ca 
genif ligiyle nedensellik yasasina ve sebep-sonug ilifkisine gore if- 
liyor olsa da, sebepler ve illetler ozleri itibariyle [ihtiyacla donatilmis- 
lardir,] Rablerine muhtagtirlar; O'na asihdirlar. Kendileri igin hukme 
baglanan higbir etkinligi ve gerektiriciligi O'ndan bagimsiz olarak ye- 
rine getirmeleri soz konusu degildir. Sebeplerin hukmu ancak Allah- 
'm dilemesiyle olabilir. Bir etkinlik gostermeleri Allah'm iznine bagh- 
dir. 

Ne var ki, mufriklerin buyuk gogunlugu -sirf inatcihklan, azginhklan 
yuzunden kufurde direten bilginleri harig- Rablerinin makammm bu- 
yuklugunun bilincinde degildirler. Sebeplerin bagimsiz etkinlige sahip 
olduklarmi, etkinlik gostermeleri igin Allah'a muhtag olmadiklarmi 
dusunurler. Bu yuzden kendilerine imanm bir nedeni olan arzuladik- 
lari mucize gelecek olursa, iman edeceklerini ve hakka tabi olacakla- 
rmi sanirlar. Oysa cahil olduklari igin olgulari birbirine karistiriyorlar 
ve su yetersiz, su Allah'm iradesine muhtag sebepleri tarn ve mus- 
tagni etkenler gibi goriiyorlar. 

112) Boylece biz, her peygambere insan ve cin feytanlarmdan ibaret 
bir du§man kildik. Onlardan bazisi bazisina, aldatmak icin yaldizli sozler fi- 
sildarlar. Rabbin dileseydi onu yapamazlardi. Artik onlan, uydurduklan sey- 
lerle ba§ bafa birak. 

"es-Seyatin", "feytan"m goguludur. Sozlukte "gok kotii" anlamma ge- 
lir. Agirlikli olarak Kur'an'm tanimladigi iblis ve soyunun bir niteligi 
olarak kullanihr. "Cinn" ise, "cenn" kelimesinden turemistir ve giz- 
lenme anlamma gelir. Kur'an terminolojisinde, dogalari geregi duyu- 
larimiz tarafmdan algilanmayan biling ve irade sahibi, meleklerden 
ayri bir tur varligi ifade eder. Kur'an, seytan olan iblis'in de onlann 
hemcinsleri oldugunu anlatir. "Vahiy" ise, isaret ve benzeri bir sekilde 
gizli soz soylemek, fisildamak anlamma gelir. "ez-Zuhruf" da, gekici, 
goz ahci sus veya suslu fey demektir. Dolayisiyla suslu sozden mak- 
sat, gergek olmadigi halde gergege benzeyen yaldizli parlak sozdiir. 
Yine ayetin orijinalinde gegen "gururen" kelimesi, ayni kokten olan 
mukadder fiilin ("garre") meful-i mutlaki veya meful-i lehidir. 
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Bu gramatik degerlendirmelerin isigmda soyle bir anlamm belirgin- 
leftigini goriiyoruz: Senin igin yaptigimiz gibi, bundan onceki her pey- 
gamber igin de dusmanlar yaptik. Bunlar, birbirlerine isaret etmekle 
destek saglayan insan ve cin kokenli seytanlardir. -Burada sanki, cin 
kokenli seytanlann vesveseler yoluyla insan kokenli seytanlara taktik 
vermeleri ve bazi insan kokenli seytanlann diger bazi insan kokenli 
seytanlara gizlice birtakim tuzaklar ve planlar telkin etmeleri kaste- 
dilmistir.- Bu seytanlar yaldizli sozlerle, bastan gikarici ifadelerle on- 
lan kandmrlar veya onlan kandinp saptirmak igin onlara birtakim yal- 
dizli sozler fisildarlar. 

"Rabbin dileseydi onu yapamazlardi." ifadesiyle, mesiyetin/ilaht ira- 
denin egemenliginin evrensel, yururlukte ve etkin oldugu anlatihyor. 
Nasil ki mucizeler Allah'm izni ve iradesi olmadan onlann iman etme- 
leri hususunda bir ise yaramazlar, ayni sekilde seytanlann peygam- 
berlere dusman olmalan, kendi yardakgilarma veya birbirlerine al- 
datma amagh yaldizli sozler fisildamalan da Allah'm izniyle gergek- 
lesmektedir. Allah dileseydi bunu yapamazlardi; birbirlerine o sozleri 
fisildayamazlar, peygamberlere dusman olamazlardi. Bu anlamiyla 
bu ayetle onceki ayetler arasmdaki baglanti belirginlesiyor. Qunku 
ayetlerin tumunun ortak noktasi, olgularm evrensel MahT iradeye bag- 
h olarak gergeklestikleri uzerinde durmalandir. 
"Artik onlan, uydurduklan sey/er/e bas basa birak." ifadesi, MahT ira- 
denin etkinligine iliskin bir ayrmtilandirmadir. Yani, bu dusmanhk, bu 
bozgunculuk ve bu vesveseler Allah'm iznine bagli olduklarma gore 
ve onlar da Allah'm etkin ve ezici iradesini islevsiz hale getiremeye- 
ceklerine gore, MahT emirlere karsi gelip yeryuzunde bozgunculuk gi- 
karmalarmi gordugunde uzulme. Bilakis onlan ve Allah'a ortak kos- 
mak gibi girkin iftiralarmi bas bafa birak. 

halde, ayetin sonunda yer alan, "Rabbin dileseydi onu yapa- 
mazlardi." ifadesi, ayetler grubunun bafindaki, "Nlusriklerden yuz ce- 
vir. Allah dileseydi, onlar musrik olmazlardi." ifadesiyle ayni anlama 
gelmektedir. 

"Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlanndan ibaret bir 
dusman kildik..." ayeti, onlann peygamberlere diifman kilin- 
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malarmi ilk bakista -ki bunda, kotuluge neden olma, sirke ve gunah 
islemeye yoneltme soz konusudur- yuce Allah'a -ki her turlu kotu- 
liikten ve serden munezzehtir- izafe etmesi agisindan, amellerin 
suslu gosterilmesini yiice Allah'a izafe eden, "/ste boylece her um- 
mete kendi islerini suslu gosterdik." ayetine benzemektedir. Dola- 
yisiyla o ayet igin gegerli olan acjklamalar bunun igin de gecerlidir. 
Bir sonraki ayette yer alan, "Bir de ahirete inanmayanlann kalpleri 
ona kansin..." ifadesinin zahiri igin de ayni degerlendirme gegerlidir. 
Qunku burada, sozu edilen zulumler ve gunahlar, hak davetin su- 
nulmasinin amaglari arasinda sayilmistir. 

Bu iki ayetin tefsiri gergevesinde tefsir bilginleri, mezheplerinin farkh- 
hgma paralel olarak, tipki amellerin suslu gosterilmesinin Allah'a iza- 
fe edilmesiyle ilgili yorumlan gibi, amellerin Allah'a izafe edilmesi 
hususunda da farkh yorumlarda bulunmuslardir. Ancak bizim daha 
onceki agiklamalarimizdan sunu ogrenmis oldun: 
Ayetin zahirinden anladigimiz kadariyla "sey" niteligini hak eden her 
varlik Allah'in mulkudur, O'na mensuptur ve bu hususta higbir istisna 
yoktur. Ancak yuce Allah'in kutsal makamini her turlu kotulukten ve 
girkinlikten tenzih etme amacina yonelik butun ayetler, butun hayir- 
larin ve guzelliklerin aracisiz veya aracili olarak yiice Allah'in iradesi- 
ne dayandiklarmi, O'na mensup olduklarmi; buna karsihk kotulukle- 
rin ve girkinliklerin de aracisiz olarak seytan ve nefis gibi Allah'tan 
baskasma mensup olduklarmi, izin verme anlaminda da Allah'a izafe 
edildiklerini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bunlar da yiice Allah'in 
mulkudur ve O'nun izni dogrultusunda gergeklesmektedir. Bunun 
boyle olmasi MahT smamanin, dolayisiyla emir, yasak, odul ve ceza 
esasma dayali MahT davetin gerceklesmesi amacina yoneliktir. Eger 
boyle olmasaydi, diger canhlar gibi insanlann da hareketlerine ege- 
men olan MahT yasalar sistemi gegersiz olur, dengeler bozulurdu; her 
canh gibi insanlann da bu varlik aleminde kendi mutluluklarina dog- 
ru hareket etmelerini ongoren duzen altust olurdu. Qunku varlik ale- 
mine egemen olan yasalar sistemi, her varligm asamah olarak olgun- 
lasmasmi gerektirmektedir. 

113) Bir de ahirete inanmayanlann kalpleri ona kansin, ondan hoslan- 
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sinlar... 

Ayetin orijinalinde gegen "yakterifu" kelimesinin mastan olan "el-ik- 
tiraf" kelimesi, kazanmak, edinmek demektir. "ileyhi" kelimesindeki 
muzekker tekil zamir ise, onceki ayette gegen seytanlarm birbirlerine 
yonelttikleri vahye donuktur. "Li-tesga=kansm" ifadesinin orijinalinin 
basmdaki "lam" amag bildirmeye yoneliktir. Cumle butun olarak 
lafzen telaffuz edilmeyen, ama gramatik olarak takdir edilen bir ifa- 
deye matuftur. Dolayisiyla ifadenin acjlimi soyledir: 
Biz, yaptigimizi yaptik, diledigimizi diledik, bazilarmin diger bazisma 
aldatma amagli yaldizli sozler fisildamasina engel olmadik ki, size 
gizli olan bazi amacjar gergeklessin, bunun yanmda ahirete inanma- 
yanlann kalpleri de bu fisildamalara dogru aksm, onlara yonelsin, on- 
lardan hosnut olsun; boylece islediklerini islemeye devam edip ka- 
zanmakta olduklarmi kazanip dursunlar. Bunun sonucunda da dav- 
ranislarmm, kabiliyetlerinin diliyle istedikleri butun mutsuzluklara 
ahiret hayatmda ulassmlar. Qunku yuce Allah mutluluk ve mutsuzluk 
ehlinin her birine amacjarina yonelik yuruyuslerini tamamlayici des- 
tekte bulunur, onlarm hareketlerini kolaylastirir, kapasitelerinin diliy- 
le istediklerini gerceklestirip menzillerine ulasmalarma firsat verir. 
Nitekim ulu Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Hepsine, onlara da, 
onlara da Rabbinin vergisinden uzatiriz. Rabbinin vergisi kesilmez." 
(isra, 20) 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr'ul-Mensur adh tefsirde ibn-i EbT Hatem, SiiddT'den soyle riva- 
yet eder: "Ebu Talip oliim dosegine diisiince Kureysliler dediler ki: 
Haydin su adama gidelim, yegeninin bizimle ugrasmasma engel ol- 
masmi isteyelim. Qunku onun olumunden sonra yegenini oldurmek 
bize yakismaz. Sonra Araplar derler ki: Saghgmda yegenini 
koruyordu, o olimce tutup yegenini oldurdiiler!" 
"Bunun uzerine Ebu Sufyan, Ebu Cehil, Nazr b. Haris, Halef'in ogullan 
Umeyye ve Ubeyy, Ukbe b. EbT Muayt, Amr b. AsT ve Esved b. el- 
BuhturT Ebu Talib'in bulundugu yere gittiler. Muttalib admdaki bir a- 
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dama dediler ki: 'Ebu Talib'in yanina girmemiz igin bize izin iste. 1 A- 
dam Ebu Talib'in yanina geldi ve soyle dedi: 'Bunlar senin soydaslan- 
nin ileri gelenleri, aksakallilandir. Yanina girmek istiyorlar.' Bunun 
uzerine Ebu Talip onlara izin verdi, yanina girdiler. Dediler ki: 'Ey Ebu 
Talip, sen buyugumuzsun, efendimizsin. Muhammed bizi de incitti, i- 
lahlarimizi da incitti. Senin onu gagirmam, ilahlarimizla ugrasmasma 
engel olmani istiyoruz. Biz de onu ilahiyla bas basa birakiriz. 1 Bunun 
uzerine Ebu Talip Hz. Muhammed'i (s.a.a) cagirdi. Peygamberimiz 
yanina gelince Ebu Talip ona sunlan soyledi: 'Sunlar senin soydasla- 
rmdir, amca cocuklarindir. 1 Resulullah (s.a.a) dedi ki: 'Ne istiyor-lar? 1 
Dediler ki: 'Senin bizden ve ilahlanmizdan vazgecmeni istiyoruz, o 
zaman biz de senden ve ilahmdan vazgeceriz (seni ve Manim bas ba- 
sa birakiriz).' Bunun uzerine Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: 'E- 
ger size bu sozu versem, siz de butun Araplara hakim olmanizi, a- 
cemlerin size harag vermesini saglayacak bir kelimeyi soyler misi- 
niz?' Ebu Cehil atildi: 'Babanm basi igin, o kelimeyi de, on fazlasmi da 
soyleriz. Nedir o kelime?' Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 'Allah'tan 
baska Man yoktur, deyin.' Hemen yuzlerini gevirip suratlanni eksitti- 
ler." 

"Bunun uzerine Ebu Talip dedi ki: 'Baskasmi soyle, gunku bu soz soy- 
daslarmi telaslandirdi, korkuttu.' Peygamberimiz onlarm umudunu 
kesmek amaciyla dedi ki: 'Ey amcacigim, gunesi getirip elime koya- 
na kadar ben bu dedigimden farkli bir sey soylemem. Hatta gunesi 
getirip elime koysalar bile ondan baskasmi soylemeyecegim.' Bunun 
uzerine kizdilar ve soyle dediler: 'Ya bizim tanrilarimiza dil uzatmak- 
tan vazgegersin ya da biz de sana ve sana emredene dil uzatiriz.' Bu 
olay uzerine yiice Allah su ayeti indirdi: Onlarm Allah'tan baska yalva- 
rip yakardiklarma sovmeyin; sonra onlar da bilmeyerek haksizlikla 
Allah' a soverler." [c.3, s.38] 

Ben derim ki: Goruldugu gibi, bu rivayetin basi ile sonu birbirini 
tutmuyor. Qunku rivayetin basmdan su anlasihyor: Onlar Hz. Pey- 
gamber'den (s.a.a) ilahlanndan vazgegmesini istiyorlar. Yani insanlan 
onlarm tannlarmi reddetmeye, onlara kulluk sunmayi terk etmeye 
yonelik davetine son vermesini istiyorlar. Ancak kendilerine olumlu 
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karsilik vermesinden umitlerini kesince, bu sefer tannlanna dil u- 
zatmasi durumunda kendilerinin de onun ilahma dil uzatacaklarmi 
soyleyerek onu tehdit ediyorlar. Oysa konusmamn akisi, onlarm Pey- 
gamber'i, putlan reddetmeye iliskin gagnsmdan dolayi tehdit etmele- 
rini gerektiriyor. Bunu atlayarak, ilahlanna dil uzatmasmdan soz edip, 
sonra bundan dolayi onu tehdit etmeleri, konusmamn akisma 
uymuyor. Kaldi ki, ayette kissanm girisine iliskin bir isaret de 
algilanmiyor, oysa kissanm ozunu de bu olusturmaktadir. 
Ote yandan peygamberlik misyonunun verdigi agirhk ve Peygambe- 
rimizin (s.a.a) insanlar arasi iliskilerde esas aldigi ustun ve guzel ah- 
lak, onun anlamsiz sozler olan sovguden uzak durmasmi gerektirmis- 
tir. Gergi Peygamberimiz, "Allah'im falana, falana lanet et." seklinde 
bazi Kureys ulularma lanet okumus ve yine bazi ayetlerde, "Kiifurleri 
(gergegi kabul etmemeleri) sebebiyle Allah onlara lanet etmi§tir." (Ni- 
sa, 46) "Kahrolasi nasil da olgtii, bigti..." (Muddessir, 19) "Kahrolasi in- 
san.." (Abese, 17) "Yuh size ve Allah'tan baska taptiklarmiza." (Enbiya, 
67) seklinde ifadeler yer almistir. Ama butun bunlar bedduadir; sov- 
me, dil uzatma degil. Dil uzatma ise birini kuguk dusurmek, hayalT bir 
hakarete maruz kilmak igin hakkmda kotu ve girkin soz soylemektir. 
Ayrica, "Hayra engel olan, saldirgan, giinahkar. Kaba, sonra da kotu- 
lukle damgali." (Kaiem, 12-13) ve benzeri ayetlerde yer alan agiklama- 
lar, gergegin ortaya konmasi turunden ifadelerdir. 
Oyle anlasihyor ki, Peygamberimize (s.a.a) iman eden avamdan bazi 
kimseler musriklerle tartisip konusurlarken onlarm ilahlanna sov- 
muslerdir. Nitekim avamdan insanlar tartismalarinda genellikle bu 
sekilde davranirlar. As agidaki hadisten de anlasilacagi gibi, bu ayette 
bu sekilde musriklerin putlarma sovmeleri yasaklanmistir. 
Tefsir'ul-Kummrde muellif diyor ki: Bana babam, Mes'ade b. Sada- 
ka'nm soyle dedigini rivayet etti: "imam Cafer Sadik'a (a.s), Peygam- 
berimizin (s.a.a), 'Sirk, karmcanin karanlik bir gecede siyah bir kaya- 
nm uzerindeki yuruyusunden daha gizlidir.' sozu ile ilgili olarak bir so- 
ru yoneltildi. Buyurdu ki: Muminler musriklerin Allah'm dismda taptik- 
lari ilahlanna sovuyorlardi, musrikler de muminlerin ibadet ettikleri 
ilaha sovuyorlardi. Bunun uzerine yiice Allah, muminlerin musriklerin 
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ilahlarma sovmelerini yasakladi, ki kafirler muminlerin ilahina sov- 
mesinler. Aksi takdirde muminler bilmeden Allah'a ortak kosmus o- 
lurlar. Allah bu konuda soyle buyurmustur: Onlann Allah'tan baska 
yalvanp yakardiklarma sovmeyin; sonra onlar da bilmeyerek haksiz- 
likla Allah'a soverler.'" [el, s.213] 

Tefsir'ul-AyyasT'de Amr et-TayalisT'den, o da imam Cafer'den (a.s) soy- 
le rivayet eder: "imama, '...sovmeyin...' ayetini sordum, buyurdu ki: 
'Ey Amr, bir kimsenin Allah'a sovdugunu gordiin mii?' Dedim ki: 'Sa- 
na kurban olayim, peki bu nasil olur?' Buyurdu ki: Allah'in velisine 
soven, ona sovmiis olur." [c.l, s.373, h: 80] 

ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde belirtildigine gore, ibn-i Cerir, Mu- 
hammed b. Ka'b el-Kurazt'den soyle rivayet etmistir: "Resulullah 
(s.a.a) Kureys'le konustu. Dediler ki: 'Bize Musa'nin bir asasinin oldu- 
gunu, bununla tasa vurup yardigini; isa'nin oluleri dirilttigini, Semud 
ogullarina mucize olarak bir deve verildigini anlatiyorsun; sen de bize 
bazi mucizeler goster ki, senin sozlerini dogrulayahm.' Resulullah 
(s.a.a) buyurdu ki: 'Size neyi getirmemi istersiniz?' Dediler ki: 'Bizim 
icjn Safa tepesini altina donustiir.' Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 'Eger 
bunu yapsam, beni dogrular misiniz?' Dediler ki: 'Evet, Allah'a yemin 
ederiz ki, eger bunu yapsan hepimiz sana tabi oluruz.' Bunun uzerine 
Peygamber (s.a.a) kalkti, dua etmeye basladi. Sonunda Cebrail gelip 
ona dedi ki: 'Eger istersen Safa tepesi altina donusiir; ama buna rag- 
men iman etmezlerse onlara azap ederiz. istersen de onlari kendi 
hallerine birak, icjerinden tovbe edenler gonullu olarak tovbe etsin- 
ler.' Peygamberimiz dedi ki: 'Oyleyse onlann tovbe edecek olanlan 
gonullu olarak tovbe etsinler.' Bunun uzerine, 'Olanca gugleriyle... Al- 
lah'a yemin ettiler... Ancak onlann cogu bunu bilmezler. ' ayetleri indi." 
[c.3, s.39] 

Ben derim ki: Rivayette, tefsirini sundugumuz ayetlerin inis sebebi 
olarak gosterilen hikaye, ayetlerin zahiriyle bagdasmiyor. Qunku da- 
ha once bu ayetlerin zahirinin, onlann kendilerine gelen ayetlere i- 
nanmadiklarim, Allah iman etmelerini dilemedikce mumkun olan her 
turlu mucize onlara gelse de onlann sirkten ayrilmayacaklarini, Allah- 
'in da onlann iman etmelerini dilemedigini haber verdigini agikladik. 
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Ayetler bunu anlattiklanna gore, rivayette belirtildigi gibi Cebrail'in, 
"Eger istersen Safa tepesi altina donustiirulur; ama buna ragmen i- 
nan-mazlarsa onlara azap ederiz. istersen de onlari kendi hallerine 
birak, icjerinden tovbe edenler gonullu olarak tovbe etsinler." seklin- 
deki sozleri ayetlerle nasil bagdastmlabilir? 

Ashnda tefsirini sundugumuz ayetler, verdikleri mesaj itibariyle su 
ayetle ayni kategoriye girerler: "H/c kuskusuz, su kafirleri uyarsan 
da, uyarmasan da, onlar igin birdir; onlar inanmazlar." (Bakara, 6) 6y- 
le anlasihyor ki, Kureys ulularmdan bazilan Kur'an'm dismda birta- 
kim mucizeler istediler ve eger bu mucizeler gosterilirse, iman ede- 
ceklerine var gugleriyle yemin ettiler. Ancak yuce Allah bu ayetleri 
indirerek onlari yalanladi ve onlann iman etmeyeceklerini, gunku 
yuce Allah'in onlara yonelik bir ceza olarak inanmalanni dilemedigi- 
ni haber verdi. 

Tefsir'ul-Kummf de, "Biz onlann kalplerini ve gozlerini... ters geviririz." 
ayetiyle ilgili olarak deniliyor ki: Ebu Carud imam Bakir'dan (a.s) ayet- 
le ilgili olarak su acjklamayi rivayet etmistir: "Kalplerini ters geviririz, 
boylece kalplerinin alti ustune gelir. Gozlerini kor ederiz, artik hidaye- 
ti/dogru yolu goremezler." Ali b. EbT Talip (a.s) de demistir ki: "Sizin 
yoneltildiginiz cihadm bir kismi elle cihattir; ondan sonra da kalpleri- 
nizle cihat geliyor. Kimin kalbi marufu maruf, munkeri de munker o- 
larak bilmezse, kalbi tersyuz edilir; boylece alti ustune gelir ve ebedi- 
yen artik higbir hayn kabul edemez." [c.l, s.213] 

Ben derim ki: Bundan maksat, nefsin taskm hayvansal guglerinin is- 
teklerini dengeleyen akliselimden yuz cevirip keyfinin pesine dusme- 
sinden dolayi algilama yeteneginin ve bu algilarmdan kaynaklanan 
yargilannin tersyuz olmasidir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de Zurare, Hamran ve Muhammed b. Muslim'den 
imam Bakir ve imam Cafer'in (selam uzerlerine olsun), "Biz onlann 
kalplerini ve gozlerini... ters geviririz." ayetiyle ilgili olarak soyle bu- 
yurduklan rivayet edilir: "ilkin ona inanmadiklan gibi... ifadesiyle on- 
lardan ilk kez misak (ahit) almdigi gun kastedilmistir." [c.l, s.374, h: 
81] 
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Ben derim ki: "Rabbin, Ademogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyet- 
lerini alnwjh... " (A'raf, 172) ayetini tefsir ederken, "misak" (ahit, soz alma) 
olayi ile ilgili etrafli aciklamalara yer verecegiz. Ancak daha once, ayette 
i§aret edilen, "onlann ilk kez iman etmemeleri"nden maksadin, davetin ilk 
donemlerinde Kur'an'a iman etmemeleri oldugunu belirtmi§tik. 

Ayetlerin Meali 

114- Allah'tan bas ka bir hakem mi arayayim? Oysa size Kitab'i a- 
ciklanmis olarak indiren O'dur. Kendilerine kitap verdiklerimiz, o- 
nun gergek uzere Rabbin tarafindan indirilmis oldugunu bilirler. Su 
halde, sakin kuskuya kapilanlardan olma. 

115- Rabbinin sozu (kelimesi), dogruluk ve adalet uzerine tamam- 
lanmistir. O'nun sozlerini degistirebilecek hie kimse yoktur. 0, isiten- 
dir, bilendir. 

116- Yeryuzunde bulunan (insan)lann coguna uyacak olursan, seni 
Allah'in yolundan saptirirlar. (Qunku) onlar ancak zanna uyarlar ve 
sadece tahmin yuruturler. 

117- Siiphesiz Rabbin, kendi yolundan sapani gok iyi bilir. 0, dogru 
yolda olanlan da 90k iyi bilir. 

118- Eger Allah'in ayetlerine inaniyorsaniz, artik uzerine yalniz O'nun 
adi anilan (hayvan)lardan yiyin. 

119- Uzerine Allah'in adi anilmis olanlardan nicin yemeyesiniz? Oysa 
Allah, caresiz yemek zorunda kaldigmiz dismda, haram seyleri ayri 
ayri aciklamistir. Dogrusu bircoklari bilgisizce kendi heva (kotu ar- 
zu)lariyla (kimilerini) saptiriyorlar. Muhakkak ki Rabbin, haddi asan- 
lari 90k iyi bilir. 

120- Gunahm agigmi da, gizlisini de birakm. Qunku gunah kazanan- 
lar, yaptiklarmin cezasmi cekeceklerdir. 

121- Uzerine Allah'in adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin. Qun- 
ku o, fisktir (yoldan cikmadir). Gercekten seytanlar, sizinle muca- 
dele etmeleri icin dostlarma fisildarlar. Eger onlara uyarsaniz, sup- 
hesiz siz de ortak kosanlar olursunuz. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetler grubunun, "Allah'tan daska bir hakem mi arayayim?" ifadesi- 
nin orijinalinin basmdaki aynntilandirma bildiren "fa" harfinden de 
anlasilacagi gibi, onceki ayetler grubuyla baglantih oldugu ortadadir. 
Ama ayni zamanda -sayilari sekizi bulan- ayetlerin birbirleriyle bag- 
lantih olduklan da gorulmektedir. Bazisi bazisiyla irtibatli, bazisi bazi- 
sma donuktur. Qunku ayetlerde kitabmda hukumlerini ayrmtih olarak 
aciklayan Allah'tan baska hakem/yonetici edinilmesi olumsuzlani- 
yor, ayni zamanda hakemlik ve yoneticilik baglammda insanlara uy- 
ma, onlara itaat etme de yasaklaniyor. Bu arada insanlarm coguna 
uymanm sapikhk oldugu, itaat edilen insanlarm cogunun zanna gore 
hareket ettikleri, yoneticilik yaparken hukumlerini tahmine ve kesin 
olmayan bilgilere dayandirdiklan belirtiliyor. 

Ayetler grubunun sonunda seytanlarm yardakgilan, velileri olan mus- 
riklerin muminlerle murdar olmus hayvanm etinin yenmesi hususun- 
da tartistiklari dile getiriliyor. Bu baglamda, uzerine Allah'in adi anila- 
rak kesilen hayvanlann etlerinin yenmesi emredilirken, uzerine Allah- 
'in adi amlmadan kesilen hayvanlann etlerinin yenmesi de yasakla- 
niyor ve Allah'in kitabmda ayrmtih olarak acjkladigi ve kullarmin uy- 
masmdan hosnut oldugu hukmunun bu oldugu ifade ediliyor. 
Butun bunlar, ibn-i Abbas'tan rivayet edilen su sozleri destekler ni- 
teliktedir: "Musrikler, 'Siz oldurdugunuz hayvanlari yerken Allah'in 
oldurdugimu mii yemiyorsunuz?' diyerek Peygamberimizle (s.a.a) 
ve muminlerle tartisiyorlardi. Bunun uzerine konuya iliskin ayet in- 
di." Su halde bu ayetlerin ana hedefi farki acjklamak ve hukmu 
vurgulamaktir. 

114) Allah'tan bas ka bir hakem mi arayayim? Oysa size Kitab'i a?ik- 
lanmif olarak indiren O'dur. 

Mecma'ul-Beyan adh eserde deniyor ki: "el-Hakem ve el-hakim ayni 
anlama gelir. Ancak 'el-hakem' niteliginde, ovgu unsuru daha belir- 
gindir. Qunku bu sozcuk sadece hakka gore hukum verdigi igin huk- 
mune basvurulmayi hak eden kimse anlammi ifade eder. 'Hakim' ise, 
hakka aykiri hukumler de verebilir." Merhum TabersT devamla 
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soyle diyor: "et-Tafsil; anlamm anlasilmamasma sebep olacak ve a- 
cjklamamn maksadi ifade etmekte yetersiz kalmasina yol agacak 
karsiligi ortadan kaldiracak sekilde anlamlan acjklamak demektir." 
(Mecma'ul-Beyan'dan ahnan ahnti burada sona erdi.) 
"Allah'tan baska bir hakem mi arayayim?" ifadesi, bir bakima, daha 
once isaret edilen "Allah tarafindan gonderilen basiretler"e iliskin bir 
aynntilandirma mahiyetindedir. Bundan once de Kur'an'm, Allah ta- 
rafindan kendisinden onceki incil ve Tevrat'i onaylamak uzere indiri- 
len mubarek bir kitap oldugu zikredilmisti. Bu durumda soyle bir an- 
lam elde ediyoruz: "Allah'm dismda sizin kulluk sundugunuz tanrilar- 
dan veya egilim gosterdiklerinizden mi hukum talep edecegim ve on- 
larin hukmune mi uyacagim? Oysa Allah size Kitab'i yani Kura'n'i in- 
dirmistir. Bu kitap, ayrintih aciklamalar igermekte ve igerdigi bilgiler 
ve yol gostericilikler birbirlerinden ayirt edilecek sekilde sunulmakta- 
dir; hukumleri arasinda herhangi bir karisikhk yoktur. iste ancak bu 
nitelige sahip olan bir kimse hukum verebilir, ancak boyle bir zatin 
hakemligine basvurulabilir." 

Dolayisiyla tefsirini sundugumuz ayet, asagidaki ayetin vurguladigi 
anlami vurgulamaya yoneliktir: "Allah, hak ile hukmeder. O'ndan 
baska yalvardiklan tannlar ise higbir hukum veremezler. Hig kusku- 
suz Allah isitendir, gorendir." (Mii'min, 20) §u ayet de ayni anlami vur- 
gular mahiyettedir: "Hakka goturen mi uyulmaya daha layiktir, yoksa 
yola goturulmedikge kendisi dofru yolu bulamayan mi?" (Yunus, 35) 

Kendilerine kitap verdiklerimiz, onun gergek uzere Rabbin tarafindan 
indirilmif oldugunu bilirler. 

Burada hitap yeniden Peygamberimize (s.a.a) yoneltiliyor. Maksat 
kesin inancmi pekistirmek, ayaklarmin yere saglam basmasmi daha 
bir temin etmektir. Musriklere hitap ederken kendisine inen kitabm 
hak icerikli olarak Allah tarafindan indirildigini daha bir guven duy- 
gusuyla soylemesi igin boyle bir iisluba gerek goriilmustur. Dikkat e- 
dilirse burada iltifat sanatma basvurulmustur [ve musriklere hitaptan 
Peygamber'e hitaba gecjs yapilmistir]. Bu agidan ifade sanki bir tur 
ara cumlecik niteligindedir. §6yle ki, sozun arasma girilerek ayaklari- 
ni daha saglam yere basmasi ve kalbinin ozguveninin artmasi ve 
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musriklerin onun sundugu mesaja puruzsuz olarak inandigmi, bir ba- 
siret uzere oldugunu anlamalari hedeflenmistir. 
"gergek uzere..." ifadesi, "Rabbin tarafindan indirilmif..." ifadesiyle i- 
lintilidir. Kitabm indirilisinin "gergek'le olmasi, seytanlar tarafindan 
vesvese veya kehanet yoluyla telkin edilmediginin vurgulanmasi a- 
macma yonelik olarak dile getirilmistir. Nitekim bir ayette yuce Allah 
seytanlann kimi insanlara birtakim sozler fisildadiklarmi anlatmak- 
tadir: "§eytanlarm kime inecegini size haber vereyim mi? Onlar, her 
gunahkar yalanciya inerler." (§uara, 221-222) Ayni sekilde seytanlann 
bazi batil sozleri ilahT vahye karistirmalari gibi bir durumun da Kur'an 
agismdan soz konusu olmadigimn vurgulanmasi da amaglanmistir. 
Peygamberimize (s.a.a) boyle bir duruma karsi su sekilde giivence 
verilmektedir: "Gaybi bilen O'dur. Gizli bilgisini razi oldugu elgileri di- 
smda kimseye gostermez. Onlarm da onlerine ve arkalarma gdzetle- 
yiciler koyar ki, Rablerinin kendilerine verdigi bilgileri duyurduklanni 
bilsin." (Cin, 26-28) 

115) Rabbinin sozu (kelimesi) dogruluk ve adalet uzerine tamamlan- 
miftir. O'nun sozlerini degi§tirebilecek hig kimse yoktur. 0, isitendir, bilen- 
dir. 

"Kelime"; tarn veya eksik bir anlama isaret eden lafiz demektir. An- 
cak Kur'an'da yuce Allah'm yargi veya vaat nitelikli olarak soyledigi 
hak soz anlaminda kullanildigi olmustur. Nitekim yuce Allah bir ayet- 
te soyle buyurmustur: "Eger Rabbinden bir kelime (soz) gegmemis ol- 
saydi, arlarmda hukum verilirdi." (Yunus, 19) Bu ayette, "kelime" ile 
yeryuzune indirildikleri sirada yuce Allah'm Adem Peygamber'e soy- 
ledigi su soze isaret edilmektedir: "Sizin, yeryuzunde kalip bir sure 
yasamaniz lazimdir. " (Bakara, 36) 

Bir baska ayette de soyle buyurmustur: "Uzerlerine Rabbinin kelimesi 
hak oldu." (Yunus, 96) Buradaki "kelime" ile yiice Allah'm baska bir 
ayette iblis'e yonelik olarak soyledigi su sozun igerigine yonelik bir 
isaret soz konusudur: "Senden ve onlar iginde sana uyan kimselerden 
cehennemi dolduracaiim." (Sad, 85) Yiice Allah bir baska yerde de bu 
sozii su sekilde acjklamistir: "Rabbinin; 'Andolsun, ben cehennemi 
hep cinlerden ve insanlardan dolduracaiim. ' kelimesi (sozii) tarn 
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olarak yerine gelmistir." (Hud, 119) Su ayette gegen "kelime" de ayni 
anlamdadir: "Rabbinin israilogullan'na verdigi giizel kelime (soz), 
sabretmeleri yuzunden tarn yerine geldi." (A'raf, 137) Burada da, yuce 
Allah'in onlara yonelik olarak, kendilerini Firavun hanedanindan kur- 
tarip yeryuzune mirascj kilacagma iliskin vaadine isaret ediliyor. Ni- 
tekim su ayette israilogullan'na yonelik bu vaade isaret edilmistir: 
"Biz istiyor-duk ki o yerde ezilenlere lutfedelim, onlan onderler yapa- 
lim, onlan mirasgilar kilalim. " (Kasas, 5) 

Kur'an'da "kelime" lafzinin, insan gibi zihin disi bir obje anlaminda 
kullanildigmin da onekleri vardir: "Allah seni, kendisinden bir keli- 
me He mujdeliyor. Adi Nleryem o|/u isa Nlesih'tir." (Al-i imran, 45) Hz. 
isa hakkinda "kelime" ifadesini kullanmamn nedeni sudur: isa Pey- 
gamber (a.s) asamah yaratihs surecinin disinda olaganustu bir se- 
kilde yaratilmis ve onun yaratihsi var edici MahT kelime sonucu ger- 
geklesmistir. Nitekim ulu Allah bir ayette bu hususa soyle isaret 
etmistir: "§uphesiz Allah katmda isa'nin durumu, Adem'in durumu 
gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona 'ol' dedi, o da oluverdi." (Ai- 
i imran, 59) 

Dolayisiyla tefsirini sundugumuz ayetlerin akisindan algiladigimiz 
kadariyla, "Rabbinin sozu dogruluk ve adalet uzerine tamamlanmi§- 
tir." ifadesinde islam? davet mesaji ve bunun ayrilmaz pargalari olan 
Hz. Muhammed'in (s.a.a) peygamberligi ve kendisinden onceki se- 
mavT kitaplara egemen olan, butun temel MahT bilgilerin kapsayicisi, 
butun genel ser'T hukumlerin kusaticisi Kur'an'in indirilisi kastedil- 
mistir. Nitekim Hz. ibrahim'in (a.s) Kabe'nin duvarlarmi yukseltirken 
yaptigi duada da buna isaret edilmistir: "Rabbimiz! Onlara iglerinden 
senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti 6|re- 
tecek ve onlan armdiracak bir elgi gonder. " (Bakara, 129) 
Onceki semavT kitaplarda Peygamber'in (s.a.a) zikrinin gectigine ise 
su ayette isaret ediliyor: "Onlar ki yanlanndaki Tevrat ve Incil'de yaza- 
li bulduklan o e/c/ye, o ummt peygambere uyarlar." (A'raf, 157) Ayni 
mesaji tefsirini sundugumuz ayetten hemen onceki ayetten de algi- 
lamak mumkundur: "Kendilerine kitap verdiklerimiz, onun gergek 
uzere Rabbin tarafmdan indirilmi§ oldugunu bilirler." Asagidaki ayet 
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de ayni hususa isaret etmektedir: "Kendilerine kitap verdiklerimiz, 
onu ogullanni tanidiklan gibi tanirlar." (Bakara, 146) Bunun gibi ornek 
verilebilecek 90k ayet vardir. 

halde -Allah dogrusunu daha iyi bilir- "kelimenin tamamlanmasi" 
Me; bu kelimenin, yani Hz. Muhammed'in peygamberligi ve diger turn 
semavT kitaplara egemen olan Kur'an'in inisiyle ortaya cjkan is-lamT 
davetin kahcihk mertebesine erismesi, surekli ve pratik bir tahak- 
kuk/gergeklesme evresine girmesi kastedilmistir. Qunku bundan on- 
ce uzun asirlar boyunca tedrict olgunlasma surecini yasiyordu; bir 
peygamberden sonra bir diger peygamber gonderilerek, bir seriattan 
sonra bir diger seriat indirilerek olgunlasma evresine dogru asamah 
bir yol izliyordu. Buna gore tefsirini sundugumuz ayetler grubu, islam 
seriatmm onceki seriatlann genel ogretilerini igerdigi gibi, onlarm ek- 
sikliklerini de giderdigine, tamamladigma delalet etmektedir. Nite- 
kim su ayette de buna isaret edilmistir: "0 size, dinden Nuh'a tavsiye 
ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Nlusa'ya ve isa'ya tavsiye etti- 
gimizi seriat yapti. " (§ura, 13) 

Boylece kelimenin tamamlanmasimn ne anlama geldigi anlasihyor. 
Buna gore, kelimenin tamamlanmasi, seriatlann eksiklik asamasin- 
dan tedricT olarak olgunluk asamasina gelip dayanmalan anlamina 
gelmektedir. Bunun somut kaniti da MuhammedT dindir. Nitekim ulu 
Allah bir ayette bunu su sekilde ifade etmistir: "Kafirler istemese de Al- 
lah nurunu tamamlayacaktir. elgisini, hidayet ve hak din He gonderdi 
ki musrikler hoslanmasa da onu, butun dinlere ustun getirsin. " (Saf, 8-9) 
Bu MahT kelimenin "dogruluk" bakimindan tamamlanmasi ise, sozun 
acjklandigi sekliyle realite dunyasmda gergeklesmek suretiyle dogru- 
lanmasi demektir. "Adalet" bakimindan tamamlanmasi ise, butun 
yonleri ve cuzleriyle adaletle, es itlikle nitelendirilmesi anlammi ifade 
etmektedir. Yani bazi pargalariyla diger bazi pargalari arasmda gelis- 
ki olmaz. Butun esya, onun perspektifinde zarara, haksizliga ve zul- 
me ugratilmaksizin olmasi gerektigi sekilde olgulur, degerlendirilir. 
Bu nedenle, "do§ruluk ve adalet uzerine" niteliklerine, "O'nun sozleri- 
ni degistirebilecek hig kimse yoktur." cumlesiyle agiklama getirilmis- 
tir. §6yle ki: Sozu edilen MahT kelime higbir degistirici tarafmdan degi- 
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siklik kabul etmedigine gore, -ister degistirici kendi hukmuyle celis- 
mek veya iradesini degistirmek ya da sozunde durmamak seklinde 
Allah olsun, isterse de yuce Allah'i aciz birakarak etkisiz hale getiren 
ve O'nu dilediginin aksine bir seye zorlayan baska biri olsun- demek 
ki O'nun sozu soylendigi gibi gerceklesir, durumunda ve niteliginde 
herhangi bir degisiklik olmayacak sekilde adalete uygun olur. Dolayi- 
siyla, "O'nun sozlerini deiistirebilecek nig kimse yoktur." ifadesi, 
"dogruluk ve adalet uzerine..." ifadesinin gerekcelendirmesi konu- 
mundadir. 

Tefsir bilginleri arasinda, ayette gegen "kelime" ve "kelimeler"le 
Kur'an'm kastedildigini soyleyenler olmustur. Bazisina gore; "keli- 
me"den maksat, Kur'an; "kelimeler"den maksat da Kur'an'm icerigi- 
dir. Sadece Kur'an'm igerdigi ve yasal niteligi bulunan ifadeler bu 
kapsamm icjnde degildir. Qunku bunlar degistirilmeye, neshedilmeye 
acjk ifadelerdir. Allah, "O'nun sozlerini deiistirebilecek nig kimse 
yoktur." buyurmustur. Bazisina gore, "kelime"den maksat, dindir. 
Kimisine gore de maksat, kanittir. Kimisine gore, "dogru"dan mak- 
sat, Kur'an'm igerdigi haberler, "adalef'ten maksat da igerdigi hii- 
kumlerdir. 

"0, isitendir, bilendir." ifadesinin orijinalindeki "serm"', yani isiten- 
dir ve sizin ihtiyacjarinizm lisaniyla O'na yonelttiginiz dualara cevap 
verir, kabul eder. "AITm" ise, gergek ihtiyacjarmizi bilir, demektir. Veya 
"isitendir" yani, elcj olarak gorevlendirdigi melekler aracihgiyla mul- 
kunde olup bitenleri isitir; "bilendir" yani, butun bunlari aracisiz ola- 
rak bilir. Ya da "isitendir" yani, sozlerinizi isitir ve "bilendir" yani, isle- 
rinizi bilir. 

116) Yeryuzunde bulunan (insan)lann goguna uyacak olursan, seni Al- 
lah'm yolundan saptinrlar. (Qunku) onlar ancak zanna uyarlar ve sadece 
tahmin yuruturler. 

Ayetin orijinalinde gegen "yehrusun" kelimesinin kokii olan "el-hars", 
yalan ve tahmin demektir. Ancak ikinci anlam (tahmin) ayetin akisi- 
na daha uygun diismektedir. Qunku, "sadece tahmin yuruturler." ifa- 
desi ve ondan onceki, "Onlar ancak zanna uyarlar." ifadesi, "Yeryu- 
zunde bulunan (insan)larm goiuna uyacak olursan..." ifadesine yone- 
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lik gerekgelendirme amagh ifadeler konumundadirlar. Dogal olarak 
zannm pesinden gitmek, tahminlere gore hareket etmek, yuce Allah- 
'm kendisine yonelik bilgiler ve O'nun tarafmdan indirilen yasalar gibi 
ancak kesin bilgiye dayali olarak hareket edilmesi gereken mesele- 
lerde insanlarm sapmasma neden olur. 

Evet surasi bir gergek: insanm yeryuzundeki yasami ve hareket tarzi, 
ancak zanna dayanmasi ve tahminler yurutmesi ile saglikh bir sekil- 
de devam edebilir. Hatta insanla alakali itibarT ilimleri, bilgileri itibar 
kaliplan iginde sekillendirmesini ongoren illetler ve nedenler uzerin- 
de arastirma yapan, bunlann insanm yasamsal meseleleriyle, isleriy- 
le ve durumlariyla ilintisini irdeleyen bilim adamlan neredeyse 6z bil- 
giye, salt yakine dayali bir temel bulamamaktadirlar. Yalnizca kabul 
edilmesi ve guvenilmesi zorunlu olan bazi kullT/butunsel kuramlar 
acjsindan boyle bir kesinlik soz konusu olabilir. 
Ancak bu (tahmine gore hareket etmek) ancak hayattaki ciiz'T mese- 
lelerin takribe/zanna, tahmin yurutmeye acjk bolumlerinde dogru- 
dur. Fakat insan denen canli turunun ebedT kurtulusu ve iflahi demek 
olan mutlulugu ile ebedT helaki ve husrani demek olan mutsuzlugu 
ile ilintili konulara, evrene ve yaraticisma, yaratmasimn gerisindeki 
amaca, sonra varilacak dirilis ve hesaplasma surecine, bununla dog- 
rudan ilgisi bulunan peygamberlik misyonuna, kitaba ve ilahT hukme 
iliskin olmasi gereken bakis agisma gelince; bu gibi konular zanna 
dayanmayi ve tahmin yurutmeyi kabul etmezler. Ulu Allah bu bag- 
lamda kullarmdan sadece kesin bilgiye dayali inancjarim kabul eder. 
Bu konuya isaret eden ayetlerin sayisi oldukga fazladir. §u ayeti buna 
ornek verebiliriz: "Bilmediiin birseyin ardina diisme. "(isra, 36) 
Bu baglamda en acjk kanitsalhgm, tefsirini sundugumuz ayette belir- 
ginlestigini goruyoruz. Bu ayette acjk bir sekilde deniliyor ki, yeryuzu 
ehlinin buyuk gogunlugunun Allah yoluna ve Allah'a kulluk sunmaya 
iliskin cagnlan ve emirleri, zanna ve tahmin yurutmeye dayandigi icin 
onlara itaat etmek caiz degildir. Qunku Rablik ve kulluk meselesi soz 
konusu oldugunda zan, gergegi ortaya gikarip mutmain olma husu- 
sunda olumlu sonug vermez. Bu hususta zanna gore hareket etme 
ozu itibariyle cehalettir, tatminsizliktir. Rabbe ve O'nun kulundan is- 
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tediklerine cahil olmakla kulluk sunulmaz. 

Normal akil bunu ongorur. Akhn bu ongorusunu yuce Allah da 
onaylamistir. Mesela, yeryuzunde bulunan insanlann goguna itaat 
et-meyi yasaklamasinin gerekgesi baglaminda bir sonraki ayette 
soyle buyurmustur: "§uphesiz Rabbin, kendi yolundan sapanlan gok 
iyi bilir. 0, dogru yolda olanlan da gok iyi bilk." Goruldugu gibi bu 
ayette onceki ayetin igerdigi hukum akhn yargisiyla degil, Allah'm 
ilmiyle gerekgelendirilmistir. §u ayetlerde ise, iki yontem arasinda 
bir senteze gidilmistir: "Onlarm bu hususta bir bilgileri yoktur. 
Sadece zanna uyuyorlar. Zan ise haktan higbir gergek kazandirmaz. 
-Bu ayette akhn yargisi esas almmistir.- Bizi anmaktan yuz geviren 
ve diinya hayatmdan baska bir sey istemeyen kimseden yuz gevir. 
iste onlarm erisebilecekleri bilgi budur. §uphesiz Rabbin, yolundan 
sapani da iyi bilir ve 0, yola geleni de iyi bilir." (Necm, 28-30) Dikkat 
edilirse ayetlerin sonunda Allah'm bilgisine ve hukmune 
dayanilmasi ongoriilmustur. 

117) Suphesiz Rabbin, kendi yolundan sapanlan 90k iyi bilir. 0, dogru 
yolda olanlan da 90k iyi bilir. 

Dilbilimcilere gore "e'lem" kelimesi, "min" kelimesiyle kullanilmadigi 
zaman bazen tafdil (ustunluk) anlamini ifade eder, bazen de iistiin- 
luk unsurundan soyutlanmis salt nitelik (alimlik) anlamini ifade eder. 
Ayet, her iki anlama da aciktir. Eger sapiklarm ve hidayete erenlerin 
kimler olduklarma iliskin gergek bilgi kastedilmisse, bu bilgiye sade- 
ce yuce Allah sahiptir ve hig kimse bu konuda O'na ortak degildir ki, 
bir ustunluk durumu da soz konusu olsun. §ayet kastedilen, daha 
genis anlamiyla, hem yuce Allah'm bizzat nitelendigi, hem de kendi- 
sinden bir bagis olarak baskalanni niteledigi mutlak anlamda bilgi 
ise, bu durumda ustunluk anlami belirginlesir. Qunku Allah'tan bas- 
kalari da Allah'm kendilerine bahsettigi bilgi oranmda sapanlarm ve 
dogru yolda olanlarm kimler olduklarmi bilirler. 
"0, dogru yolda olanlan da gok iyi bilir." ifadesinin orijinalinde 
(e'lemu bi'l-muhtedm) "e'lemu" kelimesi, "ba" harf-i cerriyle gegisli ki- 
hnmistir. Bu da gosteriyor ki, "sapani" ifadesinin orijinali olan "men 
yedillu" ifadesi, harf-i cerrin ortadan kalkmasiyla cumle iginde, gra- 
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ma-tik agidan mansuptur. Bu durumda takdirT agihm soyledir: 
"E'lamu bi-men yedillu." Nitekim az once ornek olarak sundugumuz 
Necm Suresi'ndeki ilgili ayet de bu takdirT agihmi destekler mahiyet- 
tedir. 

118) E|er Allah'm ayetlerine inaniyorsaniz, artik uzerine yalniz O'nun 
adi anilan (hayvan)lardan yiyin. 

Bundan onceki ayette, yuce Allah'm herkesten daha gok itaat edil- 
meyi hak ettigi kanitma isaret ediliyordu. Bunun da zorunlu sonucu 
sudur: Oyleyse Allah'm koydugu hiikme gore hareket etmek -ki tefsi- 
rini sundugumuz ayette buna isaret ediliyor- Allah'tan baskasmm, 
tamamen kendi hevasma uyarak ve herhangi bir bilgiye dayanmaksi- 
zm seytanlann kendisine yonelttigi telkinlerin lojistik desteginde 
muminlerle tartisan musriklerin kendilerince mubah saydiklari seyle- 
ri reddetmek -ki buna da, "Uzerine Allah'm adi anilmayan (hay- 
van)lardan yemeyin." ayeti isaret etmektedir- bir zorunluluktur. 
Buradan hareketle anhyoruz ki, bu dort ayette yer alan birbiriyle bag- 
lantih cumleler iginde sadece iki cumlenin alti giziliyor. Diger cumle- 
ler ise, sadece bu iki cumleye tabi olmalari ve ulasilmasi amaglanan 
konunun degisik yonlerine isaret ettikleri itibariyle zikrediliyorlar. Ki- 
saca, anlatilmak istenen konu sudur: "Uzerine Allah'm adi anilanlan 
yiyin, uzerine Allah'm adi amlmayanlari yemeyin." Yani bogazlanan, 
ser'T usule gore kesilen hayvanlarla murdar hayvanlan birbirinden a- 
yirm. Bogazlananlan yiyin, murdar olanlan yemeyin. Siz, bogazlanmis 
hayvanla murdar hayvani ayirmanizdan dolayi sizinle tartisan musrik- 
lere ragmen bu ayirici tavrmizi surdurun. 

Dolayisiyla, "Uzerine Allah'm adi anilan (hayvan)lardan yiyin." ifa-desi, 
yukandaki agiklamalari baz aldigimizda, hukmun bir aynntisi olarak 
belirginlesmektedir. Bu yiizden hemen beraberinde, "Eger Allah'm a- 
yetlerine inaniyorsaniz." ifadesine yer verilmistir. Uzerine Allah'm adi 
anilandan maksat, bogazlanarak ve ser'T usule gore kesilen hayvandir. 

119) Uzerine Allah'm adi amlmis olanlardan nigin yemeyesiniz?... 

Bu ayet, onceki ayette yer alan ozet aynntinin uzerine yapilan ayrmtih 
bir agiklama mahiyetindedir. Bu durumda soyle bir anlam belirgin- 
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lesmektedir: Allah size nelerin haram kilmdigini ayrintih olarak acjk- 
ladi. Bu genellemeden, istisnaT durumlan ayirdi. Ancak size ayrintih 
olarak acjkladigi haramlar arasinda, uzerinde Allah'in adi anilarak 
kesilen hayvanlar yoktur. Dolayisiyla bunlan yemenizde bir sakinca 
yoktur. Ne var ki, insanlann qogu keyiflerine uyduklan ve bilgisizce 
davrandiklari icjn saparlar. Siiphesiz senin Rabbin de azginlan, ilahT 
hadleri ve smirlari asanlari herkesten daha iyi bilir. Onlar, "Sizin 61- 
durdugunuzle Allah'in oldurdugu arasinda bir fark yoktur; ya tumunu 
yiyin ya da tumunu yemeyin." diyen miisriklerdir. 
Buraya kadar yapilan acjklamalardan anliyoruz ki, "nicin yemeyesi- 
niz?" ifadesinin anlami, "Yememenizde sizin igin ne gibi bir fayda 
vardir?" seklindedir. Dolayisiyla ifadenin orijinalinin basmdaki "ma" 
edati, saskmlik belirten soru edatidir. Bazilarma gore, ifadenin anla- 
mi, "Yememeniz size yarasmaz." seklindedir ve "ma" edati da olum- 
suzluk bildirmektedir. 

Ayetin zahirinden anlasildigi kadariyla yiyeceklerle ilgili haramlara i- 
liskin hukumler En'am Suresi'nden once inmistir. Nitekim Mekke do- 
neminde En'am Suresi'nden once inen Nahl Suresi'nde bu hususla il- 
gili acjklamalar yer almaktadir. 

120) Gunahin agigini da, gizlisini de birakin. Qunku gunah kazananlar, 
yaptiklannin cezasmi gekeceklerdir. 

Ayet igerigi itibariyle geneldir ve gizlisiyle acjgiyla turn gunahlan ya- 
saklamaya yoneliktir; ancak kendisinden once ve kendisinden sonra 
devam eden kesintisiz akisla irtibati, bir sonraki ayette yer alan ya- 
saga hazirhk niteliginde oldugunu ortaya koymaktadir: "Uzerine Al- 
lah'in adi anilmayan hayvanlardan yemeyin. Qunku o, fisktir (yoldan 
Qikmadir)." Bu durum, uzerine Allah'in adi amlmadan kesilenleri ye- 
menin gunah niteliginin nesnel karsiligi olmasmi gerektirmektedir. 
Boylece bir onceki hazirlik ifadesiyle bunun arasinda bir baglanti ku- 
rulabilmektedir. Dolayisiyla uzerine Allah'in adi amlmadan kesilen 
hayvanlarm etini yemek acjk veya gizli gunah seklinde gergeklesebi- 
lir. Fakat, "Qunku o, fisktir (yoldan Qikmadir)." ifadesindeki kuvvetli 
vurgu, bunun gizli gunah kapsamma girdigini gostermektedir. Aksi 
takdirde bu kadar sert bir vurguya gerek olmazdi. 
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Bununla anliyoruz ki, acjk gunahtan maksat; akibetinin igrencjigi u- 
zerinde higbir ortu bulunmayan, sonucunun cirkinligi hususunda en 
ufak bir kapalihk soz konusu olmayan gunah turleridir. Sirk, yeryu- 
zunde bozgunculuk yapmak ve zulum gibi. Gizli gunahtan maksat da, 
ilk bakista boyle bir ozelligi belli olmayan gunah turleridir. Les, kan 
ve domuz eti yemek gibi. Bu tur gunahlar ancak ilahT tammlama ile 
bilinebilirler, ara sira aklm da onlan kavramasi muhtemeldir. iste a- 
91k ve gizli gunah nitelemesinin ifade ettigi anlam bazmda ayetin a- 
kismdan algiladigimiz budur. 

Fakat tefsir bilginleri bu iki kavramm anlamiyla ilgili olarak farkli go- 
rusler ileri surmuslerdir. Bu goruslerden biri soyledir: Acjk ve gizli gu- 
nahtan maksat, acjkta ve gizlice islenen gunahlardir. Bazisma gore, 
agik gunahtan maksat, bedensel organlarla islenen; gizli gunahtan 
maksat da, kalpte gegen gunah nitelikli duygulardir. Bazisma gore, 
acjk gunahtan maksat, zina; gizli gunahtan maksat da gizli dost e- 
dinmek, metres tutmaktir. Bazilari, acik gunah; kisinin babasmm ka- 
risiyla (analik) evlenmesi; gizli gunah da, zina anlaminda kullanilmis- 
tir, demislerdir. Diger bazilarma gore, agik gunahtan maksat acjktan 
islenen zina, gizli gunahtan maksat da gozlerden sakli olarak islenen 
zinadir. Nitekim Cahiliye Araplan acjga cjkmadigi surece zina etmek- 
te herhangi bir sakinca gormezlerdi. Onlara gore fuhus, kisinin acik- 
tan yaptigi zinaydi. Goruldugu gibi, bunlann tumu, en azmdan buyuk 
bir kismi herhangi bir kanita dayanmadigi gibi, ayeti icjnde yer aldigi 
ayetler grubunun akismdan soyutlamaktadir. 

"Qunku gunah kazananlar, yaptiklannin cezasmi gekeceklerdir. " ifa- 
desi, yasaklamaya iliskin bir gerekgelendirme ve varilacak kotu aki- 
bete iliskin bir uyan niteligindedir. 

121) Uzerine Allah'in adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin. Qunkii 0, 
fisktir. Gergekten seytanlar, sizinle mucadele etmeleri i?in dostlanna fi- 
sildarlar. Eger onlara uyarsaniz, suphesiz siz de ortak kosanlar olursu- 
nuz. 

Bu ifade, daha once de vurguladigimiz gibi, "artik uzerine Allah'in 
adi anilan (hayvan)lardan yiyin." ifadesiyle ayni anlami igermek- 
tedir. 



En'dm Surest / 114-121 



525 



"Ciinkii o, fisktir (yoldan gikmadir)..." ifadesiyle baslayan ayetin so- 
nuna kadarki bolumu, yukanda agiklanan yasaklamanin gerekgesini, 
gerisindeki hikmeti agiklamaya ve yasagi pekistirmeye yoneliktir. 
"Qunku o, fisktir (yoldan gikmadir)." ciimlesi ise tekliginde onceki ya- 
saklama hukmunun gerekgesidir ve takdirT agihmi soyledir: Bu, yol- 
dan gikmadir; her yoldan gikma nitelikli seyden de kagmmak gerekir. 
halde, uzerine Allah'm adi anilmayan hayvanlardan yeme fiili de, 
uzak durulmasi gereken bir davramstir. 

"Gergekten seytanlar, sizinle miicadele etmeleri igin dostlarma fisil- 
darlar." ifadesi, musriklerin muminlerin zihinlerini bulandirmak igin 
yaydiklari kuskulara bir cevap niteligindedir. §eytanlarm dostlarmdan 
maksat, musriklerdir. Dolayisiyla ifadenin anlami su sekilde belirgin- 
lesmektedir: Musriklerin sizinle tartisirken soyledikleri, "Siz kendi el- 
lerinizle oldurduklerinizi yiyorsunuz, ama Allah'm oldurdugunu - 
bununla murdar olmus hayvani kastediyorlar- yemiyorsunuz." seklin- 
deki sozleri seytanm fisildadigi batil bir sozdur. Oysa arada buyuk bir 
fark vardir. Qunku murdar hayvanm etini yemek yoldan gikmadir, ke- 
silen hayvanm etini yemekse oyle degildir. Allah murdar hayvanm e- 
tinin yenmesini haram kilmistir, ancak kesilen hayvanm etini haram 
kilmistir. Qunku yuce Allah'm haram kildigi yiyecekler arasmda, uze- 
rine Allah'm adi anilan hayvanlarm etleri yer almiyor. 
"£|er onlara uyarsaniz, §uphesiz siz de ortak kosanlar olursunuz." i- 
fadesi ise bir tehdit, imandan gikmaktan korkutma amaghdir. Bunun- 
la vurgulanan anlam sudur: Eger musriklerin gagnsma uyup murdar 
hayvanlarm etini yerseniz, siz de onlar gibi musrik olursunuz. Ya mus- 
riklerin hayat sistemlerinin bir yasasmi uyguladigmiz igin ya da onlara 
itaat etmek suretiyle onlarm dostlari oldugunuz, dolayisiyla onlardan 
oldugunuz igin. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: 
"...Sizden kim onlari kendine veli yaparsa, o, onlardandir." (Maide, 51) 
"Eger onlara uyarsaniz..." ifadesinin, uzerine Allah'm adi anilan hay- 
vanlarm yenmesine iliskin emri igeren ifadenin ardmdan degil de, u- 
zerine Allah'm adi amlmadan kesilen hayvanlarm yenmemesine ilis- 
kin yasagi igeren ifadenin ardmdan yer almasi gosteriyor ki, musrik- 
ler muminlerle murdar hayvanlarm etini yemekten vazgegmemeleri 
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igin tartisiyorlardi, ser'T usule gore kesilen hayvanlarm etini yemekten 
vazgegmeleri igin degil. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr'ul-Mensur adh tefsirde soyle deniyor: ibn-i Miirdeveyh, Ebu'l- 
Yeman Cabir b. Abdullah'tan soyle rivayet etti: "Peygamberimiz 
(s.a.a) Mekke'nin fethedildigi gun elinde bir asa oldugu halde Mescid- 
i Haram'a girdi. Her kabilenin ibadet ettigi bir putu vardi. Peygambe- 
rimiz o putlarm her birine yaklastigmda asasiyla onu devirir, yanmdan 
gegerdi. Resulullah'm pesice hareket eden insanlar da yere devrilen o 
putu ellerindeki baltalarla pargahyor, mescidin disma atiyorlardi. Pey- 
gamberimiz (s.a.a) de soyle buyuruyordu: Rabbinin sozii, do§ruluk ve 
adalet uzerine tamamlanmistir. O'nun sozlerini deiistirebilecek hig 
kimse yoktur. 0, isitendir, bilendir." [c.3, s.40] 

Yine ayni eserde ibn-i Miirdeveyh ve ibn-i Neccar Enes b. Malik'ten, o 
da Peygamberimizden (s.a.a), "Rabbinin sozii, hem doiruluk ve ada- 
let uzerine tamamlanmistir." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: 
"Bundan maksat, Lailaheillallah (Allah'tan baska Man yoktur) sozu- 
diir." [c.3, s.40] 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Muhammed b. Mervan-dan 
soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigini duydum: 
"imam, annesinin karnmdayken konusulanlari isitir. dogdugunda 
iki kiirek kemiginin ortasmda soyle yazihr: 'Rabbinin sozii, doiruluk 
ve adalet uzerine tamamlanmistir. O'nun sozlerini deiistirebilecek 
hig kimse yoktur. 0, isitendir, bilendir.' imamhk gorevini fiilen ust- 
lenmesinin zamani gelince, yuce Allah nurdan bir sutun ona bahse- 
der; o nur sayesinde her memleketin halkmm yaptiklanni gorebilir." 
[c.l, s.387, h: 40] 

Ben derim ki: Bu anlami igeren baska rivayetler, baska kanallardan 
ve bizim mezhebimize mensup bilginler aracihgiyla imam Cafer'den 
(a.s) rivayet edilmistir. KummT 1 ve AyyasT 1 de tefsirlerinde ondan (a.s) 
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bu ifadeleri rivayet etmislerdir. Bu rivayetlerin bazisinda, ayetin i- 
mamin iki gozunun arasinda yazih oldugu belirtilir; bazisinda da sag 
pazusunun uzerinde yazih oldugu ifade edilir. 

Rivayetlerde ayetin yazih oldugu yerle ilgili ihtilaf gosteriyor ki, bun- 
dan maksat, MahT hukmun imamm (a.s) aracihgiyla zahir olmasi, us- 
tun kilmmasma karar verilmis olmasidir. Ashnda rivayetlerde ayetin 
yazildigi yerin farkhhgi, yaklasimlarm farklihgmdan kaynaklanmak- 
tadir. §6yle ki, ayetin imamm iki gozunun arasinda yazili oldugu ile 
onun imam icin yonelinecek, izlenecek bir merci kilmmasi anlatih- 
yor. iki kurek kemiginin arasinda yazili oldugu ile sorumlulugun ona 
yuklenmesi, gorevi ustlendiginin aciklanmasi ve onun desteklenme- 
si ifade ediliyor. Ayetin sag pazusunun uzerinde yazih olmasi ile de 
onun yaptiklanna ayetin damga vurdugunun aciklanmasi, onunla 
guclendirilmesi ve onunla desteklenmesi kastediliyor. 
Bu ve bundan onceki iki rivayet daha onceki su degerlendirmemizi 
destekler mahiyettedir: Ayetin zahir? ifadesi gosteriyor ki, kelimenin 
tamamlanmasi ile islam cagrisimn vazgecjlmez gerekleri olan Hz. 
Muhammed'in (s.a.a) peygamberligi ve Kur'an'm indirilmesi ile birlik- 
te acjga cikmasi, ustun kilmmasi kastedilmistir. imamhk misyonu da 
bunlardan biridir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, "Uzerine Allah'm adi anilan (hayvan)lardan yiyin." 
ayetiyle ilgili olarak Muhammed b. Muslim'den soyle rivayet edilir: 
"imam Sadik'a (s.a) bir hayvani keserken 'La ilahe illallah 1 veya 
'Subhanallah' yahut 'Elhamdulillah' ya da 'Allahu ekber 1 diyen ada- 
mm kestiginin yenilip yenilmeyecegini sordum. 'Bunlarm tumu de Al- 
lah'm isimleridir.' dedi." [c.l, s.375, h: 85] 

Ayni eserde ibn-i Sinan'dan, o da imam Cafer'den (a.s) soyle rivayet 
eder: "imama kadinlarm ve bulug cagina ermemis gocuklann kestik- 
lerinin yenilip yenilmeyecegini sordum. Buyurdu ki: Evet, kadm Mus- 
luman ise ve hayvani keserken Allah'm admi aniyorsa kestigi helal- 
dir. Qocuk hayvani kesmeye gug yetirebiliyorsa ve keserken Allah'm 
admi aniyorsa kestigi helaldir. Adam Muslumansa, hayvani keserken 
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Allah'm admi anmayi unutursa, o hayvanm etini yemenin bir sakmca- 
si yoktur. Ancak adamm bu hususta [Allah'm admi kasith olarak an- 
mamak yonunde] bir kuskulandirici tutumunun olmamasi gerekir." 

[C.l, s.375, h: 86-87] 

Ben derim ki: Ayni anlami destekleyen rivayetler Ehlisunnet kanalla- 
rmdan da aktarilmistir. 

Ayni eserde, Hamran'in soyle dedigi belirtilir: "imam Cafer'den (a.s) 
NasibT (Ehlibeyt'e dusman olan kimse) ve Yahudinin kestigi hayvanla 
ilgili olarak su sozleri duydum: "Allah'm admi andigmi duymadikga 
onun kestigini yeme. Allah'm su ayetini duymadmiz mi: Uzerine Al- 
lah'm adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin." [c.l, s.375, h: 86-87] 
ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde kaydedildigi uzere Ebu Davud, 
BeyhakT (Simen'inde) ve ibn-i Miirdeveyh, ibn-i Abbas'tan soyle riva- 
yet ederler: "Uzerine Allah'm adi anilmayan (hayvan)lardan yemeyin. 
Qunku o, fisktir (yoldan gikmadir)." ayeti neshedilmis ve ondan su 
ayetin icerigi istisna edilmistir: "Kendilerine kitap verilenlerin yiyece- 
£i size helaldir. 1 " [c.3, s.43] 

Ben derim ki: Bu ayetin neshedildigi hususunda birtakim acjkla- 
malar Ebu Hatem kanaliyla Mekhul'dan da aktarilmistir. Ancak Ma- 
ide Suresi'nin girisinde soyle demistik: Eger ayet neshedilmisse, an- 
cak kesenin Musluman olmasi sarti agismdan neshedilmis olur, hay- 
vani keserken uzerine Allah'm admin anilmasimn gerekliligi agism- 
dan degil. Qunku ayetin bu hususa yonelik bir agiklamasi 
bulunmuyor. Bu hususta iki ayet arasinda celiski de yoktur. Mesele 
fikih biliminin alanma girmektedir. 
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Ayetlerin Meali 

122- Olu iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda 
yuruyebilecegi bir nur verdigimiz kimse, karanhklar icjnde olup ondan 
hig cjkamayan kimse gibi olur mu? iste kafirlere, yaptiklari isler boy- 
le suslu gosterilmistir. 

123- Boylece her kentin buyuklerini, orada tuzak kurmalan icjn ora- 
nin suglulari yaptik. Oysa onlar kendilerinden bas-kasina tuzak 
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kurmuyorlar, fakat farkinda degiller. 

124- Onlara bir ayet geldiginde, "Allah'm elgilerine verilenin bir ben- 
zeri bize de verilmedikge, kesinlikle inanmayiz." dediler. Allah, elcjli- 
gini nereye verecegini daha iyi bilir. Sug isleyenlere, Allah katinda bir 
asagihk ve yaptiklari hileye karsi getin bir azap erisecektir. 

125- Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun gogsunu islam'a a- 
gar; kimi de saptirmak isterse, onun gogsunu, goge gikiyormus gibi 
dar ve tikanik yapar. Allah, inanmayanlarin ustune iste boyle pislik 
gokertir. 

126- iste bu, Rabbinin dosdogru yoludur. Biz, ogiit alanlar igin ayetle- 
ri genis genis agikladik. 

127- Rableri katinda esenlik yurdu onlann (hidayete erenlerin)dir. Ve 
0, yaptiklari islerden dolayi onlann velisidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

122) Olu iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yu- 
ruyebilecegi bir nur verdigimiz kimse, karanhklar icinde olup ondan hie ci- 
kamayan kimse gibi olur mu? 

Ayetin anlami aciktir. Yalm ve sade zihinlerde ilk etapta canlandirdigi 
manzara itibariyle butun muminler ve kafirler igin verilmis bir ornek- 
tir. Bu ornek uzerinde dusunuldugu zaman dogru yol uzere olmakla, 
sapikhgm gercek mahiyeti belirginlesir. 

Qunku insan, ilahT yol gostericilikle karsilasmadan once hayat nime- 
tinden yoksun, his ve hareketten uzak bir olu gibidir. Allah'a, O'nun 
hosnut olacagi sekilde inanmca, Allah'm olumunden sonra dirilttigi 
biri gibi olur. Allah ona bir nur verir, istedigi her yere onunla ulasir [o 
nur ile etrafmi gorur]. Hayri ve serri, yararliyi ve zararliyi onun saye- 
sinde ayirt eder. Bu sayede faydali olani alir, zararh olani terk eder; 
hayat yolculuguna boyle devam eder. 

Kafire gelince; o, olum karanligi ve onun da otesinde cehalet karan- 
hklari gibi gikisi olmayan, kurtulus yolu bulunmayan karanliklarm or- 
tasma dusen kimse gibidir. Boyle bir kimse, ne hayrmi ve serrini bilir, 
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ne de faydah olanla zararh olani birbirinden ayirt edebilir. Asagidaki 
ayetler, bir acjdan tefsirini sundugumuz ayetle ayni amaca yoneliktir- 
ler: "Ancak i§itenler gagriya icabet ederler. Olulere gelince Allah 
onlari diriltecek." (En'am, 36) "Erkek ve kadindan her kim inanmi§ 
olarak iyi bir /'s yaparsa, onu diinyada ho§ bir hayatla ya§atiriz." 
(Nahl, 97) 

Bu ayette, sapikhk olum; iman veya dogru yol uzere olma da hayat; 
diriltme hidayete yonelme; nur salih amellerin bilincinde olma; ka- 
ranhk da cehalet seklinde orneklendirilerek kinayeli bir anlatimla su- 
nuluyor. Bu ifade tarzinin temelinde genel anlama ve anlatma hedefi 
yatmaktadir. Qunku bu ayetlere muhatap olanlar, insan icjn insan ol- 
dugu acjdan, maddT lezzetleri algilama ve bunlara yonelik iradT bir 
hareketin, egilimin mensei olan bu hayvanT hayatin otesinde bir ha- 
yat ongormiiyorlar. 

Onlara gore, sozu edilen bu maddT bagislar acjsmdan mumin ile kafir 
arasinda herhangi bir fark yoktur. Bu, hem mumin, hem de kafir icjn 
ayni oranda gegerli olan bir yasadir. Dolayisiyla muminin iman nuruy- 
la dirilen ve insanlar arasinda bu nur aracihgiyla yuruyen biri, kafirin 
de sapikhk olumuyle olmus, karanhklara gomulmus ve oradan cjka- 
mayan biri olarak tasavvur edilmesi, somutlastirici ve orneklendirici 
bir yontemle gergek mahiyetlerinin gozler onune serilmesini amao- 
lamaktadir. 

Ancak konunun akisi uzerinde iyice dusunuldugunde, Kur'an'in genel 
mesaji goz onune alindiginda, ayetin bundan ote bir anlaminin oldu- 
gu ve siradan insanlarin bu anlami kolayca kavrayamadiklari anlasi- 
lir. Qunku yuce Allah MahT direktifler dogrultusunda hareket eden in- 
sana Kur'an'da ebedT, sonsuz bir hayat izafe eder ve bu hayatin dun- 
yevT olumle kesintiye ugramadigmi belirtir. Boylece ilahT direktifler 
dogrultusunda hareket eden insan Allah'm yonetimi, velayeti altmda, 
O'nun korumasmin kapsammdadir; Allah'm guvencesiyle korunmak- 
tadir. Ona higbir kotuluk ve bozulma sirayet etmez. Yorgunluk ve 
bedbahthk onun semtine ugramaz. Rabbinin sevgisine dalmistir, 
O'na yakm olmanm coskusuyla kendinden gecmistir. Hayirdan baska 
bir sey gor-mez, sadece mutlulukla karsilasir. guvenlik ve esenlik 
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icjndedir, korku ve tehlike nedir bilmez. Tukenmez, sonu gelmez bir 
mutluluk, cosku ve lezzetin igindedir. 

Bu ozelliklere sahip olan bir insan, baskalarmin goremediklerini go- 
rur, onlarm isitemediklerini isitir, onlarm dusunemediklerini dusunur, 
isteyemediklerini ister. Evet, onun islerinin dis gorunusu, hareketleri- 
nin ve duruslarmin bicimi baskalarmin islerine, hareketlerine ve du- 
ruslarma benzer, onlari gagristirir; ama onun baskasmda oldugundan 
90k daha ote bir bilinci ve iradesi vardir. Qunku o, diger insanlarda 
olmayan biling ve iradenin kaynagi olan hayata sahiptir. Dolayisiyla 
mumin baskasmda olmayan, baskasmda olana benzemeyen bir ha- 
yat turimu yasamaktadir. 

Genel olarak insanlar tipki diger canlilar gibi yasamamn gereklerine 
yonelik bir bilince sahiptirler, bu gerekleri yerine getirmeye iliskin i- 
radT bir hareket igindedirler. Ki bu, insanlarla diger cam turlerinin or- 
tak ozelligidir. Bununla beraber, insanm diger canh turlerinden daha 
geliskin bir canh turu oldugundan, onun diger canli turlerinden daha 
ustun bir hayat yasadigmdan kusku duymayiz. Qunku insanm yasar- 
ken sergiledigi etkinlikler, butunsel dusunceler ve sirf kendisine ozgu 
akil yurutmeler baska canlilarda gorulmez. Ayni sekilde bitkilerle 
karsilastirdigimizda hayvanlar igin, ilkel varolus evreleriyle karsilas- 
tirdigimizda bitkiler igin boyle bir ayricahk ongoruruz. Buna gore her 
canli turu kendisinden onceki varhk evresine gore daha yuksek bir 
konuma, daha geliskin bir hayat bicjmine sahiptir. 
Dolayisiyla kendisine ilim ve iman verilen, sarsilmaz kesin inang du- 
zeyine erisen, artik kendini butunuyle Rabbine yonelten, Rabbinden 
baskasma ilgi duymayan, baskasmm algilayamayacagi seyleri algila- 
yan, baskasmm ulasamayacagi seyleri isteyen insan icjn baskasmm 
hayatmdan yuksek bir hayatin, bilincine yol gostericilik yapan bir nu- 
run, kendisiyle ve hayat ortamiyla birlikte olan bir ustun iradenin ol- 
duguna hukmetmeliyiz. 

Yuce Allah bu hususla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Onu ho§ bir 
hayatla ya§atiriz." (Nahl, 97) Evet onlarm bir hayatlari vardir; ama 
dogasi geregi hostur, bu ozelligiyle bilinen hayatin otesinde bir 
duzepAedigeBiaytigier c^^9lddDi^itaybiiy(Wa^ple/fK«afp/^aA/p/fMf^ 
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anlamazlar; gozleri war, fakat onlarla gormezler; kulaklan war, fakat 
onlarla isitmezler. iste onlar haywanlar gibiler, hatta daha da sapik- 
lar. Ve iste gafiller onlardir." (A'raf, 179) Burada yuce Allah, kastettigi 
kimselerin muminlerinki gibi kalplere, gozlere ve kulaklara sahip ol- 
duklanni belirtiyor; ancak bu organlarm muminler baglammda gor- 
dukleri islevleri onlar agismdan olumsuzluyor. Bununla da yetinmiyor, 
muminlerin kendilerine ozgu bir ruha da sahip olduklarini vurguluyor: 
"Allah onlarm kalplerine iman yazmis we onlari kendinden bir ruh He 
desteklemistir." (Miicadeie, 22) 

Bundan da anlasiliyor ki, mumin bazinda hayatin da, nurun da bir 
gercekligi, bir reelligi soz konusudur; sozlu iltifatin, lafzT kapsamin di- 
sma gikmayan mecazT anlamda degil. Dolayisiyla Allah katinda mu- 
minlere ozgu olarak on gorulen nitelikler, insanlar tarafindan tasav- 
vur edilen anlamdan 90k daha hayat ismini hak etmektedir. Nitekim 
insan denen canh turunun hayati hayvanlarin hayatina, hayvanlann 
hayati bitkilerin hayatina gore bu ismi daha 90k hak etmektedir. 
Buna gore, "Olu iken kendisini dirilttigimiz..." ifadesinin anlami sudur: 
Kendisi itibariyle [hidayetten yoksun oldugu icin] sapik olan veya 
Rabbine iman etmeden once kafir olan sapik kimseyi -ki bu da bir tur 
olumdur- biz iman veya hidayet -ki ikisi de ayni kapiya gikar- hayatini 
bahsederek dirilttik ve ona bir nur verdik, yani imanindan kaynakla- 
nan bir ilim bahsettik. Nitekim hem §iT bilginlerin, hem de Sunn? bil- 
ginlerin rivayet ettikleri bir hadiste Peygamberimiz (s.a.a) soyle bu- 
yurmustur: "Kim bildigiyle amel ederse, Allah ona bilmediklerini bah- 
seder weya Allah ona bilmediklerini oiretir." Qunku iman ruhu insa- 
nin icjne girip kalicihk kazaninca, gorusler ve ameller bu imana uy- 
gun sekillere donusurler, kesinlikle ona aykiri dusmezler. Ayni durum 
ustun ve algak nitelikli turn melekeler, karakterler igin gegerlidir. 
Bunlar da insanin \q dunyasina yerlesince, kendileriyle her bakimdan 
benzesen gorus ve davranislara donusurler. 

Bazilarina gore, ayette gegen "nur"dan maksat, iman veya Kur'an-dir. 
Ama bu, ayetlerin akisina uzak bir anlamdir. 

Bu nurun mumin uzerindeki en belirgin etkinligi, "insanlar arasinda 
yuruyebilecegi..." seklinde ifade edilmistir. Yani kapkaranlik sosyal 
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hayati baglamindaki yolculugunda bu nurun aydmligmda yol ahr. Oyle 
ki bu nur, insanin hayatta mutlu olmasma yarayan faydali amelleri 
alip, bu hususta zararli olan amelleri terk etmesini saglar. 
iste yasamasi ve nura sahip olusuyla muminin durumu bundan i- 
barettir. Acaba mumin, bir baskasi "gibi olur mu?" Ki bu baskasi- 
nm nitelikleri de su sekilde ifade edilmistir: "karanliklar iginde o- 
lup..." Yani, sapiklik karanhklan icindedir, iman nurundan yoksun- 
dur. "ondan hig gikamayan..." Qunku olum, hayatin etkinligini 
gostermez. Dolayisiyla kafirin, ahiretine yararli olacak ve akibeti- 
nin mutlulukla bezenmesini saglayacak ameller islemesini umit 
etmek, dogru degildir. 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan sunu anliyoruz: "karanliklar 
iginde olup ondan hig gikamayan kimse gibi olur mu?" ifadesinin [ori- 
jinali olan "ke-men meseluhu fi'z-zulumat" cumlesinin] takdirT agihmi 
soyledir: "Ke-men huve fi'z-zulumat=Karanliklar iginde olan ve oradan 
gikamayan kimse gibi." halde ifadede mahzuf bir mub-teda 
["huve"] vardir ve o mevsula ["men"] doniik zamirdir. Bir goriise gore 
ise, cumlenin takdirT agihmi soyledir: "Ke-men meseluhu meselu men 
fi'z-zulumat=6rnegi karanliklar iginde olanm ornegi gibi olan kimse..." 
Bunun, takdirT agihmi gereksiz yere arttirmaktan baska bir sakmcasi 
yoktur. 

jfte kafirlere, yaptiklari if ler boyle suslu gosterilmistir. 
Ayetin girisinin akismdan, "kezalike=iste boyle" benzetmesinin, ayrm- 
tmm asil olana benzetilmesine bir ornek oldugunu anliyoruz. Bununla 
gudiilen maksat da genel bir kurala vurgu yapmaktir. Tipki su ayet- 
lerde oldugu gibi: "iste Allah hak we batil igin boyle ornek werir." (Ra'd, 
17) "iste Allah boyle ornekler werir." (Ra'd, 17) Yani, isaret ettigimiz or- 
negi bir asil, bir genel kural olarak al ve rastladigm ornekleri onunla 
karsilastir, mukayese et. 

Dolayisiyla, "/ste... boyle suslu gosterilmi§tir." ifadesinin anlami su- 
dur: Verilen ornekte belirtildigi uzere kafirler karanliklarda olup o ka- 
ranhklardan kurtulmasi soz konusu olmadigma gore, onlara amelleri 
de suslu gosterilmistir. Bu susleme o kadar gekicidir ki, onlar bu a- 
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melleri islemekten kendilerini alamiyorlar. Bu ameller onlari adeta 
hapseder, mutluluk atmosferine gikip ozgurluklerine kavusmalarma 
izin vermez. Oyle ki ebediyen nurun ugsuz bucaksiz dunyasina ula- 
samazlar. Ve Allah zalimler toplulugunu dogru yola iletmez. 
Bir goriise gore, "iste... boyle suslu gosterilmistir." ifadesindeki tesbi- 
hin gerisindeki anlam sudur: Sunlara iman suslu gosterilip ona gore 
amel etmeleri saglandigi gibi, bunlara da kufur suslu gosterilip ona 
gore amel etmeleri saglanmistir. Boylece suslu gosterme bakimm- 
dan sunlann durumu Me bunlarin durumu benzesmistir. Ancak bu yo- 
rum ayetin akisi ile bagdasmiyor. 

123) Boylece her kentin buyuklerini orada tuzak kurmalari icin oranin 
suclulari yaptik. Oysa onlar kendilerinden ba$kasma tuzak kurmuyorlar, 
fakat farkinda degiller. 

Ayet soyle bir mesaj veriyor gibidir: Biz bir toplulugu dirilttik, onlara 
insanlar arasinda yurumelerini kolaylastiracak bir nur verdik. Diger 
bir toplulugu da diriltmedik; onlar karanliklar icindedirler, oradan 51- 
kamazlar. Kendilerine suslu gosterilen amelleri de onlara fayda sag- 
lamamakta, onlari bu karanhklardan kurtaramamaktadir. Bunun gi- 
bi, her kentin buyuklerini oranin suglulari yaptik ki, dinsel davete, 
Peygamber'e ve muminlere karsi tuzaklar, planlar kursunlar, entrika- 
lar gevirsinler. Ama bunun onlara bir faydasi olmayacaktir. Qunku on- 
lar karanliklar igindedirler; goremezler. Dolayisiyla kurduklari tuzak- 
larm kendi baslarma gectiginin, yaptiklari planlann bosa ciktigmm, 
entrikalarmin ayaklarma dolandigimn farkinda degillerdir. 
Buna gore, "/ste kafirlere, yaptiklari /s/er boyle suslu gosterilmistir." 
ifadesi, onlann suslu gosterilmis amellerinin onlari iginde bulunduk- 
lari karanhklardan kurtarma hususunda bir fayda saglamadigim vur- 
gulamaya yoneliktir. "Boylece her kentin... yaptik..." ifadesi de, isle- 
dikleri amellerin, kurduklari tuzaklarm baskalarma zarar vermedigini, 
tuzaklarmin kendi baslarma gectigini, ama goz gozu gormez bir ka- 
ranlik icinde olduklari igin de bunun farkinda olmadiklanni vurgula- 
maya yoneliktir. 

Bir goriise gore, ayetteki ["kezalike" kelimesiyle yapilan] benzetme- 
nin yorumu soyledir: "Sana anlattigimiz ornek gibi, kafirlere yaptiklari 



536 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



isler suslu gosterilmistir. Yine bunun gibi, her kentin buyuklerini ora- 
nin suglulari yaptik. Ayni sekilde nur sahibini muminlerden yaptik, 
dine karsi tuzak kuranlari da suglulardan. Boyle yapmamizin nedeni, 
muminlerin tercihlerini iyi kullanip dogru yolu bulmalari, kafirlerin de 
kotu bir tercih yapip sapmalaridir. Dolayisiyla her iki grupla ilgili ifa- 
dede "yapma" fiili "olma" anlammda kullanilmistir. Ancak ilkinde ila- 
hT lutuf, ikincisinde ise tuzak kurma imkanimn saglanmasi etkin ol- 
mustur." Ama ne var ki bu yorum, bir olgude ayetin akismdan uzaktir. 
"Boylece her kentin buyuklerini oranin suglulari yaptik." ifadesinin o- 
rijinalindeki "ceale" fiili, "...bir nur verdigimiz..." ifadesinin orijinalin- 
deki "ceale" ile ayni anlamda kullanilmistir. Her ikisine de "yaratma" 
anlami uygun dusmektedir. Dolayisiyla soyle bir anlam kastedilmis- 
tir: "Her kentte oranin suglulari olan buyuklerini yarattik ki, orada dim 
davete engelleme amacma yonelik tuzaklar kursunlar." 
Onlann tuzaklar kurmalarimn yaratilmanm gayesi, yapilmanm hedefi 
olmasi, asagidaki ayette isaret edildigi gibi atese girmenin yuce Allah 
tarafmdan belirlenmis bir hedef olmasma benzer: "Andolsun, cehen- 
nem igin de birgok cin ve insan yarattik." (A'raf, 179) Tefsirimizin gesit- 
li bolumlerinde bunun ifade ettigi anlamla ilgili agiklamalara yer ver- 
dik. [Soyle ki: "Li-yemkuru" ifadesinin basmdaki "lam=igin" edati, a- 
kibet ve sonug bildirme anlammdadir, gaye ve hedef degil.] 
Tefsirini sundugumuz ayette ozellikle kentlerin suglu buyuklerinden 
soz edilmesi, tuzagm sonugta onu kuranlann basma gegtiginin [onla- 
nn kazdiklari kuyuya dustuklerinin] vurgulanmasmin amaglanmasin- 
dan dolayidir. Qunku Allah'a ve ayetlerine karsi onlem ahci tuzaklar 
kurmak, suglularm buyuklerinin basmm altmdan gikiyor. insanlann 
geri kalan kismim, gogunlugunu olusturan kuguk suglular ise sadece 
emir kuludurlar, kuyrukturlar. 

"Oysa onlar kendilerinden baskasma tuzak kurmuyorlar, ama farkin- 
da degiller." ifadesine gelince, bunu soyle agiklayabiliriz: Tuzaktan 
maksat, iginde kotuluk ve zarar unsurlarmi barmdiran istir. Bu da so- 
nugta tuzak kuran kimseye doner. Boylece tuzagi kurarken varmak 
istedigi hedef bozulur, gabasi bosa gider, isi basansizlikla sonuglanir. 
Ashnda dinsel davetten dolayi yuce Allah'm bir beklentisi yoktur. 
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Bundan kendisine bir fayda beklemiyor. Onun faydasi davet edilen 
kisi agismdan soz konusudur. Sayet bir insan Allah'a ve ayetlerine 
karsi bir tuzak kursa, bununla dinsel davetin onune gegmeyi hedefle- 
se, bu baglamda davetcjlerin harcadiklari gabalarm basanh olmasini 
engellese, o, farkinda olmadan kendisine zarar vermis, kendi aleyhi- 
ne bir tuzak kurmus olur. Neticede kendine zarar vermis olur, 
Rabbine degil. 

124) Onlara bir ayet geldiginde, "Allah'm elgilerine verilenin bir benzeri 
bize de verilmedikge, kesinlikle inanmayiz." dediler. Allah, elgiligini nereye 
verecegini daha iyi bilir. Sug isleyenlere, Allah katinda bir asagilik ve yap- 
tiklari hileye kars i getin bir azap erifecektir. 

"Allah'm elgilerine verilenin bir benzeri bize de verilmedikge, kesinlikle 
inanmayiz..." ifadesiyle, dinsel davet icin gerekli olan unsurlarla birlikte 
risaletin, elciligin kendisini istiyorlar, salt temel veya aynnti nitelikli 
dinsel bilgileri degil. Oyle olsaydi, "Allah'm peygamberlerine verilenin 
bir benzeri..." [yani ayetin orijinalinde "rusulullah" degil de, "en- 
biyaullah" demeleri] veya buna benzer bir ifade kullanmalari daha uy- 
gun olurdu. Su ayetlerde oldugu gibi: "Allah bizimle konusmali, ya da 
bize bir ayet gelmeli dei.il miydi?" (Bakara, 118) "Bize meleklerin indi- 
rilmesi ya da Rabbimizi gormemiz gerekmez miydi?" (Furkan, 21) 
Bu ifadelerde demek istiyorlar ki, elcilere verildigi gibi bize de risalet 
verilmedikge asla iman etmeyiz. Ashnda bu ifadenin altinda bir tur 
alay etme amaci da yok degildir. Ciinku onlar risaleti ilke olarak ka- 
bul etmiyorlardi. Dolayisiyla asagidaki ayette yer alan sozlerine ben- 
zer bir ifadeyle karsi karsiyayiz: "Ve dediler ki: Bu Kur'an iki kentten, 
biiyuk bir adama indirilmeli de|;7 miydi?" (Zuhruf, 31) Nitekim bu a- 
yetteki talebe verilen, "Rabbinin rahmetini onlar mi bolusturiiyor- 
lar?" (Zuhruf, 32) seklindeki cevapla, soz konusu ayetteki talebe veri- 
len, "Allah, elgiligini nereye (elgilik gorevini kime) verecegini daha iyi 
bilir." seklindeki cevap arasinda bir benzerlik vardir. 
Buraya kadar yapilan aciklamalardan anlasihyor ki, "Onlara bir ayet 
geldiginde... dediler." ifadesindeki zamir ["hum=onlar", onceki ayetin 
akisi icinde yer alan, "her kentin buyuklerini... oranin suglulari yap- 
tik..." ifadesindeki biiyuk suglulara donuktur. Eger bu zamir musrikle- 
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rin geneline yonelik olsaydi, "Allah'm elgilerine verilenin bir benzeri 
bize de verilmedikge" sozunun bir anlami kalmazdi. Qunku herkesi 
elgi yaptiktan sonra ortada kendisine elgi gonderilecek biri kalmadi- 
gina gore artik butun insanlarin elgi olarak gorevlendirilmesinin bir 
mantigi olmaz. Kaldi ki, "Allah eigiiigi nereye verecegini daha iyi bilir." 
sozu de onlara cevap olmasi acjsmdan bir anlam ifade etmezdi. Tarn 
tersine, boyle bir seyi soylemenin anlamsiz bir talep oldugunu belirt- 
mek daha yerinde bir cevap olurdu. Nitekim yukanda buna isaret ettik. 
Ayrica ayetin sonunda yer alan azap tehdidi de bu soylediklerimizi 
destekler niteliktedir: "Sue isleyenlere, Allah katinda bir asagilik ve 
yaptiklari hileye karsi getin bir azap erisecektir." Qiinku burada onla- 
rin sucjulukla nitelendirildiklerini ve azaba maruz kalmalarmin da tu- 
zak kurmalari seklinde gerekcelendirildigini goruyoruz. Onceki ayette 
ise, tuzak kurma kentin sucju buyuklerine izafe edilmistir. Ayette ge- 
cen "sagar" kelimesi, alcakhk, zillet anlamina gelir. 

125) Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun gogsunii islam'a agar. 

Ayetin orijinalinde gegen "yesreh" kelimesinin kokii olan "es-serh", 
acma, yayma anlamina gelir. Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserin- 
de, bu sozcugun aslmin et ve benzeri seyleri acma, yayma anlamina 
geldigini soyler. ilim ve irfanm kabi sayilan gogsun acjlmasi ise, gog- 
sun, karsilastigi turn hak nitelikli bilgileri kavramasi, kendisine ileti- 
len higbir hak ifadeyi reddetmeyecek sekilde genisletilmesi anlammi 
ifade eder. Nitekim buna karsit bir manzara olarak tasvir edilen sa- 
pikligm niteliginden de bu yonde bir anlam gikarmak mumkundur. 
Yuce Allah soyle buyuruyor: "...onun gogsunu dar ve tikanik yapar." 
Buna gore yuce Allah, kimin gogsunu, yuce Allah'a teslim olmak an- 
lamina gelen islam'a agmissa, gogsunu genisletmis, yaymis demek- 
tir. Artik o gogus Allah tarafmdan sunulan her gergek inanci, her din- 
sel salih ameli kabule hazirdir. Allah ona hak bir soz yonelttiginde 
derhal igine alir, salih bir amel sundugunda derhal uygular. Bunun 
nedeni, onun basiret gozunun acjk olmasi, ilahT bir nurla goruyor ol- 
masidir. Bu nur, hak bir inanca ilistiginde onu hemen aydmliga gika- 
nr; salih bir amele rastladigmda, derhal onu gun yuzune gikarir. Ama 
kalp gozu kor olan kisi bakimindan durum, bunun aksini gos- 
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termektedir. Boyle insanlar hak Me batih birbirinden ayiramazlar, 
dogru Me yalani aynt edemezler. Ulu Allah bir ayette soyle buyurmus- 
tur: "lira gdzler kor olmaz; fakat asil gogiislerdeki kalpler kor olur." 
(Hac, 46) 

Yuce Allah bir baska ayette de goguslerin islam'a acjlmasim ayni se- 
kilde acjklamistir: "Allah'm gogsiinii islam'a agip da Rabbinden bir 
nur iizerde olan kimse (baskasma benzer) mi? halde Allah'i an- 
maktan yuz gevirip de yiirekleri katilasmis olanlara yaziklar olsun!" 
(Zumer, 22) Burada yuce Allah gogsu islam'a acjlan kimseyi tammlar- 
ken, onun Allah katindan bir nur ile hareket ettigini vurguluyor, bu 
nur yolculugu esnasinda onun onunu aydinlatiyor. Sonra onu, kati 
kalplilerle karsilastirdigi icjn kalp yumusakhgi ile vasfediyor; kalbinin 
bu yuzden Allah'm zikrini hemen kabul ettigini, kati kalpliler gibi MahT 
zikri reddetmedigini belirtiyor. Sonra da soyle buyuruyor: 
"Allah sozun en guzelini, birbirine benzer, ikiserli kitap halinde indir- 
di. Rablerinden korkanlarm, ondan derileri urperir, sonra derileri ve 
kalpleri Allah'm zikrine yumusar. iste bu Allah'm hidayetidir, diledigi- 
ni bununla dofru yola iletir. Ama Allah kimi sapikligmda birakirsa, ar- 
tik ona yol gosteren olmaz. " (Zumer, 23) 

Bu ayette kalplerin Allah'm zikrine karsi yumusamasindan, gonullu 
olarak hakka uymasmdan soz ediliyor. Bu baglamda bunun MahT 
hidayet/yol gostericilik olduguna, Allah'm bununla diledigini dogru 
yola ilettigine isaret ediliyor. Tarn bu noktada, Zumer Suresi'nin bu 
ilgili ayetiyle, bizim tefsirini sundugumuz ayetin ayni anlam uzerin- 
de birlestiklerini goruyoruz. Buna gore, yuce Allah kullarmdan birini 
hidayete erdirdiginde onun gogsiinii agar, boylece butun hak nite- 
likli inang ilkelerini ve butun salih amelleri igine alacak genislige 
kavusur; buyuk bir yumusakhkla, esneklikle butun bunlari kabul 
eder, kesinlikle katilasarak reddetmez. Bu, bir tur manevT nurdur; 
hak nitelikli sozu ve salih ameli aydmlatir, bu nura sahip olan kisiye 
yardimci olur, aydm lattigi gergeklere sanlmasmi saglar. Dolayisiyla 
bu nur, MahT yol gostericiligi tanimayi saglayan bir tanitici rehber 
konumundadir. 

Bundan da anliyoruz ki, "Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun 
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gogsiinii islam'a agar." ifadesi, "Olu iken kendisini dirilttigimiz ve 
kendisine insanlar arasmda yuruyebilecei'i bir nur verdii'imiz kim- 
se..." ifadesine iliskin bir baska acjklama mahiyetindedir. Ote yan- 
dan, "Allah kimi hidayete erdirmek isterse..." ifadesinin igerdigi ay- 
rinti, iki agiklamadan birinin otekisi igin, onun kagmilmaz sonucu 
imis gibi, ayrmti islevini gormesine tipik bir ornektir. Nitekim iki a- 
cjklamamn birbirlerini onaylamasi, dogrulamasi birini digerinin so- 
nucu, ayrilmaz ayrmtisi haline getirir, oyle algilanmasmi saglar. Bu 
ise, ayetin akisi agismdan goz onunde bulundurulmasi gereken in- 
ce, sanatsal bir ayrintidir. 

Dolayisiyla tefsirini sundugumuz ayetin anlami su sekilde belirgin- 
lesmektedir: Olu iken yuce Allah'm bu sekilde dirilttigi kimse, bu se- 
kilde Rabbinden bir nur uzere oluyorsa, bu nur aracihgiyla inanmak 
zorunda oldugu hak nitelikli inane, ilkelerini ve uygulamakla yukumlu 
oldugu amelleri gorup pratik hayatmda uyguluyorsa, bu demektir ki, 
yuce Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun gogsunu islam'a a- 
qar, Rabbine teslim olmaya, O'na ibadet etmekten kacjnmaya elve- 
risli hale getirir. Buna gore islam, Allah'tan bir nurdur ve Musluman- 
lar da Rableri katindan gelmis bir nur uzeredirler. 

Kimi de saptirmak isterse, onun gogsunu, goge gikiyormu§ gibi dar ve 
tikanik yapar. 

Saptirma, hidayetin/dogru yola iletmenin karsiti bir olgudur. Bu yuz- 
den saptirmamn sonuclari da dogru yola iletmenin sonucjarimn karsiti 
seklinde tezahur ederler. Nitekim hidayetin yansimasi, gogsun acik ve 
genis olmasidir; ayni sekilde hidayetin karsiti olan saptirmamn da yan- 
simasi, daralma ve tikanmadir. Bunun da sonucu, daralan gogsun 
kendisine sunulan hak nitelikli inang ilkelerini, dogrulugu kabul etme- 
mesi, hak ve dogrulugun ona girecek bir yol bulamamasidir. Bu yuzden 
gogsun daralmasmin hemen ardmdan onun tikanik olmasi (harec) da 
ifade edilerek gercek mahiyeti carpici bir sekilde ifade edilmistir. 
Mecma'ul-Beyan adh eserde de belirtildigi gibi, "el-harec"; darm dan, 
en dar demektir. el-Miifredatta soyle deniyor: "el-Harec ve el-herac 
kelimeleri, bir araya gelmekte olan iki sey arasmdaki dar arahk an- 
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lamina gelirler. Bu yuzden dar olan bir seye ve gunaha 'harec' demis- 
lerdir." 

Dolayisiyla, "goge gikiyormu§ gibi... tikanik yapar." ifadesi, "ztg =dar" 
sozcugunun agiklamasi niteligindedir. Bununla, ayette sozu edilen 
darhgm bir agidan dar kaplarin durumuna benzedigine isaret edilmek 
istenmistir. Nitekim bu kaplara kendilerinden buyuk veya genis bir 
sey sokulmak istenirse girmez. 

Allah, inanmayanlann iistune ifte boyle pislik cokertir. 

Burada inanmayanlann saptirilmalarina iliskin genel bir kurala yer 
veriliyor. da su ki, onlar Allah'a teslim olma ve hakka boyun egme 
halini yitirmislerdir. Ayetlerin ana konusu Allah'a yonelik imanin bu- 
lunmayisi, yani O'na ortak kosulmasi etrafinda donmekle beraber, bu 
ifadede "inanmama" genel ve mutlak bir nitelik olarak sunuluyor 
[neye inanma agiklanmiyor]. Ancak ayette yer alan onceki agiklama- 
lar, hem insanlarin Allah'a inanmamalarini, yani O'na ortak kosmala- 
rini, hem de O'nun ayetlerine inanmamalarini, yani Allah'm indirdigi 
bazi bilgi ve hukumleri reddetmelerini kapsamaktadir. Butun bunlara 
su ifadelerle isaret edilmistir: "gogsiinu islam'a agar...", "yuruyebile- 
cegi bir nur verdigimiz...", "gogsiinu... dar ve tikanik yapar." Ayrica 
daha onceki ayetlerin birinde yer alan su ifadeyi de bu kapsama al- 
mak gerekir: "karanliklar iginde olup ondan hig gikamayan..." 
Ayette imansizhgin ozdesi olarak gundeme getirilen sapma, pislik o- 
larak nitelendiriliyor. Ama burada, "inanmayanlann ustune..." ifade- 
sinde isaret edildigi sekliyle bir tur yukanda olma durumu soz konu- 
sudur. Sanki bu pislik onlann ustundedir, onlari gepegevre kusatmis- 
tir ve onlarla baskalarmi birbirlerinden ayirmaktadir. Bu yuzden in- 
sanlar onlardan tiksinmektedirler. Tipki pislige bulasmis bir yiyecek- 
ten tiksindikleri gibi. 

Bazilari bu ayetten hareketle hidayetin ve sapikhgm yuce Allah'tan 
oldugu, Allah'tan baskasmm bu hususta bir etkinliginin olmadigi so- 
nucuna varmislardir ki bu tur bir cjkarsama yanhstir. Cunkti ayet 
daha once de vurguladigimiz gibi- Allah'tan olan hidayet ve saptir- 
manm gergek mahiyetini acjklamaya yoneliktir. Bir agidan bunlan 
tammlamakta, sinirlanni belirleyerek belirginlestirmektedir. Bu 
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ayette, iddia edildigi gibi, bu ikisinin sirf Allah'tan olduklannin, bas- 
kasmm bunda bir etkinliginin olmadigimn acjklanmasi amacjanma- 
maktadir. Bu da gayet acjk bir sekilde ayetin akismdan anlasilmak- 
tadir. 

Bunun benzeri bir diger gorus de diger bazilari tarafmdan ileri su- 
rulmiiftiir: "Bu ayet, lafzi itibariyle hidayet ve saptirmamn yiice Al- 
lah'tan olduguna iliskin gorusumuze delalet ettigi gibi, yine lafzi itiba- 
riyle bunun boyle olduguna iliskin akIT bir kanit da sunmaktadir." 

"§6yle ki: Kul ayni oranda hem imana, hem de kufre gug yetirebilir. 
Bu hususta iki ihtimal arasmda esitlik vardir. Dolayisiyla bu iki hal- 
den sunun degil de bunun meydana gelmesini gerektirecek bir tercih 
soz konusu olmadan, onlardan birinin meydana gelmesi imkansizdir. 
Bu baglamda belirleyici olan tercih ise, kalbT egilimdir. Ki bu kalbT e- 
gilim ancak soz konusu fiilin bir maslahati veya menfaati kapsadigi- 
na, agirlikh bir zararmin veya bozgunculugunun olmadigma iliskin bir 
bilgi veya inane, ya da zannm olusmasiyla meydana gelir. Kalpte bu 
tur etkenlerin [bilgi, inang veya zannm] meydana gelmesi de yalnizca 
Allah tarafmdan gergeklesebilir. Buna gore insanm bir isi yapmasi i- 
gin ona gug yetiriyor olmasi tek basma yeterli degildir, onun yanmda 
kalpte bu etkenlerin de gelmesi gereklidir." 

"Bu gergek butun giplakhgiyla ortaya giktigma gore sunu soyleyebili- 
riz: Allah bir insanm kalbinde imanin tercih edilmesine iliskin etken- 
ler var etmedikge, ondan imanin sadir olmasi imkansizdir. Allah in- 
sanm kalbinde imanin tercih edilmesine iliskin etkenler meydana ge- 
tirdiginde ise, imana yonelik bir egilim, nefiste inanmaya iliskin bir 
yatkmhk ve arzu ortaya gikar. iste gogsun agilmasi bu demektir. Boy- 
le bir insanm kalbinde aksi etkenler yaratilmadigi surece kufre gir- 
mesi imkansizidir. Karsit etkenlerin yaratilmasi Me birlikte de iman- 
dan kagis, yuzu eksitis ortaya gikar. Kalbin dar ve tikanik yapilmasm- 
dan da maksat budur. Bu durumda ayetin agihmi soyle belirginlik ka- 
zaniyor: Allah kimin iman etmesini dilerse, ondaki iman etkenlerini 
guglendirir; kimin de kufre sapmasmi dilerse, onu imandan alikoyan 
etkenleri guglendirir, kufrune yol agan sebepleri pekistirir. halde, 
aklen de gergegin boyle oldugu kesinlik kazandigma gore, Kur'an bu 
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anlatimiyla akIT kanitlari da igermektedir." (Bir mufessirden yaptigi- 
miz ozet ahnti burada sona erdi.) 
§imdi bu goriisiin elestirisine gecjyoruz: 

Birincisi: Bir seyin, varolusunun sebeplerinin ve oncullerinin yaratil- 
masi acjsmdan yiice Allah'a izafe edilmesi, onun Allah'tan baskasma 
bir baska acjdan izafe edilmesini olumsuzlamaz. Aksi takdirde, ev- 
rensel nedensellik yasasmin gegersiz olmasi gerekirdi. Evrensel ne- 
densellik yasasmin gegersizligi ise, ta bastan akIT kaniti ortadan kal- 
dirir. §u halde bir sey, ornegin hidayet ve dalalet, gergek olarak yuce 
Allah'a izafe edildigi halde, yuce Allah'tan baskasma da ayni sekilde 
izafe edilebilir ve bunda bir geliski de yoktur. 

ikincisi: Ayette yiice Allah'in hidayet ve sapma baglammda yaptigi- 
nin, kalbi genisletip daraltmasi olduguna isaret ediliyor. Bunlar ise, 
kesinlikle kalbin bir seyden nefreti veya bir seyi arzulamasi degildir- 
ler. Bu demektir ki ayetin, sozu edilen mufessirin degerlendirmesiyle 
bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla kulun bir isin gergeklesmesini istemesinin 
onu arzulamasini, istememesinin de bu fiile yonelik nefretinin olma- 
sini gerektirmesi tek basina, kalbin genis veya dar kilinmasinin an- 
laminin, soz konusu ameli istemesi veya reddetmesi oldugunu kabul 
etmemiz icjn yetmez. halde, sozu edilen mufessirin karsilastirma 
yaptigi iki seyden birini digerinin yerine koymak suretiyle demagoji 
yapmistir. Daha da ilginc. olani, kendince gelistirdigi akIT kanitin aye- 
te uymasindan dolayi, ayetin lafzinin bu kaniti icerdiginin kaniti ola- 
rak algilanmasi gerektigini soylemesidir. 

Uguncusu: Daha once belirttigimiz gibi ayet, yiice Allah'in bir kulunun 
hidayete ermesini veya sapitmasmi dilediginde, ne yaptigmm acjk- 
lanmasma yoneliktir. Fakat hidayet ve saptirmanm tamammm yiice 
Allah'tan olmasi, O'ndan baskasmm bu hususta bir etkinliginin ol- 
mamasi durumuna gelince, ayetin agiklamasmin amaci bunu vurgu- 
lamak degildir. Qunku ayet, gergek de olsa, hidayet ve saptirmanm 
yiice Allah'tan oldugunu anlatma amacma yonelik degildir. 

126) i§te bu, Rabbinin dosdogru yoludur. Biz, ogiit alanlar \q\n ayetleri 
genif genif agikladik. 
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Burada, onceki ayette, yiice Allah'in birinin hidayete ermesini veya 
sapmasmi dilediginde yaptigi fiillere yonelik bir isaret yer almaktadir. 
Daha once "sirat" ve onun "miistakTm" olusunun ne anlama geldigini 
agiklamistik. Bununla yiice Allah, hidayete ermeyi dilediginde gogsii 
islam'a agmasmi ve saptirmayi dilediginde gogsii dar ve tikanik 
yapmasmi dosdogru yolu ve yururlukteki yasasi olarak nitelendiriyor. 
Bu yasa degismez, etkisiz hale getirilmez. halde higbir miimin yok- 
tur ki, gogsii Allah'a teslim olmaya acjk hale getirilmis olmasm. Mii- 
min olmayanlarin durumu ise bunun aksini sergilemektedir. 
Buna gore, '%te bu, Rabbinin dosdogru yoludur." ifadesi, onceki ayet- 
te sozu edilen tammin, hidayet ve sapiklikla ilgili dort ddrtluk bir ta- 
nim oldugunu vurgulamaya iliskin ikinci bir acjklama ve pekistirme 
mahiyetindedir. Ardmdan yiice Allah, bu acjklamayi su sozleriyle pe- 
kistiriyor: "Biz, dgiit alanlar igin ayetleri genis genis agikladik." Yani 
ogiit, alan, dusunen ve yiice Allah'in 6z yaratihsma yerlestirdigi fitrT 
bilgilere ve ilkesel inancjara basvuran insan agismdan hak soz apacjk 
ortadadir. insan kendi 6z yaratihsma yerlestirilmis bulunan bu ger- 
geklere basvurdugunda, her tiirlii gercegi tanima ve onlari her tiirlii 
batildan ayirma imkanma kavusabilir. Bununla beraber, yiice Allah 
yine de acjklamayi iistleniyor. Qunku insana kaniti gosterdikten son- 
ra onu sonuca ulastiran da O'dur. 

127) Rableri katmda esenlik yurdu onlarmdir. Ve 0, yaptiklan if lerden 
dolayi onlann velisidir. 

Ayetin akismm zahirinden anlasildigi kadariyla "selam"dan, sozciigiin 
sozliik anlami, yani esenlik kastedilmistir. Acjk ve gizli felaketlerden 
uzak olma yani. Esenlik yurdu ise, orada oturan kimsenin oliim, sa- 
katlik, hastahk, yoksulluk, yoksunluk, birini kaybetme, uzulme, ke- 
derlenme gibi felaketlerin tehdidi altmda yasamadigi yer demektir. 
Ozellikle ifadenin, "Rableri katmda..." ifadesiyle kayitlandinldigmi goz 
oniinde bulundurdugumuz zaman, bununla vaadedilen cennetin kas- 
tedildigi anlasihyor. 

Evet; su da var ki: Daha bu diinyadayken, yiice Allah'in dostlarmin, 
velilerinin esenlik yurdunda vaadedilen nimetlere kavustuklari bir 
gergektir. Qunku onlar mulkun yiice Allah'a ait oldugunu, kendi- 
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lerinin higbir seye sahip olmadiklarmi goruyorlar, dolayisiyla bir seyi 
yitirmekten korkmazlar, yitirdiklerinde ise uzulmezler. Nitekim ulu Al- 
lah bir ayette soyle buyurmustur: "lyi bilin ki, Allah'm velilerine korku 
yoktur ve onlar uzulmeyeceklerdir." (Yunus, 62) Onlar Rablerinden 
baskasiyla ilgilenmezler, hayatlarinda O'nunla bas basadirlar. Dolayi- 
siyla Rablerinin yanmda -hem de daha bu dunyada yasarken- esenlik 
yurdu icindedirler. 0, yaptiklari guzel seylerden dolayi onlarm velisi- 
dir. Yaptiklari guzel seyler de, dunyada yuce Allah'in kalplerine yer- 
lestirdigi MahT hidayet nurunun aydinhginda hareket etmeleridir. Allah 
bu nur aracihgiyla onlarm gozlerini ve basiretlerini aydmlatmistir. 
Bazilanna gore; "es-Selam'dan maksat, yuce Allah'tir. O'nun yurdu da 
cennettir." Ama ayetin akisi boyle bir gikarsamaya elverisli degildir. 
Ayetteki gogul zamirleri, soylendigi iizere, "bgut alanlar igin..." ifade- 
sinin orijinalinde gecen "kavim" sozcugune donuktur. Qunku bu za- 
mirlerin dondurulebilecegi en yakm merci budur. Ancak ayet uzerin- 
de duf undugumuz zaman zamirlerin, sozu edilen hidayetle "dogru yo- 
lu bulanlar"a yonelik olmasmm daha guglii bir ihtimal oldugu anlasi- 
lacaktir. Qunku ayetlerin igerigi ana temasi onlarla ilgilidir ve yuce Al- 
lah'm onlara yonelik guzel muamelesi agiklanmaktadir. halde, a- 
yette isaret edilen guzel vaadin de onlara yonelik olmasi gerekmek- 
tedir. Ogut alan kavim ise, sozun akisi itibariyle ayette zikredilmistir. 

iLAHl YOL GOSTERiCiLiGiN (HiDAYETiN) AN LAM I 

Bildigimiz anlamiyla hidayet (yol gostericilik), hangi acjdan bakilirsa 
bakilsm, fiillerin tamtimi ve nitelendirilmesi amaciyla kullanilan bir 
kelimedir. Araplar, "Hedeytu fulanen ila emrin keza=falan adami su 
ise hidayet ettim." derler. Burada kastedilen, o ise nasil ulasilacagi- 
nm anlatilmasi veya ona varmasmi saglayacak yolun gosterilmesi 
kastedilmistir. Bu, yol gosterme anlammda hidayettir. Veya birinin e- 
linden tutar, yol boyunca ona eslik ederek, onun istedigi yere ulasti- 
rirsm. Bunun adi da, amaca ulastirma anlammda hidayettir, 
kilavuzluktur. 

Bu hususlann tumu baglaminda objeler dunyasmda meydana gelen 
ise, kisinin gergeklestirdigi eylem gesitleridir; yolu acjklama veya 
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gosterme (yol gostericilik) ya da yol gosterilen kisiyle beraber yuriime 
(kilavuzluk) gibi. Ancak hidayetin kendisi, eylemin tanitici formasyo- 
nudur ve amacja ilintilidir. Nitekim yol gosterilen kisinin, bunun so- 
nucunda sergiledigi fiil de "ihtida" (gosterilen yola iletilme) seklinde 
nitelendirilir. Bu baglamda yuce Allah'a izafe edilen hidayet -bu yuz- 
den guzel isimlerinden biri olan "el-Had?" seklinde isimlendirilmistir- 
yuce Allah'm rahmet ve nzk gibi fiillerinden algilanan fiil sifatlarmin 
kapsamma girer. 

Yuce Allah'm hidayeti ise iki turlu olur: 

Birincisi: TekvinT/Varolussal hidayet. Bu, varolussal olgularla ilintilidir. 
Yaratilan turn varlik turlerine, yaratilmalarmin amacmi olusturan ol- 
gunlasma hedefine dogru yol almalarma, bu amaci gergeklestirmeye 
yonelik fiillerini islemelerine yoneltmesi gibi. Yuce Allah'm, yaratilan 
her canhyi, kendisi igin takdir edilen islere yoneltmesi ve varolusu i- 
gin ongorulen eceli doldurmaya iletmesi de bu tur hidayetin/yol gos- 
tericiligin kapsamma girer. Nitekim ulu Allah bir ayette soyle buyur- 
mustur: "0, her seye yaratili§ini verip sonra hidayet edendir." (Taha, 
50) "0 ki her sey/' yaratti, duzenledi. Ve ki her sey/'n miktarmi, bigi- 
mini belirleyip (hedefini) gosterdi. " (A'la, 2-3) 

ikincisi: TesriT/Yasama nitelikli hidayet. Bu ise, hak esasli inang ilke- 
leri ve salih ameller gibi yasama nitelikli olgularla ilintilidir. Bunlar da 
emir, yasak, diriltme, azap etme, emre uyanlara odul, emre uyma- 
yanlara azap vaadetme gibi hususlar baglaminda soz konusudur. 
Bu hidayet bir tur yol gosterme seklindedir. Nitekim yuce Allah bir 
ayette soyle buyurmustur: "Biz onu yola hidayet ettik: Ya §ukredici 
veya nankor olur." (insan, 3) 

Bu hidayetin kapsamma giren bir kisim yol gostericilik de, kisiyi a- 
macma ulastirma seklindedir. Bir ayette yuce Allah soyle buyurmus- 
tur: "Dileseydik elbette onu ayetlerle yukseltirdik; fakat o, yere sap- 
landi ve hevesinin pes/ne du§tu." (A'raf, 176) Yiice Allah bu tur hidayeti 
soyle tammlar: "Allah kimi dofru yola iletmek isterse, onun gogsunu 
islam'a agar." (En'am, 125) 

Buna gore, bu tur hidayet, kalpte ozel bir agihmin meydana getiril- 
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mesidir. Bu sekilde agihma kavusturulan kalp hak sozu ve salih ame- 
li kapsayacak hale gelir, bunlari algilarken daralmaz. Buna ozel bir 
hazirlams da diye biliriz. Bu sayede kalp Allah'in emirlerine teslim 
olmaktan kagmmaz, O'nun hukmunu benimseme hususunda her- 
hangi bir daralma ve tikanikhk hissetmez. 

Yuce Allah bir ayette bu olguya § u ifadelerle isaret etmistir: "Allah- 
'in gogsunu islam'a agio da Rabbi nden bir nur uzere olan kimse 
(baskasma benzer) mi?... iste bu Allah'in hidayetidir, dilediiini bu- 
nunla doiru yo/a iletir." (Ziimer, 22-23) Ulu Allah hidayetini bu ayette 
"nur" olarak tammlamistir. Qunku kalp bu nur sayesinde hak soze 
teslim olmak, dogru ameller islemek gibi igermekle, sahip olmakla 
yukumlu oldugu seylerle, batil soz ve bozguncu amel gibi higbir 
sekilde bunyesinde yer vermemesi gereken seyleri birbirinden ayirt 
eder. 

Yuce Allah baska bir yerde, segkin peygamberleri hidayete erdiri- 
sinden, onlara buyuk nimetler bahsedisinden soz ederken bu hida- 
yete iliskin diger bir tablo gizer: "Onlari segtik ve onlari hidayet et- 
tik. iste bu Allah'in hidayetidir, kullarmdan dilediiini buna iletir." 
(En'am, 87-88) Bu ifadeyi tefsir ederken demistik ki: Ayet, sunu agik 
bir sekilde gosteriyor ki Allah'in hidayeti, kendisine uyanlari dogru 
yola, duz bir hareket metoduna iletir. Bunda farkhhk ve ihtilaf ol- 
maz. Onun, MahT bilgilerden ve yasalardan meydana gelen dini de- 
mek olan yolunun bazi bolumleriyle diger bazi bolumleri arasinda 
celifki olmaz. Qunku bolumlerin tumu katisiksiz, 6z tevhidi temsil 
ederler. Tevhit ise, degismez ve tek bir gergekliktir. Sonra bu yolun 
butun bolumleri MahT fitrata, yaratihs yasasina dayanirlar. MahT fitrat 
ise yargilarinda yanilmaz, kendi iginde donmusum yafamaz, 
gereklerinde farkhliklar arz etmez. 

Sonra bu yolun yolculan, bu dinin tasiyicilari da birbirlerine kaynas- 
mis haldedirler, aralarinda ihtilaf ve celisme olmaz. Dolayisiyla Allah- 
'in peygamberlerinden birinin davet ettigi, butun peygamberlerin da- 
vet ettigi gergektir. En son peygamberin insanhgi tesvik ettigi hayat 
bigimi, en ilk peygamberin, Adem'in tesvik ettigi hayat bigiminin ay- 
nisidir. Aralarmdaki tek fark birinin kisa ve 6z, birininse genis ve ay- 
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rmtili olmasidir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Zeyd'den soyle rivayet eder: 
imam Bakir'm (a.s), "Olu iken kendisini dirilttiiimiz ve kendisine insan- 
lar arasinda yuruyebileceii bir nur verdiiimiz kimse..." ayetiyle ilgili o- 
larak sunlan soyledigini duydum: "Higbir seyi bilmeyen, tanimayan, an- 
lamayan olu yani. 'yuruyebileceii bir nur...' Uyacaklari, pesinden gide- 
cekleri bir imam, 'karanliklar iginde olup ondan hig gikamayan kimse 
gibi olur mu?' imami tanimayan kimse yani." [c.l, s. 185, h: 13] 
Ben derim ki: Bu rivayet bir tur uyarlama ve genel bir tammlamayi 
ozel bir olguyla ortusturme mahiyetindedir. Qunku ayetin akisi, haya- 
tm iman ve nur olmasmi ongormektedir. Bu da hak soze ve salih a- 
mele yoneltilme anlammda MahT hidayet demektir. 
SuyutT ed-Durr'ul-Mensur adli tefsirinde Zeyd b. Eslem'den, ayetin 
Ammar b. Yasir hakkmda indigini rivayet eder. Aynca ibn-i Abbas ve 
Zeyd b. Eslem'den, ayetin Omer b. Hattap ve Ebu Cehil b. Hisam 
hakkmda indigi rivayet edilmistir. [c.3, s.43] Ancak ayetin akisi, an- 
lammm ozele indirgenmesine elverisli degildir. 
Yine ed-Durr'ul-Mensur adli tefsirde, ibn-i EbT Seybe, ibn-i EbT Diinya, 
ibn-i Cerir, Ebu's-Seyh, ibn-i Miirdeveyh, el-Hakim ve Beyha-kT "es- 
Suab" adli eserde gesitli kanallardan ibn-i Mesud'dan soyle rivayet 
ederler: "Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun goisuni) islam'a 
agar." ayeti indiginde Resulullah (s.a.a) soyle buyurdu: "Allah kalbe 
nuru yerlestirdiginde kalp agilir, genisler." Orada bulunanlar dediler 
ki: "Bunun bir belirtisi var midir?" Buyurdu ki: "Sonsuzluk yurduna e- 
gilimli olma (yonelme), aldanis yurdundan uzaklasma, olum gelme- 
den oliime hazir olma." [c.3, s.43] 

Ben derim ki: Ayni eserde bu hadisi, bir grup mufessir Ebu Cafer 
MedainT, el-FazI, el-Hasan ve Abdullah b. Sur gibi tabim kusagma men- 
sup bilginler kanaliyla Resulullah'tan (s.a.a) rivayet etmistir. [c.3, s.45] 
el-Uyun'da, muellif kendi rivayet zinciriyle Hamdan b. Suleyman en- 
NisaburT'den soyle rivayet eder: imam Riza'dan (a.s), "Allah kimi hi- 
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dayete erdirmek isterse, onun goisunu islam'a agar." ayetinin an- 
lammi sordum. Buyurdu ki: "Yuce Allah kimi dunyada kendisine i- 
man etmeye, ahirette de saygmhk ve onur yurdu olan cennete ilet- 
mek isterse, onun gogsunii Allah'a teslim olmaya agar, Allah'a ve Al- 
lah'in odiil vaadine guvenmeye yoneltir ve boylece huzura kavusur, 
sukunet bulur. Dunyada kufrunden ve isyanindan dolayi kimi de 
cennetinden ve saygmhk yurdundan saptirmak isterse, onun gogsu- 
nii dar ve tikanik yapar. Derken kisi iman noktasmda kuskuya du- 
ser, inane ilkeleri sarsihr. Artik goge dogru yiikseliyormus gibi tik ne- 
fes olur. iste Allah, inanmayanlarm ustune boyle pislik cokertir." [c.l, 
s.131, h: 27] 

Ben derim ki: Bu hadiste, bizim yukarida yaptigimiz aciklamalara i- 
saret eden hos nukteler vardir. 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Suleyman b. Halid'den, o da 
imam Cafer'den (s.a.a) soyle rivayet eder: "Yuce Allah bir kulu icin 
hayir diledigi zaman onun kalbinin iizerine nurdan bir nokta kondu- 
rur, kalp kulaklanni agar, bir melegi onu dogrultmakla gorevlendirir. 
Bir kuluna da kotuluk diledigi zaman kalbinin iizerine siyah bir nok- 
ta kondurur, kalp kulaklanni tikar, ona saptirici bir seytani musallat 
eder." Ardindan imam su ayeti okudu: "Allah kimi hidayete erdirmek 
isterse, onun goisunu islam'a agar; kimi de saptirmak isterse, o-nun 
goisunu, goie gikiyormus gibi dar ve tikanik yapar." [c.l, s.166, h: 2] 
Ben derim ki: Bu hadisi AyyasT kendi tefsirinde mursel olarak, 1 Seyh 
Saduk da et-Tevhid'de 2 miisnet olarak imam Sadik'tan (a.s) rivayet 
etmistir. 

Yine el-Kafi adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Halebt-den 
imam Cafer Sadik'in (a.s) soyle buyurdugunu rivayet eder: "Kalp da- 
ima insanin icinde istirapla hareket edip durur, hakki bulmak icjn 
her turlu arayis i?ine girer; hakki bulunca da sakinlesir, mutmain o- 
lur." Ardindan imam su ayeti okudu: ""Allah kimi hidayete erdirmek 
isterse, onun goisunu islam'a agar; kimi de saptirmak isterse, onun 
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goisunu, goie gikiyormus gibi dar ve tikanik yapar." [c.l, s.42l, h: 5] 
Ben derim ki: Bunu AyyasT de tefsirinde Ebu Cemile'den, Abdullah b. 
Cafer'den, o da kardesi imam Musa Kazim'dan (a.s) rivayet et-mistir. 1 
Tefsir'ul-Ayyasfde Ebu Basir'den, o da Hayseme'den soyle rivayet 
eder: imam Bakir'm (a.s) soyle dedigini duydum: "Kalp, hakki bul- 
madikga yerinde duramaz, asagidan bogaza dogru ?ikip iner. Hakki 
bulunca yerinde durur." Sonra imam parmaklarini yumup su ayeti 
okudu: "Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun goisunu islam'a 
agar; kimi de saptirmak isterse, onun goisunu... dar ve tikanik ya- 
par." 

Tefsir'ul-AyyasT'de devamla soyle der: "imam Sadik (a.s) Musa b. 
Esyem'e soyle sordu: 'Sen tikanigm ('harec') ne anlama geldigini bili- 
yor musun?' Musa, 'Hayir.' dedi. Bunun iizerine imam (a.s) elini uza- 
tip parmaklarini yumdu ve 'Kapah bir sey gibidir ki, ne bir sey igine gi- 
rer, ne de bir sey disma cikar.' buyurdu." [c.l, s.377, h: 95] 
Ben derim ki: Buna yakm bir hadis Tefsir'ul-Burhan'da Seyh Saduk'tan 
rivayet edilmistir. [c.l, s.553, h: 5] el-BerkT de el-Mehasin adh eserinde 2 
hadisin giris kismim Hayseme'den, o da imam Bakir'dan (a.s) rivayet 
etmistir. imamm "harec" sozciigiinii aciklarken tasvir ettigi durum, 
Ragip'tan konuyla ilgili olarak yaptigimiz almtiyla uyusmaktadir. 
el-ihtisas adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Adem b. Hur'- 
den foyle rivayet eder: "Benim de hazir bulundugum bir mecliste 
Musa b. Esyem imam Cafer Sadik'a (a.s) Allah'm kitabmda yer alan 
bir ayetin anlammi sordu. imam ona sordugu ayetin anlamim acikladi. 
Qok gecmeden bir adam igeri girdi ve ayni ayeti sordu. imam bu soru- 
ya karsihk ibn-i Esyem'e yaptigi aciklamadan farkh bir agiklama yap- 
ti." 

"Sonra ibn-i Esyem soyle demistir: 'Bunu duydugumda, Allah'm kal- 
bime girmesini diledigi duygular kalbimi sardi. Sanki kalbim bicaklar- 
la dograniyordu. Kendi kendime dedim ki: Ebu Katade gibi, 'vav' veya 



[Tefsir'ul-Ayya§i, c.l, s.376, h: 93] 
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benzeri bir tek harfte bile yanilmayan bir adami biraktik, bu kadar 
buyuk bir hata yapan adama geldik. 1 Ben butun bunlan icjmden gec> 
rirken bir baska adam geldi ve ayni ayetin acjklanmasim istedi. Bu 
sefer imam, hem bana yaptigi acjklamadan, hem de diger adama 
yaptigi acjklamadan tamamen farkli bir acjklama yapti. Bunun uze- 
rine meseleyi kavradim ve imamm bilincli olarak boyle davrandigini 
anladim. Bu sirada icjmde bir sey yapmakla ilgili bir duygu gegti." 
"Ardindan imam Sadik (a.s) bana dogru dondu ve soyle dedi: 'Ey ibn-i 
Esyem, sunu sunu... yapma. 1 Boylece meseleyle ilgili olarak icimden 
gegenleri acjklamis oldu. Sonra soyle buyurdu: 'Ey ibn-i Es-yem, Allah 
Davud Peygamber'in oglu Suleyman'i, kendisine lutfettigi ihsani 
vermek veya tutmakta serbest birakmis, bunun yetkisini ona vermis 
ve soyle demistir: 'Bu bizim ihsanimizdir. Artik sen de hesaba vur- 
maksizin verya da tut' (Sad, 39) Ayni sekilde Peygamberimize (s.a.a), 
bu arada bize de ayni yetkiyi vermistir. Ey ibn-i Esyem, Allah kimi hi- 
dayete erdirmek isterse, onun gogsunu islam'a acar; kimin de sapik- 
lik uzere kalmasini isterse, onun kalbini dar ve tikanik yapar. Sen ti- 
kanigin ('harec') ne demek oldugunu biliyor musun? 1 Ben, 'Hayir. 1 de- 
dim. Bunun uzerine imam eliyle anlatmak igin parmaklarini yumdu 
ve 'icine bir sey girmeyen, icinden bir sey de gikmayan kapah bir sey 
demektir.' buyurdu." [s.30-31] 

Ben derim ki: Yiice Allah'in Peygamberi'ne (s.a.a) ve onun soyundan 
gelen imamlara (a.s) verdigi yetkinin aciklamasi baglammda birgok 
hadis rivayet edilmistir. Fakat bu hadisin icerdigi anlam; yiice Allah'in 
kitapla ilgili olarak imamlara buyuk bir bilgi bahsettigi, dolayisiyla 
herhangi bir ayete iliskin bilgilerinin bir veya iki yorumla smirlandi- 
rilmayacagi ve bu bilgilerden istediklerini sunup, istediklerini sun- 
mama yetkisinin kendilerine verildigi seklindedir. Ayni sonucu, ima- 
mm, ayette isaret edildigi sekliyle Davud oglu Siileyman Peygamber- 
'e verilen yetkiyi kendilerine uyarlamasindan da algilamak mumkun- 
dur. imam'm, okudugu ayetle de bu anlama isaret etmek istemis 
olmasi da muhtemeldir. Fakat daha guglu ihtimal, ibn-i Esyem'in ya- 
sadigi kalbT sikmti, istirap ve huzursuzluk munasebetiyle ayeti kalple- 
rin durumuna iliskin bir acjklama getirmek igin okumus olmasidir. 
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Tefsir'ul-KummT'de, bu ayetle ilgili olarak soyle deniyor: "Tipki etrafi 
baska agaclarla sarilmis, dolayisiyla yapraklarmi sagma ve soluna 
dogru yayamayan ve bu yiizden yukari dogru yukselen, dolayisiyla 
tikanikhgi da devam eden bir agac gibi..." [c.l, s.216] 
Ben derim ki: Bu benzetme de Ragip isfaham'nin "harec" kavramiyla 
ilgili acjklamasiyla ortusmektedir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Ebu Basir'den, o da imam Cafer'den (a.s), "Allah, 
inanmayanlarm ustune iste boyle pislik gdkertir." ifadesiyle ilgili ola- 
rak soyle rivayet edilir: "Ayette isaret edilen pislikten maksat, kus- 
kudur." [c.l, s.377, h: 96] 

Ben derim ki: Bu rivayet, genel bir anlatimin ozel bir olguya uyarlan- 
masma ve de genel anlatimin kimi nesnel karsiliklarmin vurgulan- 
masma iliskin bir ornek mahiyetindedir. 
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Ayetlerin Meali 

128- Onlann hepsini bir araya topladigi gun, "Ey cinler (seytanlar) 
toplulugu! Siz insanlarla (onlan yonetip yoldan cikarmak icin) cok 
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ugrastimz." (der.) Onlann insanlardan olan dostlan, "Rabbimiz, ki- 
mimiz kimimizden yararlandi ve bizim icin belirledigin ecele (nokta- 
ya) ulastik." derler. Allah der ki: "Duragimz atestir; Allah'in diledigi 
had?, orada ebedT kalacaksiniz." §uphesiz Rabbin, hikmet sahibi ve 
bilendir. 

129- iste kazandiklarindan otiiru zalimlerin bir kismini diger bir 
kisminin basma boyle geciririz. 

130- "Ey cinler ve insanlar toplulugu! icinizden size ayetlerimi anla- 
tan ve bu gunle karsilasacagmiza dair sizi uyaran elciler gelmedi 
mi?" Derler ki: "Kendi aleyhimize sahitlik ederiz." Dunya hayati onla- 
n aldatti ve kafir olduklarma dair kendi aleyhlerine sahitlik ettiler. 

131- Bu, halki habersizken, Rabbinin haksizlik Me kentleri helak edi- 
ci olmadigindandir. 

132- Her birinin yaptiklari islere gore dereceleri vardir. Rabbin, onla- 
nn yaptiklanndan habersiz degildir. 

133- Rabbin zengindir (hicbir seye ihtiyaci yoktur), rahmet sahibidir. 
Dilerse sizi yok eder ve sizi baska bir kavmin ztirriyetinden yarattigi 
gibi, sizden sonra yerinize diledigini yaratir. 

134- §uphesiz, size vaadedilen mutlaka gelecektir; siz (Allah'i) aciz 
birakacak degilsiniz. 

135- De ki: "Ey kavmim, konumunuz uzere, (yapacaginizi) yapin, ben 
de (yapacagimi) yapiyorum. Yakinda yurdun sonunun (basannin) 
kime ait olacagini bileceksiniz." 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetler grubunun, bundan onceki ayetlerle siki bir baglantisi vardir. 
Burada yuce Allah'in ongormesi sonucu bazi zalimlerin diger bazi za- 
limlerin velisi anlami aciklamyor. Seytanlarm kafirlerin velisi olmasi 
gibi. Yuce Allah'in onlan bu sekilde veli kilmis olmasi, hicbir sekilde 
zulum olarak degerlendirilemez. Cunku onlar gelecekte, kiyamet gu- 
nunde, ilahT aciklamadan ve ahiret gunune iliskin uyanci duyurular- 
dan sonra, kendi kotu tercihleri ve dunya hayatma aldanislan sonucu 



En'dm Surest / 128-135 



555 



Allah'a ortak kostuklarmi, gunah islediklerini, dolayisiyla haksizhk et- 
tiklerini, zulumle donandiklarini itiraf edeceklerdir. Haksizhk eden za- 
limlerinse kurtulusa eremeyecekleri bir gergektir. 
halde ilaht kaza/hukme baglama, ontasanm, sorgulamanin ve 
cezalandinlmanin eksenini olusturan serbest segimleri etkisiz hale 
getirmis degildir. Ayrica beseri mutluluk ve mutsuzlugun temel ge- 
rekgesini olusturan beseri serbest segim Me MahTyargi ve ontasanm 
arasinda bir gatisma soz konusu degildir. Dolayisiyla hukme bagla- 
nan, ezelde tasarlanan, insanm kendi segimi ve iradesi sonucu sey- 
tanlardan edindigi velilere uymasidir. Yoksa ilaht yargi bastan itiba- 
ren insanm segme hakkmi elinden almis, ardmdan onu seytanlara 
uymaya zorlamis degildir. Yani Allah'm veya seytanlarm onu mut- 
suzluk yolunu izlemeye, sirk esash inang sistemini segmeye, gunah 
ve isyanlarda bulunmaya zorlamasi soz konusu degildir. Tarn tersi- 
ne Allah'm onlara herhangi bir ihtiyaci yoktur. Onlarm elinde olup 
da Allah'm gereksinim duydugu, bundan dolayi da onlara haksizhk 
ettigi bir sey yoktur. Bilakis Allah, onlari rahmetiyle yaratmis ve 
kendilerini mutluluk yoluna girmeye tesvik etmistir. Ama onlar 
zulmettiler, bu yiizden kurtulusa eremediler. 

128) Onlarm hepsini bir araya topladigi gun, "Ey cinler (seytanlar) top- 
lulugu! Siz insanlarla (onlari yonetip yoldan gikarmak igin) gok ugrasti- 
niz."... ve bizim igin belirledigin ecele (noktaya) ulaftik. 

Araplar, bir isi veya bir seyi gokga yapan, bir is veya bir seyle gokga 
ugrasan kimse igin, "Eksere min'es-sey'i ev'il-fi'li" veya "istek-sere 
minhu" derler. Ayetin orijinalinde gegen "isteksertum=gok yaptmiz" 
ifadesiyle, cinlerin gok sayida insani kiyamete getirdikleri seklinde bir 
anlam kastedilmiyor. Qunku onlari dunyada meydana getiren, kiya- 
met gunu de onlari huzurunda toplayacak olan yuce Allah'tir. §eytan- 
larm yaptigi sey, musallat olduklari insanla gokga ugrasmalari, onu 
yoldan gikarmalan, onun uzerinde yonlendirici bir velayet/yonetici 
po-zisyonunu elde etmeleridir. Bu da zorlayici, mecbur edici bir vela- 
yet-yoneticilik degildir. Tersine iki taraf arasinda bir isbirliginden soz 
edilebilir. Onlardan uyan uydugundan bir gikar bekledigi igin ona u- 
yar. Uyulan ise, uzerindeki yoneticiligi ve islerini planlamasi ile uyan- 
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dan kendisine bir gikar saglanacagmi umdugu igin yonetimini ustle- 
nir. Dolayisiyla cinlerin insanlan yoldan gikarmakla bir tur haz aldik- 
lari, insanlarm da vesveselere, dedikodulara uymakla bir tur maddT 
ve nefsanT lezzet elde ettikleri soylenebilir. 

Nitekim cinleri, veli edinen insanlarm su itiraflari bunun gostergesi- 
dir: Rabbimiz, birbirimizden yararlandik; biz onlarm vesveselerinden, 
bastan gikarici telkinlerinden dunyevT zevkler ve gikarlar sagladik, on- 
lar da bizden hoslarma giden seyler sagladilar. Derken gelip bu aki- 
betle yuz yuze kaldik. 

Bundan da anlasihyor ki -ayetin akisi da bunu gosterir-, "bizim igin 
belirledigin ecele..." ifadesinde gegen "ecel"den maksat, varliklari 
igin ongorulen smir-duzey ve amelleri igin ongorulen mertebedir, 
yasamlarimn sona erdigi vakit anlamindaki ecel (olum) degil. Diger 
bir ifadeyle, fiilT varoluslariyla ulasabilecekleri en son mertebe kas- 
tedilmistir, hayatlarmin son bulacagi an degil. Dolayisiyla onlarm i- 
tiraflarmm anlami su sekilde belirginlesmektedir: Bazilarimiz kendi 
kotu tercihi ve olumsuz amelleriyle diger bazilarimizdan yararlandi. 
Boylece bu kendi tercihimize dayanan yolculugumuzla, senin bizim 
igin belirledigin duzeye, yani kafirler ve zalimler olma duzeyine u- 
lastik. 

Buna gore, ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Allah o gun, 
aleyhlerine olan kanitlar tamamlansin diye onlarm hepsini bir araya 
getirir. sirada cinlere soyle seslenir: "Ey cinler toplulugu, insanlarm 
velayetini elinize gegirmek, onlari yonetip yoldan gikarmak igin gok 
ugrastmiz." Cinleri dost ve veli edinen insanlar da if in aslmi itiraf ede- 
rek derler ki: "Rabbimiz, bazimiz bazimizdan yararlandi. Biz insanlar 
toplulugu cinlerden yararlandik, onlarm bastan gikarici vesveseleriyle 
dunyanm gekici suslerine ve goz alio nimetlerine sarilip yararlandik. 
Cinler de bizden yararlandilar, bizim onlarm vesveselerine uymamiz 
onlara zevk verdi. Boylece karsilikh olarak birbirimizden yararlaniyor- 
duk, ta ki aykiri yasantimiz itibariyle varabilecegimiz son smira ve 
amel derecesine ulasmcaya kadar." 

Ashnda onlar sunu da itiraf etmis oluyorlar: Ecel, gergi Allah tarafm- 
dan belirlenmis, ancak bu ecele kendileri bazismm bazismdan 
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yararlanmasi suretiyle ulasmamaktalar. Bu da, onlarin kendi istekle- 
riyle, kendi tercihleriyle izledikleri bir yoldur. Buradan hareketle ayet- 
te gegen cinlerden maksadin, insanlann goguslerine vesveseler tel- 
kin eden cin kokenli seytanlar oldugu sonucuna varmak mumkun- 
dur. 

Allah der ki: "Duragmiz atestir; Allah'm diledigi harig, orada ebedT ka- 
lacaksiniz." §uphesiz Rabbin, hikmet sahibi ve bilendir. 

Bu, yuce Allah'm, onlarin itiraf lanna karsihk olarak verdigi cevap ve 
aleyhlerine karara bagladigi hukumdur. Allah'm hukmu, "Duragmiz 
atestir..." seklinde ifade edilmistir. 

"el-Mesva"; "seva/yesvi/sevaen=surekli olarak ikamet etti." kokiinun 
ism-i mekanidir. Dolayisiyla, "Duragmiz atestir." ifadesi, iginde surekli 
kalacagimz ve hig gikmayacagimz yer atestir, anlamini ifade eder. Bu 
yiizden, "orada ebedt kalacaksmiz." ifadesiyle de pekistirilmistir. "Al- 
lah'm diledigi harig" ifadesi, bir istisna niteligindedir ve bununla de- 
mek isteniyor ki: Allah'm gucu, bununla beraber oldugu gibi durmak- 
tadir. Boyle bir seyi yapmayacak olsa da 0, sizi buradan cikarma gu- 
cune sahiptir. 

Ardmdan ayetin akisi su ciimleyle tamamlaniyor: "§uphesiz Rab-bin 
hikmet sahibi ve bilendir." Bu ifade, ayette yer alan agiklamamn ge- 
rekcesi mahiyetindedir ve hitap Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir. 

129) jfte kazandiklanndan oturii zalimlerin bir kismmi diger bir kismi- 
nin ba§ ma boyle gegiririz. 

Burada, yuce Allah'm zalimlerden bazismi diger bazisma veli/yo- 
netici ve onder yapmasmm, onceki ayette agiklanan [evrensel bir] 
gercege dayandigi agiklaniyor. Bu gergek sudur: Uyan uydugundan, 
onun tesvikleri ve bastan gikarmalari ile yararlanir, boylece birtakim 
gunahlar isler. Derken Allah uyulani uyanm yoneticisi haline getirir, 
uyan onun yonetimi altma girer. 

"Bi-ma yeksibun=kazandiklarmdan oturu" ifadesinin orijinalinin ba- 
smdaki "ba" harf-i cerri, neden ya da karsilik bildirir. Bununla demek 
isteniyor ki; zalimlerin bu sekilde birbirleriyle yoneten ve yonetilen i- 
liskisine girmeleri, isledikleri zulumlerin karsiligi olan bir cezadir. 



558 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



Yoksa herhangi bir gunahm cezasi olmaksizm bastan itibaren varolan 
bir yonetsel iliski soz konusu degildir. Nitekim ulu Allah bir ayette de 
soyle buyurmustur: "Allah onunla birgogunu saptirir ve yine onunla 
birgogunu hidayete erdirir. Ancak onunla sadece fasiklari saptirir." 
(Bakara, 26) Tefsirini sundugumuz ayette, hitabm seklinde bir degisik- 
lige (iltifat sanati) gidilmistir, gaip siygasi seklinde surup gelen akis, 
birden mutekellim (birinci cogul sahis) siygasma donusturulmustur. 
Bununla kastedilen husus, bu gergegin agiklanmasmm Peygamberi- 
mize (s.a.a) ozgu kilmmasidir. Qunku onlar boyle bir gercegin agikla- 
nismm muhatabi olmaya layik degildirler. Mutekellim siygasma gecjs 
yapilmasi ise, fisildasmamn, sirri agmanm bu kahpta daha uygun ol- 
dugu icjndir. Ayetlerin akismda birkag kez daha uslup degisikligine 
gidilmistir ki, bunlann hangi anlama yonelik olduklari uzerinde dusu- 
nenler tarafmdan bilinmektedir. 

130) Ey cinler ve insanlar toplulugu! iginizden... el?iler gelmedi mi? 
Derler ki: "Kendi aleyhimize sahitlik ederiz." Dunya hayati onlan aldatti... 

Bu ifade, onceki ayetten, onlarin kendi olumsuz tercihleri sonucu 
seytanlan veli/yonetici edindiklerine iliskin olarak gikarsanan kanitla 
ilgili olarak zihinlerde belirebilecek bir kuskuyu giderme amacma yo- 
neliktir. 

Sozunu ettigimiz kusku sudur: Gergi onlar bu yola kendi secjmleriyle 
yoneldiler, ama onlar bu tur gunahlann ve yararlanmalann, sonugta 
kendilerini helake surukleyecegini, zalimlerin ve seytanlarm basla- 
rmda yonetici olmalarma neden olacagmi, artik pesinden mutluluk 
gelmeyen bir mutsuzluga dugar olacaklanni bilmiyorlardi. Dolayisiyla 
onlar, amellerinin kotulugu, fiillerinin girkinligi hakkmda genel bir 
bilgi sahibi olmakla beraber bunlann boyle bir sonucu oldugundan 
habersizdiler. Habersiz olani cezalandirmak ise zulumdur. 
iste yuce Allah, zihinlerde uyanabilecek bu tur bir kuskuyu bu ifade- 
lerle bertaraf ediyor. Onlara elgilerin gelip gelmedigini, bu elgilerin 
kendilerine Allah'm ayetlerini hatirlatip hatirlatmadiklarmi, toplanma 
ve hesaplasma gunuyle ilgili olarak kendilerini uyanp uyarmadiklari- 
ni soruyor. Onlar kendilerine gonderilen elgileri inkar ettiklerine tanik- 



En'dm Surest / 128-135 



559 



hk edince, soylenecek soz kalmiyor ve huccet/aleyhlerindeki kanit 
kesinlik kazaniyor. 

halde ayetten soyle bir anlam algihyoruz: "Biz onlann tumune hitap 
ederiz ve deriz ki: Ey cinler ve insanlar toplulugu, size, iginizden elgiler 
gelmedi mi? Biz onlari size gondermedik mi? Onlar size, hak dine de- 
lalet eden ayetlerimi anlatmadilar mi? Boyle bir gunle, yani kiyamet 
gunuyle karsilasacagmiza dair sizi uyanp korkutmadilar mi? Allah'm 
gelecekte sizi sorguya gekecegini, amellerinizden dolayi sizi muha- 
sebe edecegini, islediginiz amellerinize gerekli karsihgi tarn olarak 
verecegini, hayra hayirla, serre serle karsihk verecegini bildirmediler 
mi? Biz onlara bu sorulari yonelttigimizde bize su karsihgi verirler: Biz 
kendi aleyhimize tanikhk ediyoruz. Elcjler bize geldiler, senin ayetle- 
rini bize okudular, bu gunku bulusmamiz hakkmda bizi uyardilar." Bu 
arada peygamberlerin getirdiklerini inkar ettiklerini, bilerek onlari 
reddettiklerini, bu hususta habersiz kimseler olmadiklarim itiraf edi- 
yorlar. 

Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan oncelikle su hususlar acjkh- 
ga kavusuyor. 

Birincisi: "iginizden..." kelimesi, ancak gonderilen elcilerin baska 
cinsten degil, cinlerden ve insanlardan olusan muhataplann cinsin- 
den olduklarma delalet eder. Mesela, elciler melekler arasmdan seci- 
lip gonderilmediler ki, onlardan urksunler, bir yakmlik kuramasmlar, 
sozlerini anlayamasinlar. Fakat gerek cinlere ve gerekse insanlara 
ayri ayri kendi hemcinsleri arasmdan elcjler gonderildigi hususuna i- 
liskin bir kaniti bu ayetten edinmek mumkun degildir. 
ikincisi: Ayette "sahitlik etme" ifadesinin tekrarlanmasi, tamamen i- 
lintili oldugu hususlarm degismesinden kaynaklanmaktadir. Qunku 
ilkinden maksat, elgilerin geldiklerine, Allah'm ayetlerini anlattiklari- 
na, kiyamet gunuyle ilgili uyarilarda bulunduklanna iliskin tanikhkla- 
ridir. ikincisinden maksat ise, elgilerin getirdikleri mesaji bilingli bir 
sekilde inkar ettiklerine tanikhk etmeleridir. 

Bazilarma gore; "Ayette gegen ilk sahitlikten maksat, mukellefiyet 
halinde, yukumluluk vaktinde kafir ve gunahkar olduklarma iliskin il- 
gili tanikliklari; ikincisinden maksat da, ahirette dunyadayken kafir 
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olduklarma tanikhk etmeleridir." Ancak bu tur bir degerlendirme 
yapmanm higbir yarari yoktur. Qunku her iki tanikhk da sonugta dun- 
ya hayatmda kufur uzere olunduguna iliskin bir tek tanikliga donuk- 
tur. Dolayisiyla boyle bir durumda, tekrann izahma yonelik ihtiyag gi- 
derilmemis olur. 

U5unciisu: "Dunya hayati onlari aldatti..." ifadesi, bir ara ciimleciktir. 
Burada zikredilmesinin sebebi, dinleyicilerin zihinlerinde uyanabile- 
cek bir kuskuyu gidermektir. §6yle ki: "Onlar birbirlerinden yararlanir- 
larken, peygamberlerin gelisinden, onlann ayetleri acjklayislarindan, 
ahiret gunuyle ilgili uyarilarda bulunuslarmdan habersiz degildiler. 
Peki neden kendilerini tehlikeye attilar, nigin bilerek ve tercih ederek 
helak olusu segtiler?" Bu soruya, dunya hayatmm onlari aldattigi sek- 
linde cevap veriliyor. Ne zaman kalplerinde hakka iliskin bir dusunce 
belirdiyse, bir hayir pariltisi parildadiysa, hemen heva ve tutkular 
kalplerinin uzerine gullandi; kotu islerin, kotu huylarm karanhklan 
kalplerinin uzerine goktu. Boylece kalpleriyle hak arasmda asilamaz 
bir engel meydana geldi. Gozleri hakki goremeyecek ve gozlemleye- 
meyecek sekilde korlesti. 

131) Bu, halki habersizken, Rabbinin haksizhk ile kentleri helak edici 
olmadigindandir. 

Ayetin orijinalinin basmdaki "zalike=bu" ifadesiyle -ayetin akismdan 
anladigimiz kadariyla- onceki agiklamalarm igerigine isaret edilmek- 
tedir. "en lem-yekun" ifadesinin orijinalinin basma, gerekgelendirme 
bildiren "lam" harfi takdir edilmistir. Dolayisiyla soyle bir anlam elde 
edilmis olur: Acikladigimiz bu isleri yapmamizm, yeni peygamberler 
gondermemizin onlann ayetlerimizi agiklamalarmin ve kiyamet gu- 
nune iliskin uyarilarda bulunmalarimn nedeni sudur: Kentler halkmi, 
kendilerine yoneltilen itaat emrinden ve bu emre karsi gikmalari du- 
rumunda baslarma geleceklerden habersiz iken onlari helak etmek, 
onlann uzerine azap indirmek Allah'm yasasi degildir. Aksi takdirde 
bu, yuce Allah'm onlara zulmetmesi, haksizhk yapmasi anlamina ge- 
lirdi. 

Gergi onlar Allah'm kendilerine yonelik kazasi, hukmu ve bazismi 
bazisina yonetici kilmasi sonucu mutsuzluk derekesiyle yuz yu- 
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ze geldiler; ancak Allah onlann itaat etme gucjerini ellerinden al- 
madi, serbest secjm yeteneklerini devre disi birakmadi. Tarn tersi- 
ne kendileri sirk esash hayati ve gunahlari tercih ettiler. Bunun uze- 
rine, icjerinden peygamberler onlara gonderildi. Peygamberler onla- 
ra Allah'm ayetlerini acjkladilar, onlari hesaplasma gununde ger- 
geklesecek yiizlesme hususunda uyardilar. Fakat onlar peygamber- 
leri inkar ettiler, azginhklanni ve inatcjliklarim israrla surdurduler. 
Bunun uzerine Allah bazisinin bazisini yonetici edinmeleri seklinde 
onlari cezalandirdi. Ardindan da surekli kalacaklari yurdun ates o- 
lacagina hukmetti. halde, isteyerek ve bilerek kendileri icjn hela- 
ki, felaketi gagiranlar onlardir. Onlar habersizken Allah, onlari helak 
etmis degildir. Dolayisiyla Allah onlara zulmetmemistir. Yuce Allah- 
'm verdigi hukum adaletin ta kendisidir. 

Buraya kadar yaptigimiz acjklamalardan su hususlar acjkhga kavu- 
suyor: 

Birincisi: "Rabbinin... olmadigmdandir." ifadesi, boyle bir seyin MahT 
yasa olmasmi olumsuzlama amacma yoneliktir. Cimku Allah bir seyi 
ancak yururlukteki bir yasa uyarmca ve dosdogru bir yol dogrultu- 
sunda yapar. Nitekim Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Gergekten 
Rabbim, dosdogru bir yol uzerindedir." (Hud, 56) Dolayisiyla ifadenin 
lafzmda buna yonelik bir isaret vardir. 

ikincisi: Kentlerin helak edilmesinden maksat, ayetin akismdan an- 
ladigimiz kadariyla dunyada mutsuz olmalannin ongorulmesi, ahi- 
rette de azaba carptmlmalaridir; dunyadayken uzerlerine azap indi- 
rilmesi degil. 

Uguncusu: Ayette gegen zulumden (haksizlik) maksat, yuce Allah'm 
onlari, higbir seyden haberleri yok iken helak etmesi varsayimi ile 
gundeme gelen zulumdur, ulkelerin halkmm zulmu degil. 

132) Her birinin yaptiklan islere gore dereceleri vardir. Rabbin, onlann 
yaptiklanndan habersiz degildir. 

Ayetin orijinalinin basmda yer alan "kullun=her biri" ifadesi, iki toplu- 
luga donuk mahzuf zamirle ilintilidir. Dolayisiyla kastedilen anlam 
sudur: insan ve cin topluluklannin her birinin yaptiklan islere gore bir 
derecesi vardir. Qunku ameller/is ler farkhdir ve farkhliklan ora- 
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nmda neden olacaklan dereceler de farkh olur. Rabbin, onlann yap- 
tiklan islerden habersiz degildir. 

133) Rabbin zengindir (hicbir seye ihtiyaci yoktur), rahmet sahibidir... 

Yaratilmislara zulmetme olgusunu yuce Allah acjsindan olumsuzla- 
ma amacma yonelik genel bir duyuru niteligindedir. 
Bunu soyle acjklayabiliriz: Bir seyi konulmasi gereken yerden baska 
bir yere koymak, diger bir ifadeyle hakki gegersiz kilmak anlamma 
gelen zulum, bir seyi yapmak veya yapmamak seklinde tezahur eder. 
Bu da iki seyden dolayi olur: Ya bir sekilde ona ihtiyag duymaktan. 
Kendisine veya istedigi bir baskasma bir cjkar saglamak ya da kendi- 
sinden veya istedigi bir baskasmdan bir zaran defetme geregini 
duymak gibi. Ya da bir ihtiyagtan degil de, bir icsel gaddarhktan ve 
kati kalplilikten ileri gelir. Boyle olunca da mazlumun gektigi acilar- 
dan etkilenmez, maruz kaldigi musibetlerden dolayi yumusama nedir 
bilmez. Bu, bir ihtiyagtan degil; ama kotu bir melekeden, ugursuz bir 
karakterden ileri gelen bir zulum olur. 

Ulu Allah ise bu her iki olumsuz nitelikten munezzehtir. 0, ihtiyag duy- 
mayan zengindir, yoksullasmaz. 0, mutlak rahmet sahibidir; her seye 
durumuna yarasir sekilde nimet bahseder. Dolayisiyla 0, hie. kimseye 
zulmetmez. iste, "Rabbin zengindir (higbir seye ihtiyaci yoktur), 
rahmet sahibidir." ifadesi bu anlami igermektedir. Buna gore ayetten 
soyle bir anlam elde ediyoruz: Senin Rabbin mutlak zenginlige 
sahiptir; yoksulluk ve ihtiyag nedir bilmez. Yine 0, her seyi kusatan 
rahmet sahibidir. Bunun sonucu da sudur: 0, sizi ortadan kaldinp siz- 
den sonra rahmetiyle mahlukatindan diledigini yeryuzune egemen ki- 
labilir. Bunun kaniti, kendilerine ihtiyag duymadigi igin yeryuzunden 
sildigi bir diger kavmin soyundan sizi rahmetiyle yaratmis olmasidir. 
Ayette, akilh akilsiz turn varliklar igin kullanilan "ma" edatmm kulla- 
nilip, buna karsm akilli varliklar igin olan "men" edatmm kullamlma- 
masi, ilahT kudretin smirsizligmi gostermeye yonelik bilincji bir mup- 
hemlik olusturmak igindir. 

134) §uphesiz, size vaadedilen mutlaka gelecektir; siz (Allah'i) aciz bi- 
rakacak degilsiniz. 
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Yani vahiy yoluyla size vaadedilen olumden sonra dirilis ve amellerin 
karsiliklarimn eksiksiz bir sekilde gorulmesi, kesinlikle gerceklese- 
cektir ve siz Allah'i aciz birakacak degilsiniz ki, O'nu saf disi edesiniz, 
bunlan gergeklestirmesine engel olasiniz. Dolayisiyla bu ifade, onceki 
vaadi ve tehdidi destekleyici, pekistirici mahiyettedir. 

135) De ki: "Ey kavmim, konumunuz uzere (yapacagmizi) yapin, ben 
de (yapacagimi) yapiyorum. Yakmda yurdun sonunun (basarimn) kime ait 
olacagini bileceksiniz." 

Ayetin orijinalinde gegen "mekaneh" bir seyin iizerine yerlestigi ko- 
num ve durum demektir. Bir seyin "akibef'i ise, gelip dayandigi son 
demektir. Bir goruse gore bu kelime ("akibet") tipki "ukba" gibi mas- 
tardir. Araplann, "akibet'ud-dar" ifadesiyle, insanin cabasmda basarili 
oldugunu, amacina ulastigim ifade ettikleri bilinmektedir. Ayette, an- 
latimin basina yonelik bir gondermeye yer verildigini goruyoruz. Bu- 
nunla birkag ayet onceki su ifadeyi kastediyoruz: "Rabbinden sana 
vahyolunana uy. O'ndan baska Hah yoktur. Musriklerden de yuz ce- 
vir. " [106. ayet] 

Buna gore, soyle bir anlam ongorulmustur: Musriklere soyle: Ey kav- 
mim, -burada bir tehdit soz konusudur- konumunuzun ve durumunu- 
zun, yani sirkinizin ve kufrunuzun elverdigi oranda ne yapabiliyorsa- 
niz yapin, islediginiz zulumlere devam edin; ben de tevhide yonelik 
imanim ve davetim uzere olan tavrimi surduruyorum, bunun 
gereklerini yapiyorum. Yakmda kimin yaptiklarindan dolayi mutlu 
olacagini, kimin basariya kavusacagmi bileceksiniz. Ben 
basaracagim, siz degil. Qunku siz Allah'a ortak kosmakla zalim 
oldunuz. Zalimlerse, zulumleri dolayisiyla kesinlikle basariya ulas- 
BlP^§fuse gore, "ben de (yapacagimi) yapiyorum." sozu, yiice Allah'm 
vaadettigi olumden sonra diriltme ve amellerin karsiligmi verme yo- 
nundeki vaadi gerceklestirecegine iliskin bildirimidir. 
Ama bu goriis yanlistir, "Yakmda yurdun sonunun (basarimn) kime ait 
olacagini bileceksiniz." ifadesinin akisi, bu ihtimali gegersiz kilacak 
niteliktedir. 
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AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-Kummf de, "zalimlerin bir kismmi diger bir kismmm basina 
boyle gegiririz." ifadesiyle ilgili olarak su acjklamaya yer veriliyor: "Za- 
limlerin dostlarmi dost edinenleri, kiyamet gunu onlarla birlikte 
hasrederiz." [el, s.216] 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Basir'den, o da imam 
Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Allah, bir zalimden mutlaka bir 
baska zalim aracihgiyla intikam almistir. iste su ayette buna isaret 
edilmistir: zalimlerin bir kismmi diger bir kismmm basina boyle gegi- 
ririz." [c.2, s.334, h: 19] 

Ben derim ki: Ayetin, rivayette yer alan ozgiilestirmeye yonelik dela- 
leti belirgin degildir. 

ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde, ibn-i EbT Dunya "Kitab'ul-Emel" de, 
ibn-i EbT Hatem ve BeyhakT "es-§uab"da Ebu Said el-Hudrfden soyle 
rivayet ederler: "Usame b. Zeyd, henuz dogmus bir kole gocugu, bir 
ay sonra odenmek uzere yuz dinara satin aldi. Bu olay iizerine 
Resulullah'm (s.a.a) soyle buyurdugunu duydum: Bir ay sonra oden- 
mek iizere bir seyi satin alan Usame'ye sasmaz mismiz? Usame tul-i 
emel sahibidir (uzun arzular, smirsiz beklentiler igindedir). Nefsimi 
elinde tutan Allah'a yemin ederim ki, her goz acip kapama aninda, 
alt ve iist kirpiklerim birbirlerine degmeden canimm almacagmi sa- 
nirim. Ayni sekilde kirpiklerimi ayirdigimda bir daha kapatamayaca- 
gimi, bundan sonra olecegimi diisuniiriim. Yuttugum her lokmada, 
onu yutmadan olecegim aklima gelir. Ey Adem'in gocuklari, eger ak- 
hniz varsa, kendinizi oliime hazirlaym! Nefsimi elinde tutan Allah'a 
yemin ederim ki: §uphesiz, size vaadedilen mutlaka gelecektir; siz 
(Allah'i) aciz birakacak degilsiniz." [c.3, s.47] 
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Ayetlerin Meali 

136- Allah'm yarattigi ekinlerden ve hayvanlardan Allah igin bir pay 
ayinp, zanlarinca, "Bu Allah'a, bu da ortaklarimiza (putlarimiza)." de- 
diler. Ortaklan igin aynlan Allah'a ulas-miyor; fakat Allah igin aynlan, 
ortaklarma ulasiyor. Ne kotu hukum veriyorlar! 

137- Bunun gibi, ortaklan, musriklerden birgoguna gocuklanm 61- 
durmeyi suslu gosterdi ki onlan mahvetsinler, dinlerini de kanstmp 
bozsunlar. Eger Allah dileseydi, bunu yapa-mazlardi. Oyleyse onlan 
uydurduklan ile bas basa birak! 

138- Ve kendi zanlarinca dediler ki: "Bunlar, dokunulmaz hayvanlar 
ve ekinlerdir. Bunlan bizim diledigimizden baskasi yiyemez. Bunlar 
da sirtlanna binilmesi yasak hayvanlardir." Birtakim hayvanlan da 
vardir ki, Allah'a iftira ederek uzerlerine Allah'm adini anmazlar. 
Yapmakta olduklan iftiralan yuzunden Allah onlan cezalandiracaktir. 

139- Yine dediler ki: "Bu hayvanlann kannlannda olanlar, yalniz er- 
keklerimize aittir, kadinlanmiza ise haramdir. §ayet o (yavru) olu do- 
garsa, onlar da bunda ortaktir. Allah, (bu) nitelemeleriyle onlan ceza- 
landiracaktir. 

140- Cocuklanm bilgisizlik yuzunden beyinsizce oldurenler ve Allah'm 
kendilerine verdigi nzki, Allah'a iftira ederek haram kilanlar, elbette 
ziyana ugramislardir. Onlar gergekten sapmislardir ve dogru yolu bu- 
lamamislardir. 

141- Cardakh ve gardaksiz bahceleri, hurmalan, urunleri gesit ge§it 
ekinleri, birbirine bezer ve benzemez bigimde zeytin ve narlan yara- 
tan da O'dur. Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin ve ha- 
sat gunu hakkmi verin; fakat israf etmeyin; gunku israf edenleri 
sevmez. 

142- Hayvanlardan yuk tasiyam ve tasimayam da (yaratan O'dur). Al- 
lah'm size verdigi nzktan yiyin, seytanm adimlarma uymaym; gimku 
o, sizin igin apagik bir dusmandir. 

143- Sekiz gift hayvani (yaratti); koyundan iki, kegiden iki. De ki: "Bu 
ikisinin erkeklerini mi, disilerini mi, yoksa disilerinin rahimlerinde bu- 
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lunan yavrulan mi haram etti? Eger dogru sozlu iseniz, bilgiye dayali 
olarak bana haber verin." 

144- Deveden de iki, sigirdan da iki. De ki: "Bu ikisinin erkeklerini mi, 
disilerini mi, yoksa disilerinin rahimlerinde bulunan yavrulan mi ha- 
ram etti? Yoksa Allah'm size boyle vasiyet ettigine sahit mi oldunuz? 
Bilgisizce insanlan saptirmak icjn Allah'a karsi yalan uydurandan da- 
ha zalim kim olabilir?! Allah, zalimler toplulugunu dogru yola 
iletmez." 

145- De ki: "Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz 
eti -ki pisligin kendisidir- ya da gunah islenerek Allah'tan baskasi a- 
dma bogazlanmis bir hayvan dismda, yiyen kimse igin haram edilmis 
bir sey bulamiyorum." 

146- Yahudilere butun tirnakli hayvanlan haram ettik. Sirtlarmin ya- 
hut bagirsaklarmin tasidigi ya da kemige kansan yaglar harig, sigir ve 
koyunun ig yaglanni da onlara haram ettik. Onlan zulumleri yuzun- 
den boyle cezalandirdik. Biz, elbette dogru soyleyeniz. 

147- Eger seni yalanlarlarsa, de ki: "Rabbiniz genis rahmet sahibidir. 
Bununla beraber O'nun azabi suglular toplulugundan defedilmez." 

148- (Allah'a) ortak kosanlar diyecekler ki: "Allah isteseydi, ne biz, ne 
de babalarimiz ortak kosmazdik; higbir seyi de haram kilmazdik." 
Onlardan oncekiler de ayni sekilde (peygamberlerini) yalanladilar ve 
sonunda azabimizi tattilar. De ki: "Yanmizda bize agiklayacagmiz bir 
bilgi var mi? Siz, ancak zanna uyuyorsunuz ve siz sadece tahmin yu- 
riituyorsunuz." 

149- De ki: "0 halde ustun del i I, ancak Allah'mdir. Qunku eger Allah 
dileseydi, elbette hepinizi dogru yola iletirdi." 

150- De ki: "Haydi, Allah sunu haram etti diye sahitlik edecek tanik- 
larmizi getirin." Eger sahitlik ederlerse, sen onlarla beraber sahitlik 
etme; ayetlerimizi yalanlamis olanlarm, a-hiret gunune inanmayanla- 
rm ve Rablerine (baskalarmi) denk tutanlarm keyiflerine uyma. 
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Ayetler, yiyecekler ve diger bazi maddelerle ilgili olarak musrikler a- 
rasinda uygulanan bazi hukumler hakkinda onlarla bir tartisma bas- 
latarak, konuyla ilgili Allah'in hukmunu agikhyor. 

136) Allah'in yarattigi ekinlerden ve hayvanlardan Allah igin bir pay a- 
yinp, zanlarinca, "Bu Allah'a, bu da ortaklanmiza (putlanmiza)." dediler... 

Ayetin orijinalinde gegen "ez-zer'u" kokeni,, bir seyi yaratmak suretiy- 
le var etmek demektir. Oyle anlas iliyor ki kelimenin anlaminin teme- 
linde, ortaya gikma anlami yatiyor. "el-Hars", ekin anlamina gelir. 
"Zanlarinca, 'Bu Allah'a...' dediler." ifadesindeki "zanlarinca..." sozu, 
bir tur tenzih etmedir. Tipki su ayette oldugu gibi: "Rahman gocuk e- 
dindi, dediler. 0, boyle seylerden yucedir, munezzehtir." (Enbiya, 26) 
"ez-Za'mu" kelimesi, inanmak anlamina gelir. Fakat daha 50k ger- 
gekle bagdasmayan inanislarla ilgili olarak kullanilir. 
"Bu da ortaklanmiza..." ifadesinde "ortaklar", miisriklere izafe edil- 
mistir; gunkii ortaklann varhgini kabul eden ve onlara inananlar ken- 
dileridir. Bu izafe, "kiifrun onderleri", "onlann liderleri " ve "onlann ve- 
lileri" seklindeki izafelere benzemektedir. Bir goriise gore; ortaklann 
onlara izafe edilmesi, mallarinin bir kismini onlara ayirmalari, dolayi- 
siyla onlari mallarina ortak etmeleri nedeniyle basvurulmus bir ifade 
tarzidir. 

Hangisi olursa olsun, bu ifade yani, "zanlarinca, 'Bu Allah'a, bu da or- 
taklanmiza (putlanmiza).' dediler." ifadesi, igerdigi iki "Bu Allah'a, bu 
da ortaklanmiza" ara cumlesiyle genel bir anlatima yonelik bir tur 
aynntilandirma, bir tur detayli aciklama mahiyetindedir. Bununla, 
[daha once genel olarak ifade edilen] Allah'in yarattigi seylerden 0'- 
na bir pay ayirmalari seklindeki tuhaf yaklasimlari aciklaniyor. Bu, 
ayni zamanda bu baglamdaki baska bir hukum igin de bir zemin ha- 
zirlama mahiyetindedir. Bu hukme de §u ifadede i§aret ediliyor: "Or- 
taklan igin aynlan Allah'a ula§miyor; fakat Allah igin aynlan, ortakla- 
rma ula§iyor. " 

Bu §ekilde verdikleri hukum, temelde Allah'a iftira olup yanh§ olmak- 
la birlikte, onlann yuce Allah kar§ismda putlara ayncalik taniyip, i- 
nang sistemleri iginde onlari daha onemli bir konuma oturttuklarmi 
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gosteriyor. Bu yiizden, "Ne kotii hukum veriyorlar..." diyerek kmani- 
yorlar. Ayetin anlami acjktir. 

137) Bunun gibi, ortaklan, mijfriklerden bir?oguna gocuklarim oldur- 
meyi suslu gosterdi ki onlari mahvetsinler... 

ibn-i Amir'in difindaki kiraat bilginleri, "zeyyene" fiilini malum fiil ola- 
rak ve "katl" kelimesini de onun mefulu olarak "katle" feklinde o- 
kumuf lardir. "Katl" kelimesi de "evladihim"e muzaftir, o da "katl" ke- 
limesinin mefulu ve muzafun ileyhidir. "§urekauhum" ise "zeyyene" 
fiilinin failidir. 

Buna gore, ayette kastedilen anlam sudur: Putlar, musriklerin kalp-leri 
uzerinde etkinlik sahibi olduklan ve musrikler de onlara yonelik mev- 
hum bir sevgi besledikleri igin, musriklerden bircoguna gocuklarim 61- 
durmelerini ve tannlara yaklasmak igin onlari kurban olarak sunmala- 
nni suslu gosterdi. Nitekim tarih bilimi, ilkel putperestlerin ve SabiTlerin 
(yildiza tapanlar) boyle bir gelenege sahip olduklanndan soz eder. Bu, 
Arap asiretlerinden Temimogullan'nin uyguladiklan kizlan diri diri top- 
raga gdmme geleneginden farklidir. Qunku ayette [erkekleri de, kizlan 
da kapsayan] gocuklardan soz ediliyor, ozellikle kizlardan degil. 
[Yukaridaki agiklamamiza gore, ortaklardan maksat putlardir. Ancak 
burada bazi goriisler de vardir.] Bir goriise gore; ayette gegen ortak- 
lardan maksat, seytanlardir. Bazilan, put bakicilannin kastedildikle- 
rini soylemislerdir. Bazilan da, burada sapik insanlarm kastedildikle- 
rini ileri surmuslerdir. 

ibn-i Amir ise ayeti su sekilde okumustur: "Ve kezalike zuyyine li- 
kesirin mine'l-misrikm katlu evladuhum surekaihim..." Buna gore, 
"zuyyine" meghul fiildir; "katlu" onun naib-i falidir; "evladuhum", 
"katl"in mefuliidur; "surekaihim" ise "katl"in muzafun ileyhi ve faili- 
dir. Bu durumda muzafm mefulu, muzaf ile muzafun ileyhin arasmda 
yer almistir. [Bu kiraate gore karsimiza su anlam gikiyor: "Bunun gibi, 
musriklerden birgoguna ortaklarmin (putlarmin) gocuklarim oldurme- 
si suslu gosterildi."] 

"Ki onlari mahvetsinler, dinlerini de karistmp bozsunlar." ifadesinin 
orijinalinde gegen "irda" kokeni, helak etme, mahvetme anlamina 
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gelir. Burada kastedilen, musriklerin Allah'in nimetlerine karsi nan- 
korluk etmek, Allah'in yarattiklarma zulmetmek suretiyle helak ol- 
malan ve dinlerinin batihn hak suretinde gorunmesi suretiyle karma- 
sik hale gelmesidir. Dolayisiyla, her uq yerde de "hum=onlar" zamiri, 
musriklerin goguna donuktur. 

Bazilarina gore ise, ayette, kelimenin ilk anlamiyla helak kastedil- 
mistir, yani oldurulmeleri. Bu durumda ["liyurduhum" kelimesindeki] 
ilkzamirin cocuklara, ["aleyhim" ve "dinehum" kelimelerindeki] ikinci 
ve uguncu zamirin de musriklerin coguna dondurulmesi gerekir. Ya 
da [gocuklarm da musriklerden oldugu hasebiyle] genisletilmis bir 
bakisla butun zamirler musriklere dondurulur. Ayetin anlami ek bir 
acjklamayi gerektirmeyecek kadar acjktir. 

138) Ve kendi zanlarmca dediler ki: "Bunlar dokunul-maz hayvanlar ve 
ekinlerdir..." 

Ayette gegen "hicr" sozciigu, yasaklama, engelleme demektir. He- 
men sonrasindaki ifade onu acjklar mahiyettedir: "Bunlan bizim dile- 
digimizden baskasi yiyemez." Yani, bu hayvanlar ve ekinler haramdir, 
sadece bizim izin verdiklerimiz onlardan yiyebilirler. Rivayet edilir ki: 
"Cahiliye Araplari, ilahlarina birtakim kurbanlar sunar ve bunlardan 
put bakicilarindan sadece erkeklerin yemelerine izin verirlerdi. Zanla- 
rmca bunlardan kadinlarin yemesi higbir sekilde uygun degildi." 
"Bunlar da sirtlanna binilmesi yasaklanmis hayvanlardir." Yani 
diyorlardi ki: "Bu hayvanlarin sirtlanna binmek yasaktir." Ya da: "On- 
larm, sirtlanna binilmesi yasaklanmis hayvanlan vardi." Bunlara 
saibe, bahTre ve ham admi veriyorlardi. Yuce Allah su ayette bu uygu- 
lamayi olumsuzlamaktadir: "Allah, ne bahTre diye bir sey ortaya 
koymustur, ne saibe, ne vastle ve ne de ham. Fakat kafirler Allah'a 
yalan iftira ediyorlar ve onlarin cogu (iftira ettiklerine) akil 
erdiremiyorlar." (Maide, 103) Ya da Maide Suresi'nin bu ilgili ayetinin 
tefsirini yaparken de isaret ettigimiz gibi, kimi ihtilaflari baz ahrsak, 
bu dort kisim hayvandan bazisi kastedilmistir. 
"Birtakim hayvanlan da vardir ki... iizerlerine Allah'in admi anmaz- 
lar." Yani onlarin birtakim hayvanlan da vardir ki, keserken iizerlerine 
putlarmin adlarmi anarlardi ve Allah'in admi anmazlardi. Bir go- 



572 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c.7 



ruse gore; bununla hac mevsiminde binmedikleri hayvanlar kastedi- 
liyor. Diger bazilarina gore de; burada bir kisim hayvanlar kastediliyor 
ki, higbir durumda onlarin iizerlerine Allah'in admi anmazlardi. Ayetin 
anlami yeterince acjktir. 

139) Yine dediler ki: "Bu hayvanlarin kannlannda olanlar, yalniz erkek- 
lerimize aittir..." 

Burada hayvanlarin karinlarmdakiyle, bahTre ve saibe admi verdikleri 
hayvanlarin karinlarmdaki yavrular kastedilmistir. Bu yavrular sag o- 
larak dogacak olsalardi, onlan sadece erkeklere helal kilarlardi, ka- 
dmlan bunlardan mahrum birakirlardi. §ayet olu olarak dogacak ol- 
salardi, erkek-kadm hep birlikte onlardan yerlerdi. Bazilarina gore i- 
se, hayvanlarin karinlarmdakilerden, siitleri; bazilarina gore de, sutle- 
ri ve yavrulari birlikte kastedilmistir. 

"Allah, (bu) nitelemeleriyle onlan cezalandiracaktir." Yani Allah onla- 
n, bu nitelendirmelerinin kendisiyle cezalandiracaktir. Qunku bu nite- 
lendirmeleri, bir vebal ve azap olarak onlara geri donecektir. Dolayi- 
siyla bu ifadede bir tur mecaz vardir. Bazilarina gore ise ayetin takdirT 
acjlimi soyledir: "Allah, onlan bu nitelendirmelerinden dolayi ceza- 
landiracaktir." Bazilarina gore de acjlim soyle olmalidir: "Allah, bu ni- 
telendirmelerinin cezasmi onlara gosterecektir." Buna gore muzaf 
hazfedilmis, muzafun ileyh onun yerine konulmustur. Ayetin anlami 
gayet acjktir. 

140) Qocuklarmi bilgisizlik yuzunden beyinsizce oldurenler... ziyana ug- 
ramiflardir... 

Burada, onceki ayetlerde anlatilan, cahiliye toplumunda etkin olan 
uydurma uygulamalar reddediliyor. Qocuklarm oldurulmesi, bazi 
hayvanlarin ve ekinlerin yasaklanmasi gibi. Bunlarm kesin bir hus- 
ran ve aydmhga gikma ihtimali bulunmayan bir sapma oldugu ifa- 
de ediliyor. 

Ayette cocuklarm oldurulmesi, bilgisizlikten kaynaklanan bir beyinsiz- 
lik olarak nitelendiriliyor. Bunun yanmda hayvanlar ve ekinlerden, Al- 
lah'in kendilerine verdigi nzk olarak soz ediliyor ve bunlarm haram ki- 
hnmasimn Allah'a karsi uydurulmus bir iftira oldugu belirtiliyor. Bu i- 
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fadeler kullanilarak, onlarm husrana ugramalarimn gerekgesine vur- 
gu yapilmak isteniyor. Adeta demek isteniyor ki: Cocuklanm oldurme 
hususunda ziyana ugradilar; gimku bilgisizlik yuzunden beyinsizlik et- 
tiler. Allah'a iftira ederek bazi hayvanlan ve ekinleri haram kilmakla 
da ziyana ugradilar; gunkii bunlar Allah'in verdigi rizklardir. Allah, bir 
seyi nzk olarak verdikten sonra bunu onlara haram kilmaktan mu- 
nezzehtir. 

Ardindan yuce Allah, Allah'in kendilerine nzk olarak verdigi bazi hay- 
vanlan ve ekinleri kendilerine haram kilmakla igine dustukleri sapik- 
hgi ayrmtili bir sekilde acikhyor. Bu agiklamayi yaparken akIT kanitlan 
ve kullarm yasamlan igin gerekli olan seyleri veri olarak kullaniyor: 
"...bahgeleri... yaratan O'dur." diye baslayan dort ayet hep bu mesele 
uzerinde durmaktadir. Sonra meseleyi isitsel ve vahyT aciklamalar 
bazmda ele ahyor: "De ki: Bana vahyolunanda, ... yiyen kimse igin ha- 
ram edilmis bir sey bulamiyorum..." 

Bu bes ayetten gikan sonug sudur: Musriklerin bazi ekinleri ve hay- 
vanlan haram kilmalan, kendi dusuncelerinden kaynaklanan bir sa- 
pikhktir. Buna ne akIT kanit elverir, ne de kullarm maslahati boyle bir 
yaklasima yoneltir, ne de Allah katmdan inen vahiy, onlara bu sekilde 
yol gostermistir. Oyleyse onlar, busbutun zarar ve ziyan icindedirler. 

141) Cardakh ve gardaksiz bah?eleri... birbirine benzer ve benzemez 
bigimde zeytin ve narlan yaratan da O'dur. 

Ayetin orijinalinde gecen "cennatin ma'rusat=gardakh bahceler" ifa- 
desi, asma uzum baglan gibi dallan ust uste binerek bir dayanakla 
yukan dogru uzanan agaglar anlaminda kullanilmiftir. "Ma'ru§at" ke- 
limesinin koku olan "ar§" sozcugu, ashnda yukseklik anlamma gelir. 
Dolayisiyla gardakh bahgelerden maksat, uzum ve benzeri meyve 
baglandir. Qardaksiz bahgelerden maksat da, bir destege dayan- 
maksizm kendi kokleri uzerine yukselen agaglardan olusan baglardir. 
"urunleri pes/'t ces/'t ekinleri..." Bugday, arpa, mercimek ve nohut gibi 
hububattan olusan yiyecekleri yani. 

"birbirine benzer ve benzemez bigimde zeytin ve narlan" ifadesinin 
akismdan anlasildigi kadanyla, bu meyvelerin birbirine benzeyeni de, 



574 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



benzemeyeni de oldugu vurgulaniyor. iki meyvenin benzesmesi; tat, 
sekil, renk veya baska bir hususta olur. 

Her biri meyve verdigi zaman meyvesinden yiyin... 
Ayetteki emir, mubahhgi vurgulamak igindir. Bunu, bahgelerin, hur- 
malarm, ekinlerin ve baska seylerin yaratilmasmdan anlasilabilecek 
yasagm kaldmlmasi sadedinde soylenmis olmasmdan anliyoruz. Aye- 
tin akisi cumlenin takdirT agilimmin soyle olmasmi ongormektedir: 
"O'dur ki bahgeleri, hurmalan ve ekinleri yaratti, bunlarm urunlerin- 
den yemenizi, urunlerin devsirildigi gun de bunlardaki hakki odeme- 
nizi emretti ve size savurganhgi yasakladi." Artik bunlarm mubah ol- 
dugunu gostermek igin bundan daha guglu kanit bulunabilir mi? 
"ve hasat gunu hakkini verin." Urunlerin iginde yer alan ve onlarla i- 
lintili olan hakki yani. halde ifadedeki ["hakkehu" kelimesindeki] 
zamir, urune donuktur. Hak onunla ilintili oldugu igin ona izafe edil- 
mistir. Nitekim yoksullarla baglantili oldugu igin onlara da izafe edi- 
lebiliyor [yoksullarm hakki denebiliyor]. Bu ifadeden sonra gelen, "0, 
israf edenleri sevmez." ifadesinde oldugu gibi, zamirin Allah'a don Li k 
olmasi da ihtimal dahilindedir. Bu durumda hakkm Allah'a izafe e- 
dilmesi, bu hakki ongorenin Allah olmasi munasebetiyledir. 
Burada urunlerde, hububatta ve meyvelerde yoksullar igin bir hakkm 
ongoruldugune ve bunun hasat gunu hak sahiplerine verilmesine isa- 
ret ediliyor. AkIT kanit boyle bir pay ayirmayi gerekli gordiigu gibi, se- 
riat da bunu bir yasa olarak onayhyor. Burada islam'in yasalastirdigi 
zekatm dismda bir yukumlulukten soz ediliyor. Qunku ayette isaret 
edilen maddelerin birgogu zekat verilecek gelirler kapsamma girmez- 
ler. Kaldi ki, bu ayet Mekke'de inmistir, zekat hukmu ise Medine'de 
karara baglanmistir. 

Hig kuskusuz bu ayetle zekat hukmunun temellerinin atilmis olmasi 
ihtimali vardir. Nitekim Medine inisli surelerde karara baglanan yasal 
hukumlerin tumu, genel ve ustu kapah ifadeler seklinde Mekke inisli 
surelerde yer almislardir. Yuce Allah birkag ayetin kapsammda genel 
olarak haram kilman seylerden soz ettikten sonra soyle buyurmustur: 
"De ki: Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildi£mi okuyayim... girkin- 
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liklerin ap/f/na da, kapalisma da yaklasmaym. "(En'am, 151) 
"fakat israf etmeyin." Yani sizin yasamimz igin dngoriilen ve uymaniz 
durumunda yasaminizm dirlik iginde devam etmesini saglayan sinir- 
lan asmayimz. Sizden mal sahibi olanlar, mahndan yerken israf et- 
mesinler, har vurup harman savurmasinlar, Allah'a isyan gibi alan- 
larda kullanmak suretiyle mail uygunsuz yerlerde kullanmasinlar. 
Yoksullar da kendilerine verilen mallan bos yere zayi etmesinler. 
Cunkii konusmamn uslubu mutlaktir ve ayetteki hitap [fakir-zengin] 
butun insanlara yoneliktir. 

Bazilari, "fakat israf etmeyin..." sozimde hitabin mal sahiplerine; ba- 
zisi, zekatlari (sadakalari) toplayan devlet baskanina (imama) yonelik 
oldugunu soylemislerdir. Bazilari da su gorustedir: "Urunleri hasattan 
once yeyip fakirlerin haklannin bu sekilde zayi olmasma sebep ola- 
cak sekilde israf etmeyin." Bazilarma gore, ifadenin maksadi sudur: 
"Verilmesi gerekenin bir kismim ahkoyacak sekilde kismaya gitme- 
yin." Bir ucuncu gorus de su sekilde ifade edilmistir: "Gunah islerde 
kullanilmak uzere malmizi infak etmeyin." Ne var ki, ifadenin akisi ve 
mutlakhgi bu goruslerin tumunu reddetmektedir. 

142) Hayvanlardan yuk tasiyani ve tasimayani da (yaratan O'dur)... 

Ayette gegen "hamule"; yuk tasimaya gug yetirebilen buyiikbas hay- 
vanlar demektir. "Fers" ise, kugukbas hayvanlar anlamma gelir. Ku- 
gukbas hayvanlardan [aslmda yere serilen yaygi veya yere dosenen 
doseme anlamim tasiyan] "fers" diye tabir edilmesi, bu hayvanlann 
adeta bir yaygi gibi yere seriliyor olmalarindan veya kuciik olduklan 
icin yaygi gibi ayaklar altmda kaliyor olmalarindan dolayidir. 
"Allah'm size verdigi nzktan yiyin." ifadesi, yemenin mubahligim vur- 
gulamakta ve aklin ongordugunu onaylamaktadir. Bu haliyle onceki 
ayette yer alan su ifadeye benzemektedir: "meyvesinden yiyin." 
"§eytanin adimlanna uymayin; gunku o, sizin igin apagik bir dusman- 
dir." Yani, mubahhgi seriatca belirlenmis bu meseleyle ilgili olarak 
seytanm ardma dusmeyin, onun adimlanni izlemeyin, dolayisiyla Al- 
lah'm helal kildiklarmi haram kilmaym. Daha once belirttigimiz gibi 
seytanm adimlanni izlemekten maksat, higbir bilgiye dayanmaksizm 
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Allah'm helal kildiklarmi haram kilmaktir. 

143) Sekiz gift hayvam (yaratti); koyundan iki, ke?iden iki... 

Onceki genel deginmeden sonra hayvanlar aynntili olarak sunuluyor- 
lar. Bu ifadede, musriklerin tutumlarmin daha siddetli bir sekilde ki- 
nanmasi, daha genis boyutlarda kmanmalari amaglanmaktadir. Do- 
layisiyla, "Sekiz gift..." ifadesi, onceki ayette yer alan "yuk tasiyani ve 
tasimayani da..." ifadesine iliskin atf-i beyandir (acjklama nitelikli a- 
tiftir). 

Ayette gegen "ezvac", "zevc=5ift"in goguludur. Bazen yanmda bir bas- 
kasi bulunan bir seye, bazen de iki seye gift denir. Bu ve sonraki ayette 
dort hayvan turu sayilmistir: Koyun, kegi, sigir ve deve. Bunlann disi ve 
erkek olduklan goz onunde bulunduruldugunda sekiz gift eder. 
Bu durumda ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Allah sekiz 
gift hayvan yaratti. Bunlardan ikisi disi ve erkek olmak uzere koyun- 
dan; ikisi de, disi ve erkek olmak uzere kegidendir. De ki: Allah koyun 
ve keginin erkeklerini mi haram kildi, disilerini mi? Yoksa koyun ve 
keginin disilerinin rahimlerinde bulunan yavrulari mi haram kildi? 
Eger dogru sozlu iseniz, bana bu hususta bir bilgiye dayali olarak ha- 
ber verin. 

144) Deveden de iki, sigirdan da iki... yavrulari mi haram kildi? 

Bundan onceki ifadeden hareketle bu ifadenin de anlamim rahatlikla 
kavriyoruz. Bazilarma gore, dort yerde gegen giftlerden maksat, hay- 
vanlardan yabani ve evcil giftlerdir. 

Yoksa Allah'm size boyle vasiyet ettigine sahit mi oldunuz? 

Ayetin akismdan anladigimiz kadariyla, bu, bir yarisi hazf edilmis ikili 
bir anlatimm obur yarisidir. Dolayisiyla agihmi soyledir: Bunu 
akletme, dinleme gibi dusunsel yontemlerle mi ongordunuz, yoksa 
Allah'm bunlari haram kildigma sahit olup O'nunla bunu konustunuz 
da sonra boyle bir iddiada mi bulundunuz? 

Bilgisizce insanlan saptirmak igin Allah'a karsi yalan uydurandan daha 
zalim kirn olabilir?!.. 

Onceki ifadeye iliskin bir ayrmti niteligindedir; onlann o soruya cevap 
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veremeyecekleri igin boyle bir uslup kullamlmistir. Dolayisiyla ifade- 
nin anlami su sekilde belirginlesmektedir: "Sizden daha zalim kim 
olabilir!" Bu acjdan, "Allah'a karsi yalan uyduran..." ifadesinde, kina- 
ye yoluyla ayete muhatap olan miisriklerden soz edilmektedir. Bu i- 
fade, ayni zamanda musriklere donuk zamirin yerine konulmustur. 
Bununla, olumsuzlayici sorudan anlasilan hukmun nedenine degi- 
nilmek istenmistir. halde takdirT acihm soyledir: Sizden daha zalim 
kimse yoktur. Qunku siz Allah'a kars i yalan uydurdunuz, bununla da 
insanlan bilgisizce saptirmayi hedeflediniz. Siz bu sekilde zulmettigi- 
nize gore hidayete eremezsiniz. Qunku Allah zalimler toplulugunu 
dogru yola iletmez. 

145) De ki: "Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan... dismda, yi- 
yen kimse i?in haram edilmis bir sey bulamiyorum." 

Ayetin anlami aciklama gerektirmeyecek kadar acjktir. Maide Sure- 
si'nin 3. ve Bakara Suresi'nin 173. ayetleri de benzeri ifadeler iger- 
mektedir. Dolayisiyla konunun daha iyi anlasilmasi icjn bu ayetlere 
basvurmak yararh olabilir. 

146) Yahudilere butun tirnakh hayvanlan haram ettik... 

Ayette gecen "zufur", "ezfar"m mufredidir ve parmaklarm ucjannda 
cjkan kemik, yani tirnak anlamina gelir. "el-Hevaya" ise, bagirsaklar 
demektir. Mecma'ul-Beyan adh eserde soyle deniyor: "Hevaya sozcu- 
gu, cumle igindeki yeri itibariyle merfu ve 'zuhur=sirtlar'a matuf olabi- 
lir. Bu durumda soyle bir acjhm yapmis oluruz: 'Ya da bagirsaklann 
tasidigi...' Bu sozcugun cumle igindeki yeri itibariyle mansup olmasi 
da muhtemeldir. Bu durumda 'ilia ma hamelet=tasidigi harig 1 ifade- 
sindeki 'ma' edatma matuf olur. 'Ev mehteleta bi-azmin=kemige 
karisan 1 ifadesindeki 'ma' edati da onceki 'ma' edatma atfedilmistir." 
(Mecma'ul-Beyan'dan alman almti sona erdi.) Bu iki degerlendirme- 
den ilki gercege daha yakmdir. 

Mecma'ul-Beyan'in muellif i devamla sunlari soyliiyor: "'Onlan... boyle 
cezalandirdik.' ifadesinin orijinalinde yer alan "zalike" sozcugu, cum- 
le icjndeki yeri itibariyle mansup, yani 'onlan cezalandirdik... 1 ifadesi- 
nin ikinci mefulu olabilir. Boyle olunca da cumle su sekilde agikliga 
kavusuyor: 'Onlan zulumleri yuzunden boyle cezalandirdik.' Ama 
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'zalike' sozcugunun mubteda olarak merfu kihnmasi dogru degildir. 
Qunku o zaman [haberde (yuklemde) mubteda (ozne) ile baglantismi 
kuracak bir zamir olmadigindan] cumlenin takdirT agihmi soyle ol- 
mak durumunda kalir: 'Zalike cezeynahum=Bu, onlan onunla ceza- 
landirdigimizdir.' Tipki, 'Zeydiin darabtu=Zeyd, dovdiim', yani 'Zeydun 
darab-tuhu=Zeyd, dovdiim onu' demek gibi. Boyle bir kullamm ise, 
ancak siirden kaynaklanan kahp zorunlulugundan dolayi caiz olabi- 
lir." (Mec-ma'ul-Beyan'dan alman almti sona erdi.) 
Ayet, bu baglamda bir agigi kapatmayi ve bir kansikhgi gidermeyi 
amagalar gibidir. Bu vesileyle Allah'm israilogullari'na nzk olarak ver- 
digi bazi seyleri onlara haram kilmasmin, zulumlerinin bir cezasi ol- 
dugunu vurguluyor. Bu ise, soz konusu seylerin ilk dogalari itibariyle 
helal olmalariyla celismez. Nitekim bir ayette buna su sekilde isaret 
edilmistir: 'Tevrat indirilmeden ewel, israil'in (Hz. Yakub'un) kendine 
haram kildigmdan baska, israilogullari'na butun yiyecekler helal idi." 
(Al-i imran, 93) Bir diger ayette de buna su sekilde isaret edilmistir: 
"Yahudilerin yaptiklari zulumden ve gokca Allah yolundan yuz gevir- 
melerinden dolayi kendilerine (onceden) helal kilinan temiz seyleri 
yasakladik." (Nisa, 160) 

147) Eger seni yalanlarlarsa, de ki: "Rabbiniz genis rahmet sahibidir..." 

Ayetin anlami, ek bir yorumu gerektirmeyecek kadar acjktir. Yiice Al- 
lah burada Peygamber'ine (s.a.a), kendisini yalanlamalari durumun- 
da onlan geri gevrilmesi mumkun olmayan ilahT azapla uyarmasim, 
tehdit etmesini emrediyor. Ama onlan karamsarhga ve umitsizlige i- 
tecek bir uslupla degil, bir parca umit veren, kurtulus igin aralik kapi 
birakan bir ifade tarziyla. Bu yuzden soze baslarken oncelik su ifade- 
ye veriliyor: "Rabbiniz genis rahmet sahibidir." 

148) (Allah'a) ortak kosanlar diyecekler ki: "Allah isteseydi, ne biz, ne 
de babalarimiz ortak kosmazdik; higbir seyi de haram kilmazdik..." 

Ayet, musriklerin bu sozlerle yaptiklarmi savunmaya kalkistiklarmi 
belirtiyor. Ardmdan onlarm boyle soylemekle cahil olduklarmi ortaya 
koyduklarmi vurguluyor; sadece zan ve tahminlere gore hareket ettik- 
lerini ifade ediyor. Musriklerin soyledikleri bu soz, aslmda bir gercegi 
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ifade etmekte ve Kur'an'm bircok ayetinde buna yakin ifadeler yer 
almaktadir. Fakat bu sozun, musriklerin vardiklan sonug gibi bir o- 
lumsuzluga yonelik oldugu higbir sekilde soylenemez. 
Onlar bu gercegi soylerken, sirk kosmalarimn, Allah'in kendilerine 
nzk olarak verdigi bazi seyleri haram kilmalarinin Allah'in onayiyla 
gerceklestigini, dolayisiyla bu hususta kendileri acjsmdan bir sakin- 
canin soz konusu olmadigini soylemeye gahf lyorlar. Savunmalan 6- 
zetle soyledir: Eger Allah, uzerinde bulundugumuz sirkten ve haram 
kilmadan baska bir sey isteseydi, bizi sirki ve haram kilmayi terk et- 
meye zorlardi. Bunu dilemedigine gore, sirkimize ve haram kilmami- 
za musaadesi vardir demektir. halde bu firkin ve haram kilmanin 
bir sakincasi yoktur. 

Ama dayandiklan bu kanit, boyle bir sonug vermez. Tarn tersine su 
sonucu verir: Allah, boyle bir davramsi onlardan istememekle onlan 
zorunluluk durumuyla karsi karsiya birakmamis, onlan buna mecbur 
etmemistir. Dolayisiyla onlar sirk kosup kosmamak, bazi helalleri ha- 
ram kihp kilmamak hususunda serbesttirler. Bu yuzden Allah onlan 
kendisine iman etmeye ve varsayimlara gore hareket etmekten ka- 
cjnmaya cagirabilir. Bu nedenle susturucu ustun kanit her zaman Al- 
lah'mdir, onlarm elinde bu hususta herhangi bir kanit yoktur, sadece 
zanna ve tahmine gore hareket ediyorlar. 

149) De ki: "0 halde ustun delil, ancak Allah'mdir. Qunku eger Allah di- 
leseydi, elbette hepinizi dogru yola iletirdi." 

Ayette gecen birinci "fa=o halde" edati, cumlenin iceriginin daha 6n- 
ceki "Allah isteseydi... ortak kosmazdik." ifadesinden gikarilan bir 
sonug oldugunu gostermeye yoneliktir. ikinci "fa=5unku" ise, gerekge- 
lendirme amaghdir. Dolayisiyla bu ayette, karsi tarafm ortaya koydu- 
gu kanitm geregi agiklandiktan sonra, onun aleyhine cevrilmesi a- 
maglanmis gibidir. 

Bu bakimdan ayetten soyle bir anlam elde ediyoruz: Qunku, kanitm 
sonucunu karistirmis bulunuyorsunuz. Bunun nedeni de cahil ol- 
maniz, zanna gore hareket etmeniz, MahT bilgiler hususunda tahmin 
yurutmenizdir. Sizin ortaya koydugunuz bu kanit, ashnda Allah'in si- 
zi sirki reddetmeye ve Allah'a iftira atmaktan vazgegmeye ga- 
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girmasi karsismda sizin hicbir kanitmizm olmadigini gostermekte- 
dir. Tarn tersine kanit Allah'mdir ve o da sizin aleyhinizedir. Qunku 
0, dilerse hepinizi dogru yola iletir, sizi iman etmeye zorlar, sizi sirki 
ve mesnetsiz haram kilmalari terk etmek zorunda birakirdi. Sizi 
buna zorlamadigina ve sizi serbest iradenizle bas basa biraktigma 
gore, 0, sizi sirki terk etmeye ve mesnetsiz haramlar koymaktan 
vazgegmeye davet etme hakkma sahiptir. 

Diger bir ifadeyle: Sizin ortaya koydugunuz kanit, asil kanitm sizin 
aleyhinize olmak uzere Allah'a ait oldugunu gostermektedir. Qunku 
dileseydi, sizi iman etmek zorunda birakir ve tumunuzu hidayete 
erdirirdi. Ama boyle yapmadi; tarn tersine sizi serbest birakti. Bu 
bakimdan sizi davet ettigi seye davet emesi, son derece normaldir. 
Bundan once yer alan bir grup ayette yiice Allah su acjklamayi yap- 
misti: Allah, kullarmi iman etmeye zorlamaz, tekvim iradesiyle, varo- 
lussal dilemesiyle onlardan boyle bir sey dilemez. Dolayisiyla onlar, 
varolussal dilemenin etkisiyle iman etmek zorunda degildirler. Tarn 
tersine, bunun aksine hareket etmelerine izin vermistir. izin derken, 
insanlarm diledikleri gibi hareket etmelerinin onundeki tekvim engel- 
lerin kaldinlmasmi kastediyoruz. Bu demektir ki, kullar serbest segim 
hakkma ve bir fiili yapma ve yapmama gucune sahiptirler. Ama yara- 
tilissal (tekvim) olarak insanlara tanman bu serbestlik, yasal (tesriT) 
olarak ornegin sirkin terk edilmesinin emredilmesiyle celismez. Tarn 
tersine, yasal emir ve yasagm temeli de, bu yaratihssal serbestlik ol- 
gusudur. 

150) De ki: "Haydi, ... sahitlik edecek taniklannizi getirin..." 

Ayette gegen "heltimme" f Ml isimdir ve "getirin" anlamina gelir. Bu fiil 
agisindan tekil, ikil ve cogul farki yoktur. Ayette gegen sahitlikten 
maksat, bilgiye dayali olarak if in aslimn oyle olduguna tamkhk et- 
mektir. Ayetteki "haza=su" zamiriyle, onlar tarafmdan haram kilman 
seylere isaret ediliyor. Hitap, muhataplarm garesizliklerini ortaya ko- 
yar niteliktedir. Yuce Allah Peygamber'e (s.a.a), onlara bu sekilde hi- 
tap etmesini emretmekle onlarm Allah'in bunlari haram kildigim id- 
dia etmek suretiyle Allah'a iftira ettiklerinin ortaya cikarilmasim a- 
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mag-hyor. halde, ifadeyi boyle bir yasagm olmadigma yonelik bir 
kinaye olarak algilayabiliriz. 

"Eger sahitlik ederlerse, sen onlarla beraber sahitlik etme." ifadesi, 
amaci biraz daha ileri goturuyor ve soyle emrediyor: iglerinde buna 
sahitlik edecek kimse olmadigi gibi, boyle bir haram kilma da yoktur. 
Hatta eger onlar boyle bir haram kilmanin olduguna sahitlik ederler- 
se, sen onlarla beraber sahitlikte bulunma. Qunku boyle bir haram 
kilma, soz konusu degildir. Onlarin sahitliklerine de itibar edilmez. 
Qunku onlar, heva ve heveslerinin pesinden giden bir topluluktur. 
"Ayetlerimizi yalanlayanlann... keyiflerne uyma." ifadesi, "Eger sahit- 
lik ederlerse, sen onlarla beraber sahitlik etme." ifadesine yonelik a- 
giklama amagh bir atiftir. Yani, boyle bir durumda onlarin sahitlikleri 
heva ve heveslere uyma oldugu gibi, senin sahitligin de heva ve he- 
veslere uyma anlamina gelir. Nasil gelmez ki?! Halbuki onlar Allah'm 
apagik ayetlerini yalanladilar, ahirete iman etmezler, O'nun yarattigi 
kimi varliklari put edinerek O'na denk tutuyorlar. Bu konudaki acik- 
lamalarin tarn, kanitlarin kesin olmasina ragmen boyle bir davranisa 
ancak heva ve heveslerinin pesinden kosanlar yeltenebilir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma'ul-Beyan adh eserde, "Ortaklari igin ayrilan Allah'a ulas- 
miyor..." ifadesiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Putlarina ayirdiklan 
pay Allah igin ayirdiklan paya kanstigmda, hemen geri alirlardi; ama 
Allah igin ayirdiklan pay putlarina ayirdiklan paya kanssaydi, geri 
almazlardi ve 'Allah daha zengindir. 1 derlerdi. Su, Allah igin ayirdiklan 
payi putlan igin ayirdiklan paya kanstirsaydi, suyun onunu kesmez- 
lerdi; ama putlarm paymi Allah'm payma kanstirsaydi, hemen akmtiyi 
keserlerdi ve 'Allah daha zengindir.' derlerdi. Bu rivayet, ibn-i Abbas 
ve Katade'den aktanlmistir. Bizim imamlanmizdan da (hepsine se- 
lam olsun) rivayet edilmistir." [c.4, s.370] 

Tefsir'ul-Kummfde, "Bunun gibi, ortaklari, musriklerden birgoguna 
gocuklarmi oldurmeyi suslu gosterdi." ayetiyle ilgili olarak soyle deni- 
yor: "Yani musriklerin onceki kusaklan, gocuklan oldurme gelenegini 
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suslu ve gekici bir gelenek olarak sonraki kusaklara biraktilar." [c.l, 

s.217] 

Yine ayni eserde, "...dediler ki: Bunlar, dokunulmaz hayvanlar ve e- 
kinlerdir." ayetinin agiklamasi gergevesinde, [ayette gegen "el-hicr" 
kelimesinin anlamiyla ilgili olarak,] "el-Hicr; yasaklanmis, haram ki- 
linmis demektir." deniyor. [c.l, s.218] 

Ayni eserde, "...bahgeleri... yaratan da O'dur." ifadesi hakkmda, "Bu- 
rada kastedilen baglardir." deniyor. [c.l,s.2l8] 
Ayni eserde, "ve hasat gunu hakkini verin; fakat israf etmeyin; Qun- 
ku 0, israf edenleri sevmez." ayetiyle ilgili olarak deniliyor ki: Bize 
Ahmed b. Muhammed anlatti, ona Ali b. Hakem anlatmis, o da 
Eban b. Osman'dan duymus, o da §uayb el-AkerkufT'den soyle dedi- 
gini rivayet etmistir: imam Cafer Sadik'a (a.s), "ve hasat gunu hak- 
kini verin." ayetini sordum, buyurdu ki: "(Bugday ve arpa gibi) ba- 
sakh urunlerin hakki bir deste, devsirilen hurmanm hakki da bir a- 
vugtur." Bunun uzerine sordum: "Adamm bunlan evine koyduktan 
sonra vermesi dogru olur mu?" Buyurdu ki: "Hayir, bunlan evine 
goturmeden vermesi, kisinin comertligi igin daha uygun bir davra- 
nistir." [c.l, s.218] 

Ayni eserde Ahmed b. idris'ten, o da el-Berkfden, o da Sa'd b. 
Sa'd'dan soyle rivayet eder: "imam Riza'ya (a.s), "Adam hasat yapar- 
ken yoksullar orada bulunmuyorsa, ne yapsm?" Buyurdu ki: "Bu du- 
rumda adamm bir sorumlulugu yoktur." [c.l, s.218] 
el-Kafi'de, Ali b. ibrahim'den, o ibn-i EbT Umeyr'den, o Muaviye b. 
Haccac'dan soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedi- 
gini duydum: "Ekinde iki hak vardir; biri almir, biri de verilir." Dedim 
ki: "Alman hangisidir, verilen hangisidir?" Buyurdu ki: "Alman hak; 
onda bir ve onda birin yansidir. Verilen ise, yuce Allah'm su ayette i- 
saret ettigidir: Ve hasat gunu hakkini verin.' Yani hasat ettigin iiriin- 
den hasadi bitirinceye kadar yoksullara bir miktar verirsin." Ravi der 
ki: "Saninm imam sunu demek istedi: Hasadi bitirinceye kadar gelen 
yoksullara zaman zaman birer deste verirsin." [c.3, s.564, h: 1] 
Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Nasr'dan, o da imam 
Riza'dan (a.s) soyle rivayet eder: imam'a, "ve hasat gunu hakkini 
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verin; fakat israf etmeyin." ayetini sordum. Buyurdu ki: "Babam 
diyordu ki: 'Kis inin hasat ve devsirme zamani iki avucunu birden dol- 
durup vermesi israftir.' Babam bir gun hizmetgilerinden birinin iki a- 
vucunu birden doldurarak sadaka verdigini gordii, ona soyle seslendi: 
Bir elinle ve bir avucunu doldurarak ver, basaklardan da birer deste 

ver." [c.3, s.566, h: 6] 

Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Musadif'ten soyle riva- 
yet eder: "imam Cafer Sadik'a (a.s) ait bir arazide onunla beraber 
bulunuyordum. sirada arazide ekin bicjliyordu. Bu sirada bir di- 
lenci geldi, bir seyler istedi. Ona, 'Allah versin. 1 dedim. Bunun iize- 
rine imam (a.s) buyurdu ki: Yavas ol! Bunu soylemeye hakkin yok. 
Ancak tic. kisiye verdikten sonra, verip vermemekte serbestsiniz." 
[c.3, s.566, h: 5] 

Ayni eserde, muellif kendi riayet zinciriyle ibn-i EbT Umeyr'den, o da 
Hisam b. Musenna'dan soyle rivayet eder: Bir adam, imam Sadik'tan 
(a.s), "ve hasat gunii hakkmi verin; fakat israf etmeyin; Qunku 0, israf 
edenleri sevmez." ayetini sordu. Buyurdu ki: "Ensardan falan oglu fa- 
lanin (imam adini da verdi) bir ekini vardi. Urunu toplayinca tumunu 
sadaka olarak verirdi, kendisi ve gocuklari ortada kalirlardi. Yuce Al- 
lah boyle davranmayi israf kavraminin icjnde degerlendirdi." 
Ben derim ki: imam'm maksadi, ayeti adamin yaptigma uyarlamak- 
tir, ayetin bu olay uzerine indigini belirtmek degil. Buyuk bir ihtimalle 
rivayette isaret edilen EnsarT, Sabit b. Kays b. Semmas'tir. Ciinkii 
TaberTve baskalari ibn-i Curayh'tan soyle rivayet etmislerdir: "Bu ayet 
Sabit b. Kays b. Simas hakkinda inmistir. Sabit, kendisine ait bir 
hurma agacmm hurmalarini topluyordu. Dedi ki: 'Bugun bana kim ge- 
lirse ona hurma verecegim.' Gelen herkese hurma yedirdi, aksam 
olunca kendisine hurma kalmadigim gordii. Bunun uzerine yuce 
Allah, 'israf etmeyin; gunkii 0, israf edenleri sevmez.' ayetini indirdi." 1 
Fakat daha once de soyledigimiz gibi ayet Mekke inislidir ve ancak 
uyarlama seklinde Sabit'in davranisini kapsayabilir. 
Tefsir'ul-AyyasT'de, imam Sadik'tan (a.s), bu ayetle ilgili olarak soyle 



- [Tefsir-i Taberi, c.7-8, s.45, Misir basimi.] 
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rivayet ediliyor: "Yanina gelen Muslumanlara ver; eger Musliiman- 
lardan gelen olmazsa ve sadece bir musrik gelirse, ona da ver." [c. l, 
s.377, h: 100] 

Ben derim ki: Bu anlami igeren rivayetler, imam Bakir'dan, imam Ca- 
fer Sadik'tan ve imam Riza'dan (selam uzerlerine olsun) cokca akta- 
rilmistir. 

ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde, ibn-i Munzir, Nehhas, Ebu's-Seyh ve 
ibn-i Murdeveyh'in Ebu Said el-Hudn'den, onun da Resulullah'tan 
(s.a.a), "ve hasat gun u hakkmi verin." ifadesiyle ilgili olarak soyle ri- 
vayet ettikleri yazilir: "Yere diisen basaklari verin." [c.3, s.49] 
Yine ayni eserde, Said b. Mansur, ibn-i EbTSeybe, ibn-i Munzir, ibn-i 
EbT Hatem, Nehhas ve BeyhakT'nin -Siinen'inde- ibn-i Abbas-tan, "ve 
hasat gunii hakkmi verin." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet ettikleri 
kaydedilir: "Bu ayetin hukmunu onda bir ve onda birin yarisi ile ilgili 
hiikmu igeren ayet neshetmistir, yururlukten kaldirmistir." [c.3, s.49] 
Ben derim ki: Bu ayet ile zekat hukmunu igeren ayet arasindaki i- 
liski nesh nitelikli bir iliski degildir. Qunku zekat harici sadakanm 
farz oldugunu da soylesek, miistahap oldugunu da soylesek arada 
birinin neshedilmesini gerektiren celiski, gakisma soz konusu de- 
gildir. 

Yine ayni eserde, Ebu Ubeyd, ibn-i EbTSeybe, Abd b. Humeyd ve ibn-i 
Munzir'in Dahhak'tan soyle rivayet ettikleri yazilir: "Zekat vermeyi 
ongoren ayet, Kur'an'da sadaka ile ilgili olarak yer alan biitun 
hukumleri neshetmistir." [c.3, s.49] 

Ben derim ki: Bundan onceki rivayet hakkinda soylediklerimiz, bu ri- 
vayet icjn de gegerlidir. 

Yine ayni eserde Ebu Seybe, Abd b. Humeyd, ibn-i Munzir ve Ebu's- 
Seyh'in Meymun b. Mehran ve Yezid b. Esamm'dan soyle ri-vayet 
ettikleri yazilir: "Medineliler hurmalarini topladiklari zaman, hur- 
ma salkimlarini getirip mescidin tavanma asarlardi. Dilenciler ge- 
lir asalarmi vurarak yere diisen hurmalan alirlardi. iste bu davra- 
nis, Ve hasat giinti hakkmi verin...' ayetinin pratikteki yansimasi- 
dir." [c.3, s.49] 
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Tefsir'ul-Kummrde, "Sekiz gift hayvani (yaratti); Koyundan iki, kegi- 
den iki..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Burada yuce Allah'in bir 
baska ayette helal kildigi hayvanlara isaret ediliyor: 'Sizin igin hay- 
vanlardan sekiz gift indirdi.' [Ziimer, 6] Sonra bu ayeti su sekilde agik- 
lamistir: 'Sekiz gift hayvani (yaratti); koyundan iki, kegiden iki... de- 
veden de iki, sigirdan da iki.' Resulullah (s.a.a), 'koyundan iki' ifade- 
siyle ilgili olarak buyurdu ki: Bu hayvanlann yabanisi ve evcilleri kas- 
tedilmistir. 'kegiden iki' ifadesiyle evcil kegi ile vahsi dag kegisi kas- 
tedilmistir. 'sigirdan da iki' ifadesiyle, evcil sigirlar ile yabani dag si- 
girlan kastedilmistir. 'deveden de iki' ifadesiyle de, BahatT [Araplar, 
Horasan develerine 'BahatT' derlerdi] ve Urab [Horasan develerinin ir- 
kindan olmayan develere de 'Urab' derlerdi] develeri kastedilmistir. 
iste Allah bunlari helal kilmistir." [el, s.219] 

Ben derim ki: el-Kafi, 1 el-ihtisas 2 ve Tefsir'ul-AyyasT'de 3 Davud er-RikkT 
ve Safvan el-Cemmal kanaliyla bunu destekleyen mahiyette bir hadis 
imam Sadik'tan (a.s) rivayet edilir. Geride, "Sekiz gift hayvani (yarat- 
ti); koyundan iki..." ifadesinde gecen "gift" kelimesinin, "Sizin igin 
hayvanlardan sekiz gift indirdi." [Ziimer, 6] ayetinde gecen "gift" keli- 
mesiyle ayni mi, ayri mi anlami ifade ettigi hususu kahyor. Bununla 
ilgili agiklamalara insaallah ileride yer verecegiz. 
Tefsir'ul-AyyasT'de Hariz'den, o da imam Cafer'den (a.s) soyle rivayet 
eder: imam'a yirtici kuslar ve vahsi hayvanlann etlerinin yenilip ye- 
nilmeyecegi soruldu. Hatta kirpi, yarasa, esek, katir ve atm yenilip 
yenilmeyecegi de soruldu. Buyurdu ki: "Allah'in kitabmda haram kil- 
diklarmdan baska haram yoktur. Resulullah (s.a.a) Hayber Savasi'n- 
da eseklerin etlerinin yenmesini yasaklamistir. Ama Resulullah, 
eseklerin yuk tasimmda kullanilmalari dolayisiyla etlerinin yenmesi 
suretiyle soylarmin tuketilmemesi igin etlerini yasaklamistir, yoksa 
esegin eti haram degildir." Bunu dedikten sonra imam, su ayeti o- 
kudu: "De ki: Bana vahyolunanda, /es veya akitilmis kan yahut do- 



[c.4, s.462, h: 17] 

2 - [s.54] 

3 - [c.l, s.381,h: 116-117] 



586 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



muz eti -ki pisligin kendisidir- ya da gunah islenerek Allah'tan bas- 
kasi adina bogazlanmis bir hayvan dismda, yiyen kimse igin haram 
edilmis bir sey bulamiyo-rum." [c.l, s.382, h: 118] 
Ben derim ki: Bu hadisin anlamim destekleyen baska rivayetler de 
imam Bakir'dan ve imam Sadik'tan (uzerlerine selam olsun) aktaril- 
mistir. Bu rivayetlerin bazismda soyle deniyor: "Allah'in, kitabmda ha- 
ram kildiklarmdan baskasi haram degildir. Ancak Araplar bazi hay- 
vanlann etlerini yemezlerdi, biz (Ehlibeyt) de bazi etleri yemiyoruz." 
Ote yandan bircok hayvanm etinin yenmesini yasaklayan birgok riva- 
yet vardir. Bunlar arasmda disleriyle pargalayan vahsi hayvanlar ve 
pengeleriyle tutup pargalayan yirtici kuslar da yer almaktadir. Ehli- 
sunnet rivayetlerinde de mesele bu sekilde ele almmaktadir. Konu 
fikih bilimini ilgilendirdigi igin daha genis bilgi edinmek maksadiyla 
fikih kaynaklarma basvurulabilir. 

Sayet Kur'an'da haram kilman seylerin dismda haram kilman seyler 
varsa, bunlar Peygamberimizin (s.a.a) onlardan tiksindigi igin haram 
kildigi seylerdir ve Allah da Peygamber'in bu yetkisini onaylamistir. 
Nitekim ulu Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Ki onlar yanlarindaki 
Tevrat ve incil'de yazili bulduklari o elgiye, o ummt peygambere uyar- 
lar. elgi, onlara /y/V/f/' emreder, onlari kbtulukten men eder; onlara 
guzel seyleri helal, girkin seyleri haram kilar..." (A'raf, 157) 
Mecma'ul-Beyan adh eserde, "Yahudilere butun tirnakli hayvanlan 
haram ettik..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "israilogullari'nin 
krallan yoksullarm kuslarm etini ve ig yagmi yemelerini yasaklamis- 
lardi. Bunun uzerine yuce Allah, onlarm yoksullara yaptiklan zulmun 
cezasi olarak bunlari onlara haram etti. Bu rivayeti, Ali b. ibrahim de 
tefsirinde aktarmistir." [c.4, s.379] 

Sey TusT el-EmalT adh eserinde, kendi rivayet zinciriyle, Mes'ade b. 
Ziyad'dan soyle rivayet eder: imam Cafer b. Muhammed'in (a.s), "0 
halde ustun delil, ancak Allah'mdir." ayetiyle ilgili olarak sorulan bir 
soruya soyle cevap verdigini duydum: "Allah kiyamet gunu kuluna 
soyle sorar: 'Ey kulum, biliyor muydun?' Eger kul, 'Evet.' cevabmi ve- 
rirse, ona soyle der: 'Bildiklerinle amel etseydin ya?' Sayet kul, 'Bilmi- 
yordum.' derse, bu sefer ona soyle der: '0 zaman amel etmek i- 
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gin ogrenseydin ya? 1 Boylece Allah, kulu cevap veremez durumda bi- 
rakir. ifte ustun delilin Allah'in olmasinin anlami budur." 
Ben derim ki: Burada, ayetin igeriginin, orneklerinden biri ile izah e- 
dilmesi soz konusudur. 
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Ayetlerin Meali 

151- De ki: "Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildigmi okuya- 
yim: O'na hicbir seyi ortak kosmayin, ana-babaya iyilik edin, fakir- 
lik korkusuyla cocuklarmizi oldurmeyin; sizi de, onlari da biz 
besliyoruz; cirkin islerin a?igina da, kapahsma da yaklasmayin ve 
haksiz yere Allah'in yasakladigi cana kiymayin. Aklmizi kullanasi- 
niz diye size bunlan tavsiye etti." 

152- "Erginlik gagma kadar en guzel bicimde yaklasma disinda ye- 
timin malma yaklasmayin, 6I9U ve tartiyi adaletle 6l?iip tartin; biz, 
kisiye gucunun yettiginden fazlasmi yuklemeyiz; soylediginiz za- 
man, akrabaniz da olsa adaletli davranm ve Allah'in ahdine vefa 
edin. Dusunesiniz diye size bunlan tavsiye etti." 

153- "iste benim dogru yolum budur; ona uyun, baska yolara uy- 
maym; sonra sizi O'nun yolundan ayinr. Korunasmiz diye size 
bunlan tavsiye etti." 

154- Sonra iyilik edenlere (eksiklerini) tamamlayici, her seyi acik- 
layici, yol gosterici ve rahmet olarak Musa'ya kitabi verdik ki, Rab- 
lerinin huzuruna varacaklanna inansinlar. 

155- Bu (Kur'an) da, indirdigimiz mubarek bir kitaptir; ona uyun 
ve (yasaklanndan) korunun ki, size merhamet edilsin. 

156- "Kitap yalniz bizden onceki iki topluluga indirildi, biz ise onla- 
nn okumasindan gercekten habersizdik." demeyesiniz diye. 

157- Yahut, "Eger bize kitap indirilseydi, biz onlardan daha 90k 
dogru yolda olurduk." demeyesiniz diye. iste size de Rabbinizden 
a?ik bir delil, yol gosterici ve rahmet geldi. halde, Allah'in ayetle- 
rini yalanlayip onlardan yuz cevirenden daha zalim kimdir? Ayetle- 
rimizden yuz gevirenleri, yuz gevirmelerinden oturu en kotu azapla 
cezalandiracagiz. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerde, Allah tarafmdan indirilen belli bir seriata mahsus olma- 
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yan evrensel haramlar acjklamyor. Allah'a ortak kosmak, anne- 
babaya iyilik etmeyi terk etmek, cirkin islere yaklasmak, dokunul- 
masi yasak olan cana haksiz yere kiymak -yoksulluk korkusuyla co- 
cuklan oldurmek de bu kapsama girer-, guzel olmayan bir yontemle 
yetimin malma el uzatmak, olgu ve tartida adaletli davranmamak, 
sozlu zulumde bulunmak, Allah'a verilen sozu tutmamak, Allah'tan 
baskasmm yoluna uyup dinde ihtilaf cjkarmak gibi. 
Burada sayilan hususlarm evrensel yasalar oldugunun kaniti, yuce Al- 
lah'in gegmis peygamberlerle ilgili olarak aktardigi sozler arasmda, 
onlarm ummetlerine yonelik dinsel teblig kapsammda bunlan gun- 
deme getirmis olmalandir. Nuh, Hud, Salih, ibrahim, Lut, Suayb, Mu- 
sa ve isa Peygamber'den (selam uzerlerine olsun) aktanlan agikla- 
malan buna ornek gosterebiliriz. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle 
buyurmustur: "0 size, dinden Nuh'a tavsiye ettigini, sana 
vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve isa'ya tavsiye ettigimizi seriat 
yapti. S6y/e ki: Dini dogru tutun ve onda aynliga du§meyin. " (§ura, 13) 
Bu ayette, Nuh'a, ibrahim'e, Musa'ya ve isa'ya verilenlerin tavsiye 
seklinde ifade edilmesi, bunun yanmda evrensel ilahT yasaklan ige- 
ren bu uq ayette de bunlardan soz edilirken tavsiye tabirinin kulla- 
mlmasi, Kur'an'm son derece incelikli, latif uslubunun orneklerinden- 
dir. Hani buyuruyor ya: "Aklmizi kullanasiniz diye size bunlan tavsi- 
ye etti.", "Dusunesiniz diye size bunlan tavsiye etti.", "Korunasmiz 
diye size bunlan tavsiye etti." 

Kaldi ki, bu ayetlerde isaret edilen hususlar uzerinde iyice dusunul- 
dugu zaman, ne kadar basit ve aynntisiz olursa, olsun ve muhatap 
aldigi toplum ne kadar ilkel olursa olsun, ilahT dinin bunlarsiz dusunu- 
lemeyecegi, bunlarsiz anlami olamayacagi anlasilmaktadir. 

151) De ki: "Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildigmi okuyayim: O'- 
na hicbir § eyi ortak kos maym." 

"Gel" anlamma gelen "Teale" kelimesiyle ilgili olarak soyle denmistir: 
Bu kelime, "uluvv" (yukseklik) kokiinden tiiremistir. Kelime emir ifa- 
de ettiginden ve gergekte oyle olmasa da emir verenin genelde yuk- 
sek yerde oldugu varsayildigmdan bu anlami ifade etmek icin [aslm- 
da "yukan 91k" anlamma gelen] bu kokten boyle bir turev uretil- 
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mistir. Ayette gegen "etlu" kelimesinin kokii olan "et-tilaveh", "el- 
kiraeh" (okumak) sozcugune yakin bir anlam ifade eder. 
"Aleykum=size" ifadesi, "etlu=okuyayim" veya "hareme=haram kildi- 
gi" ifadesiyle ilintilidir. Qimku her ikisiyle de ilintili olabilme salahiye- 
tine sahiptir. Bazilarina gore ise, "aleykum=size" sozcugu, cumle i- 
ginde ism-i fiil konumundadir ve "size gerekir" anlamini ifade eder. 
"ortak kosmaym." cumlesi de, onunla ilintilidir. Bu durumda cumle- 
nin su sekilde kurulmasi gerekir: "Allah'a ortak kosmamamz, ana- 
babaya iyi davranmaniz... size gerekir." Ancak bu anlam, ayetin aki- 
sindan ilk etapta insanin zihninde uyanabilecek bir anlam degildir. 
"Gelin... neleri haram kildigini okuyayim..." ifadesinde okuma vaa- 
dinde bulunuldugu igin, konusmamn akisi vahiydeki gibi korunmus- 
tur. Dolayisiyla yasaklar hususunda bazen nehiy siygasi kullamlmis, 
bazen de yasak olanin tersi emredilmistir. Mesela, "O'na higbir seyi 
ortak kosmaym.", "Fakirlik korkusuyla gocuklarmizi bldurmeyin." , 
"Cirkin islere yaklasmaym." dendigi gibi, "Ana-babaya iyilik edin.", 
"OIqu ve tartiyi adaletle tarn olgiip tartm.", "Soylediginiz zaman da... 
adaletli davranm."... 

Sayilan haramlar iginde de sirke oncelik verilmistir. Qunku sirk en 
buyuk zulumdur. §irkin Allah tarafindan bagislanmasi beklenemez. 
Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Allah kendisine or- 
tak kosulmasmi ba£islamaz; bundan ba§kasmi diledi£i kimse igin 
ba£\§lar." (Nisa, 48) Ayrica her iyilik bir sekilde tevhit inanciyla baglan- 
tili oldugu gibi, her gunah da sonugta sirke dayanir. 

"Ana-babaya iyilik edin." 

Yani, ana-babaya iyi davranm. Mecma'ul-Beyan adh eserde soyle de- 
niyor: "Yani [Rabbiniz, size] ana-babaya iyi davranmayi tavsiye etti. 
'§unu haram kildi' ifadesinin, 'Onun haram olduguna dair tavsiyede 
bulundu, ondan uzak durulmasim emretti' anlamini igeriyor olmasi 
da, bu agilimi destekliyor." (Mecma'ul-Beyan'dan alman almti burada 
son buldu.) 

Kur'an'da birgok yerde, ana-babaya iyi davranilmasma iliskin tavsiye- 
ye tevhit emrinden ve sirk yasagmdan hemen sonra yer verilmistir. 
Buna su ayetleri ornek gosterebiliriz: "Rabbin, yalniz kendisine 
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tapmamzi ve anaya-babaya iyilik etmenizi emretti." (isra, 23) "Hani 
Lokman o£luna d£iit vererek demisti ki: 'Yavrum, Allah'a ortak kos- 
ma; cunku ortak kosmak buyuk bir zulumdur.' Biz insana, ana- 
babasmi tavsiye ettik." (Lokman, 13-14) 

Bu da gosteriyor ki, ana-babaya karsi kotu davranma, onlara baskal- 
dirma en buyuk gunahlar arasmda yer ahr ya da Allah'a ortak kos- 
madan sonra, en buyuk gunah odur. Akil da bunun boyle oldugunu 
ongormektedir. Qunku insanlann toplumsal yasami olmadan ne ha- 
yat olur, ne din. Buna ragmen toplum anlasmaya dayali itibart bir ol- 
gudur. Bunun meydana gelmesi ve korunmasi, ancak nesli sevmekle 
mumkundur. Bu ise, bir yandan ana-baba, obur yandan cocuklardan 
olusan aile ortamma merhamet bagmm egemen kihnmasiyla gergek- 
lesebilir. Qocuklar, anne ve babanm dogalari geregi evlatlarmin uze- 
rine dustukleri bir donemde onlann merhametlerine ve iyiliklerine 
muhtagtirlar. Anne ve babanm bu dogal egilimi, gocuklarma iyilik 
etmeleri igin en buyiik tesvik edici etkendir, ayrica tavsiyeye gerek 
yoktur. Fakat onlann gocuklarmin sefkat ve merhametlerine muhtag 
olmalari durumu tamamen farklidir. Bu, anne ve babanm yashhk do- 
nemlerine, kendi baslarma ihtiyaglarmi gideremedikleri zamanlara 
denk gelir. zaman da gocuklar genglik gaglanni ve guglerinin doruk- 
larmda olduklan vakitleri yasarlar. 

Kendilerine muhtag olduklan ve beklenti iginde olduklan bir zaman- 
da gocuklarm anne ve babalarma eziyet etmeleri, onlara karsi kotu 
davranmalari, sonra bunun butun toplumda yayginlasmasi, gocuk 
dogurma ve egitme duygusunun ortadan kalkmasma neden olur. Bu 
da bir yandan ureme amagli cinsel birlesmeyi, dolayisiyla nesli kesin- 
tiye ugratir; bir yandan da aile kurma, kuguk bir toplumsal birimi o- 
lusturma hususunda itici bir rol oynar. Artik babalik ve annelik ku- 
rumlarmin saygmligi kalmaz. Bunun sonucunda oyle bir nesil ortaya 
gikar ki, arlannda akrabahk baglan olmaz, birbirlerine merhamet 
etmek nedir bilmezler. zaman toplumsal baglar gozulur, birlikten 
dogan gug dagihr, butunlukten eser kalmaz. Oyle bir bozulma, oyle 
bir yozlasma egemen olur ki, bunu nig kanun, higbir gelenek 
duzeltemez. Boyle bir toplumdan diinya ve ahiret mutlulugu gogiip 
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gider. insaallah ileride bu dinsel gergeklikle ilgili olarak daha etrafh 
agiklamalar igeren bir bolume yer verecegiz. 

"Fakirlik korkusuyla gocuklannizi oldurmeyin; sizi de, onlan da biz 
besliyoruz." 

Ayette gegen "el-imlak"; mal ve yiyecek hususunda iflas etmek de- 
mektir. "et-Temelluk" (Birine yalan sevgi gosterip yaltaklanmak) ke- 
limesi de bu kokten tiiremistir. Memleketleri sik sik kurakhk ve kithk- 
la karsi karsiya kaldigi igin cahiliye Araplari arasinda fakirlik korku- 
suyla gocuklan oldurmek yaygin bir gelenekti. Cahiliye Arabi iflas 
etmek durumuyla karsi karsiya kaldigmda, ilk is olarak gocuklarim 
oldurmeye kalkardi. Onlan yoksulluk ve aghk iginde bir hayat surdu- 
rurken gormeyi kendine yedirmezdi. 

Bu yasak, su ifadeyle gerekcelendiriliyor: "sizi de, onlan da biz 
besliyoruz." Yani siz onlan, gegimlerini temin edememe korkusuyla 
olduruyorsunuz, ama onlann rizklarini siz vermiyorsunuz ki! Bilakis 
sizin de, onlann da nzkini veren; sizi de, onlan da besleyen, gegindi- 
ren Allah'tir. §u halde gocuklanmzi oldurmeyin. 

"Qirkin islerin acigma da, kapahsma da yaklasmaym." 

Ayette gegen "el-fevahis", "fahise"nin goguludur ve igreng, girkin sey 
demektir. Yuce Allah kitabinda zinayi, homoseksuelligi ve namuslu 
kadinlara iftira atmayi bunun orneklerinden saymistir. Agigmdan ve 
kapalisindan maksadin da, agiktan ve gizlice islenen cirkin hayasiz- 
hklar oldugunu dusunuyoruz. Agiktan zina etmek, metres tutmak ve 
gizli dost hayati yasamak gibi. 

Bu gibi hayasizhklann normal bir sey gibi kabul edilmesi, onlann cir- 
kinliginin ve yuz kizarticiliginin yok sayilmasi anlamina gelir. Bu da 
onlan yayginlastirir. Qunku insan nefsi, ahkondugu bu hayasizliklara 
karsi guglu bir egilim tasir. Bunlarla kendisinin arasindaki engeller 
ortadan kalktigi zaman yoksun birakildigi bu lezzetlere ve arzulara 
karsi buyuk bir istek duyar ve kisa zamanda insanlar arasinda yay- 
gmlasirlar. Bu tur cirkin hayasizliklarm insanlar arasinda yaygmlas- 
masi neslin kesilmesine, aile hayatmm ortadan kalkmasma yol agar. 
Aile dedigimiz kuguk toplumsal birimin yok olmasi da, buyuk insan 
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toplulugunun yok olmasmi kacmilmaz kilar. ileride uygun bir yerde 
bu konuyla ilgili daha aynntih bilgiler sunacagiz. 
Ayni sekilde adam oldurmeyi, onu izleyen diger hayasizhklan normal 
karsilamak, genel guvenligi ortada kaldirir. Genel guvenligin yok ol- 
masi da, insan toplumunun bunyesinin cokmesi, temellerinin guru- 
mesi anlamina gelir. 

"Haksiz yere Allah'm yasakladigi cana kiymayin..." 

Yani, Allah'm oldurulmesini yasakladigi veya kan ve hak hususunda 
yasalar gergevesinde dokunulmaz kildigi cana kiymayin. Bazilari de- 
mislerdir ki: Qirkin islerin genel kapsami iginde olmasma karsm, yuce 
Allah'm adam oldurmekten ayrica soz etmesi, cana verdigi onemi ve 
adam oldurmenin agir bir sug oldugunu gostermek igindir. Fakirlik 
korkusuyla gocuklarm oldurulmesinin de genel olarak girkin isler 
kapsammda olmakla beraber ozel olarak zikredilmesi de bu gerek- 
geden ileri gelmektedir. Araplar bunu yaparken, fakirlik korkusuyla 
babanm evlatlarmi oldurebilecegini dusunuyorlardi. Guya baba boyle 
yapmakla onurunu kurtanyordu. Babalik bir anlamiyla gocugun sahi- 
bi olmayi ifade ederdi. 

Yuce Allah, yasalar garesinde dokunulmaz kildigi cana, yani Mus- 
lumanm veya sozlesmeli kafirin canma kiyilmasmm yasaklanmasma 
iliskin genel hukumden bir hususu istisna etmis, hakh yere oldurmeyi 
bunun dismda tutmustur. Bununla kisas veya ser'T bir diger cezanm 
oldurmeyi gerektirdigi durumlar kastedilmistir. 
Ardmdan sozu edilen hususlarm haramhgi su ifadeyle pekistiriliyor: 
"Aklmizi kullanasmiz diye size bunlan tavsiye etti." Ayette sayilan 
bes olgunun yasakligmm gerekgelendirilmesi baglammda, "aklmizi 
kullanasmiz" ifadesinin kullamlmis olmasmin gerisindeki amagla ilgi- 
li agiklamalara ileride yer verecegiz. 

152) "Erginlik gagma erifinceye kadar en guzel bigimde yaklaf ma di- 
§inda yetimin malma yakla§maym." 

Yaklasma yasagi, genellik ifade etmek igin kullamlmis bir deyimdir. 
Dolayisiyla yetimin mahm yemek, kullanmak ve onda herhangi bir 
tasarrufta bulunmak yasaktir. Ancak onun mahm en guzel bir yon- 
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temle kullanmak igin yaklasmak bu genel yasagm kapsaminda de- 
gildir. Bu yasak ve bu haramhk, yetimin erginlik gagma erismesine 
kadar devam eder. Erginlik gagma erisince, artik malini idare etmek- 
ten aciz bir yetim degildir. Dolayisiyla malini idare edecek bir veliye 
ihtiyaci olmaksizin kendi malini idare edebilir. 

Bundan da anliyoruz ki, ayette gegen "yebluge esuddehu" ifadesiyle 
yetim gocugun erginlik gagma erismesi ve rustimii ispatlamasi kas- 
tedilmistir. Nitekim asagidaki ayette de bu konuya deginilmistir: "Ev- 
lenme gagma gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda bir ol- 
gunluk gorurseniz, mallarini kendilerine verin. Onlarin mallarini israf 
ederek veya buyiiyecekler (de geri alacaklar) diye tez elden yeme- 
yin." (Nisa, 6) 

Buradan hareketle anliyoruz ki, yetimin mall uzerinde tasarrufta bu- 
lunma yasagimn, "erginlik gagma erisinceye kadar" seklinde smir- 
landmlmasindan maksat, yetim erginlik gagma erisince yaklasma 
yasagi kalkiyor ve mall uzerinde tasarrufta bulunmasi serbest oluyor, 
degildir. Bilakis, bu ifadeyle gudulen amac, onun malma yaklasilabi- 
lecek zamani belirlemektir. Ki bu zamandan sonra mesele ortadan 
kalkiyor. Dolayisiyla ifadenin soyle bir anlama geldigini soyleyebiliriz: 
Malini yonetip gogaltmayi beceremeyen yetimin malini idare edin ve 
cogalmasim saglaym, ta ki kendisi buyuyup buna giig yetirinceye ka- 
dar. 

"Olgu ve tartiyi adaletle tarn olgup tartm; biz, kisiye gucunun yettigin- 
den fazlasmi yiiklemeyiz." 

Olgu ve tartiyi adaletle tarn olgup tartmak, en ufak bir eksiltmeye 
gitmeksizin adaletli davranmaktir. "Biz, k/s/ye gucunden fazlasmi 
yiiklemeyiz." ifadesi, bir yanlis anlamaya meyan vermemeye yonelik- 
tir. Sanki soyle demek isteniyor: "Olgii ve tartida gercek adalete gore 
hareket etmek, insan nefsi igin imkansiz bir seydir. §u halde insanm 
bu baglamda gergege en yakm olani yakalama cabasi igine girmesi 
kagmilmazdir." Buna cevap olarak da soyle denmistir: "Biz, kisiye gu- 
cunden fazlasmi yiiklemeyiz." "Biz, kisiye gucunden fazlasmi yiikle- 
meyiz." ifadesinin her iki hukiimle birden, yani, "yetimin malma yak- 
lasmaym" ve "olgii ve tartiyi adaletle tarn olgiip tartm." ifadeleriyle i- 
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lintili olmasi da muhtemeldir. 

"Soylediginiz zaman, akrabaniz da olsa adaletli davranm." 

Burada ozellikle akrabalardan soz edilmistir; gunku akrabalik duygu- 
su ve yakmhgi, onun tarafmi tutmayi, onu mall ve cam hususunda za- 
rara ve kotuluge karsi korumayi gerektirir. Bundan da anli-yoruz ki, 
ayette gegen soylemekten maksat, birinin yarar veya zarar gormesini 
saglayacak turden bir soylemedir. Nitekim adaletin de bu soylemeyle 
birlikte zikredilmesi, bu ihtimali guglendirmekte ve bu hususta za- 
limce davranilabilecegini de gostermektedir. Dolayisiyla bu soyleme 
sahitlik, yargilama ve fetva verme gibi birtakim haklarla ilgilidir, hu- 
kuksaldir. 

halde soyle bir anlam kastedilmistir: insanlarm yarari veya zarariy- 
la ilgili sozlerinize dikkat edin, onlari denetleyin ve bu hususta tarn 
adalete uyun. Merhamet, sefkat veya herhangi bir duygu sizi bir tarafi 
tutmaya yoneltmesin. Sozleri tahrif etmenize, dolayisiyla baskalari- 
nm haklanna tecavuz etmenize neden olmasm. Sevdiginiz tarafm le- 
hine, sevmediginiz tarafm da aleyhine olabilecek sekilde sahitlikte 
bulunmaniza veya yargilamaniza yol agmasm. 
Mecma'ul-Beyan adh eserde soyle deniyor: "Bu ayet, soz sanatmm en 
belig orneklerindendir. Qok az ifadelerle ikrarlar, sahitlikler, vasiyet- 
ler, fetvalar, yargilar, hiikumler, mezhepler, marufu emretme ve 
munkeri yasaklama gibi temel olgulan igermistir." 

"Allah'm ahdine vefa edin." 

Ragip isfahanT el-Mufredat adh eserinde der ki: "el-Ahd; bir seyi su- 
rekli ve her durumda korumak ve gozetmek demektir." Bu yiizden 
fermanlar, ser'T yukumlulukler, verilen gorevler igin kullanildigi gibi 
sozlesmeler, antlasmalar, adak ve yeminler icjn de kullamlmistir. 
Kur'an'da daha 90k MahT buyruklar anlammda kullanihr. Tefsirini sun- 
dugumuz ayette, sozcugun Allah'a izafe edilmesi ve genel MahT hu- 
kum ve tavsiyelerin agiklanmasi baglammda kullanilmis olmasi, "Al- 
lah'm ahdine vefa edin." ifadesindeki ahitten maksadm, MahT dinsel 
yukumlulukler olmasi ihtimalini gucjendirmektedir. Ama ayni za- 
manda ahitten maksadm, verilen soz, yapilan anlasma olmasi 
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da muhtemeldir. "Allah'a su su hususlarda soz verdim." demek gibi. 
Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Ahde vefa edin; gunkii ahit- 
ten sorulacaktir. " (isra, 34) 

Buna gore, tefsirini sundugumuz ayette ahdin yiice Allah'a izafe e- 
dilmesi, asagidaki ayette sahitligin O'na izafe edilmesine benzer: "Al- 
lah'm sahitligini saklamayacagiz." (Maide, 106) Burada, Allah Me bir 
muameleye girildigine isaret etmek icjn boyle bir ifade kullanilmistir. 
Sonra ayette sozu edilen yukumlulukler su ifadeyle pekistirilmistir: 
"Dusiinesiniz diye size bunlan tavsiye etti." 

153) "iste benim dogru yolum budur; ona uyun, baska yollara uyma- 
yin; sonra sizi O'nun yolundan ayinr..." 

Ayetin basmdaki edat, "enne" ve "en" seklinde okunmustur. Bununla, 
"O'na higbir seyi ortak kosmaym.." ifadesinin mahalline matuf oldu- 
gu anlatilmak istenmistir. Bazilan da, yeni bir baslangig oldugu ihti- 
malinden hareketle "inne" seklinde okumuslardir. 
Ayetlerin akismdan anladigimiz kadariyla, bu ayetin icerigi de, Pey- 
gamberimize (s.a.a), insanlara okumasi emredilen tavsiyelerden biri- 
dir. Bu tavsiyeler su ifadeyle bas lamisti: "De ki: Gelin, Rabbinizin size 
neleri haram kildigini okuyayim..." Bu ise, "iste benim do£ru yolum 
budur; ona uyun." ifadesinin, amacin bizzat kendisiyle ilintili olma- 
sindan dolayi akis icinde yer almamis olmasini gerektirir. Qunku di- 
nin genel ilkeleri onceki iki ayette sunulmustur. halde bu ifade, 
kendisinden sonraki "baska yollara uymayin" ifadesinin igerigine 
zemin hazirlama amaciyla akis icjnde yer almistir. Nitekim bu cumle 
de kendisinden sonraki, "sonra sizi O'nun yolundan ayinr." cumlesi- 
nin icerigine iliskin bir hazirlik ifadesi mahiyetindedir. 
Dolayisiyla ayette su mesaj veriliyor: "O'nun yolundan aynlarak dagi- 
lip parcalanmaym, ihtilafa dusmeyin." Bu bakimdan ayet, su ayetle 
ayni mesaji igermektedir: "0 size, dinden Nuh'a tavsiye ettigini, sana 
vahyetti£imizi, ibrahim'e, Nlusa'ya ve isa'ya tavsiye ettigimizi seriat 
yapti." (Sura, 13) halde ayette, dinin yasatilmasina iliskin emirden 
maksat, dinden seriat olarak tavsiye edilen hukumlerin uygulanma- 
sidir. Dinde ayriliga dusmeyin uyarisina zemin hazirlamak amaciyla, 
bu emir bir kez daha tekrarlanmis gibidir. 
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Bu durumda ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Rabbi- 
nizin size haram kildigi ve size uymanizi tavsiye ettigi hususlardan bi- 
ri de, icinde farklihk ve ihtilaf diye bir sey olmayan Allah'in dosdogru 
yolunu birakip baska yollara uymamanizdir. Qunku Allah'in yolunun 
dismdaki yollara uymaniz, sizi O'nun yolundan uzaklastirir, ayri dusu- 
rur. Bu durumda O'nun yolu hakkmda ihtilaf lara dusersiniz, dosdogru 
yolun disma gikarsmiz. Qunku dosdogru yolun bolumleri arasmda 
farklihk olmadigi gibi, izleyicileri arasmda da ihtilaf olmaz. 
Ayetlerin akisi, "benim yolum" ifadesiyle Peygamber'in (s.a.a) yolu- 
nun kastedilmis olmasini gerektirmektedir. Qunku Rabbinden aldigi 
emir dogrultusunda insanlara bu yukumlulukleri agiklayan odur. Ni- 
tekim hitaba, "Gelin... okuyayim" seklinde baslanmistir. Dolayisiyla 
onlarla konusan Peygamber efendimizidir, onlar da Peygamberimizin 
muhataplari konumundadirlar. Yiice Allah ise, ayetlerin akismda gaip 
(iiguncu sahis) konumundadir. Nitekim tefsirini sundugumuz ayetin 
sonunda O'ndan gaip siygasiyla soz ediliyor: "Sonra sizi O'nun yolun- 
dan ayinr... size bunlan tavsiye etti." Dosdogru yolun Hz. Peygam- 
ber'e (s.a.a) izafe edilmesinin bir sakmcasi yoktur. Nitekim baska bir 
ayette dosdogru yol, Allah'in kendilerine nimet verdigi kullarmdan o- 
lan peygamberlere, siddiklara [peygamberlerin yolunu izleyerek soz- 
leri ve davranislari arasmda geliski bulunmayanlara], sahitlere [fiilT 
hayatlanyla peygamberlerin sundugu ilaht mesajm canli taniklari o- 
lanlara] ve salihlere [peygamberlerin ogretileri dogrultusunda yapici 
amellerle diinyayi imar edenlere] izafe edilmistir: "Bizi doiru yola hi- 
dayet et; kendilerine nimet verdiiin... kimselerin yoluna." (Fatiha, 7) 
Ne var ki miifessirler, "benim yolum" ifadesindeki birinci sahis za- 
mirinin yiice Allah'a doniik oldugunu savunur gibidirler. Onlara gore 
ayette iltifat sanatmm bir ornegi gosterilmistir. Fakat bu iltifat, "be- 
nim yolum" ifadesinde degil, "O'nun yolundan" ifadesinde soz ko- 
nusudur. Dolayisiyla ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: 
"Gelin size Rabbinizin tavsiye ettiklerini okuyayim. diyor ki: Bu, 
benim dosdogru yolumdur; ona uyun." Veya: "O'nun size tavsiyesi 
sudur: Bu, benim dosdogru yolumdur; ona uyun, ondan baska yolla- 
ra uymayin; sonra sizi benim yolumdan ayinr." Dolayisiyla daha on- 
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ce de soyledigimiz gibi iltifat, "O'nun yolundan" ifadesi acjsmdan 
soz konusudur. 

Kesin olan bir sey var ki, yiice Allah bu ayette, sozunu ettigi dinsel 
genel prensipleri "dosdogru yolu" olarak isimlendiriyor. Bu oyle bir 
yoldur ki, izleyicisini kesinlikle maksada ulastmr, bolumleri arasinda 
ve kendisini izledikleri surece izleyicileri arasinda ihtilaf, ayrilik mey- 
dana gelmez. Bunun ardindan yuce Allah muhataplari, baska yollara 
uymamalan hususunda uyariyor. Qunku bu yollarin ozelligi insanlar 
arasina ayrilik ve farkhlik tohumlari ekmeleridir. Bunlar, seytam he- 
veslerin yollaridir. Bu yollari izledikten sonra bu hevesleri frenleyecek 
bir kontrol mekanizmasi olmaz. Ama fitrat ve yaratihs esasina daya- 
nan Allah'in yolunda durum farklidir ve Allah'in yaratmasinda degi- 
siklik soz konusu degildir. iste dogru din budur. En sonunda da yuce 
Allah, hukmunu su ifadeyle pekistiriyor. "Korunasmiz diye size bun- 
Ian tavsiye etti." 

Uq ayetin sonundaki sonuc. cumleleri birbirinden farklidir. ilkinde, 
"Aklmizi kullanasmiz diye size bunlan tavsiye etti."; ikincisinde, 
"Dusiinesiniz diye size bunlan tavsiye etti."; uguncusunde ise, "Ko- 
runasmiz diye size bunlan tavsiye etti." denmistir. 
Bu sekilde degisik ifadelerin kullanilmis olmasmi soyle izah etmek 
mumkundur: Soz konusu ayetlerin ilkinde isaret edilen Allah'a or- 
tak kosma, ana-babaya karsi serkeslik, onlara eziyet etme, fakirlik 
korkusuyla evlatlan oldurmek, cjrkin hayasizliklara yaklasmak, do- 
kunulmamasi gereken cana haksiz yere kiymak gibi olgular, insan 
fitratmm daha ilk bakista haram olduklarini anlayabilecegi seyler- 
dir. Diger hayvanlardan sahip oldugu akil yetenegiyle ayrilan nor- 
mal bir insan, heva ve hevesinin pesine dusmedigi, karanlik duygu- 
larm aklmi kusatmadigi, aklmm uzerine yogun bir perde germedigi 
surece bu tur sucjari islemeye yeltenmez. Dolayisiyla heva ve he- 
veslerin etkisinden kurtularak birazcik olsun akli kullanmak, insan 
igin bunlarm haramliginm ve olumsuzlugunun belirginlesmesini 
saglayabilir. Bu yiizden, "Aklmizi kullanasmiz diye size bunlan 
tavsiye etti." buyuruyor. 

ikinci ayette sozu edilen yetimin mahndan uzak durmak, olgu ve tar- 
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tiyi eksiksiz yapmak, adalete uygun soz soylemek, Allah'a verilen so- 
zu tutmak gibi hususlar, ilk ayette isaret edilen olgular diizeyinde net 
degildirler. Tarn tersine, insanm bunlarm gercek mahiyetlerini kav- 
ramasi icjn akilla donanmis olmasmin yanmda bir olcude dusunmesi 
de gerekir. Yani fitrT akil agismdan bilinen genel maslahatlara ve sa- 
kmcalara muracaat edilmesi geregi dogar. Ancak o zaman bu tur ol- 
gulann sakmcalan, toplum uzerindeki yikici etkileri, insan turunun 
diger bireylerini nasil bir yok olus tehlikesiyle burun buruna getirdigi 
anlasihr. Kuguklere ve zayiflara merhamet edilmeyen, olcii ve tartmm 
eksik yapildigi, yargi sisteminde, yasamada adalete uygun hareket 
edilmeyen, hak soze deger verilmeyen bir toplumda hayir diye bir sey 
olur mu? iste bu incelige dikkat gekmek icin ayetin sonunda, "Dusii- 
nesiniz diye size bunlan tavsiye etti." buyuruyor. 
Ucuncu ayetin amaci ise, Allah'tan baskasmm yoluna uymak suretiy- 
le dinde ayriliga dusmeyi, ihtilaf gikarmayi yasaklamaktir. Qunku 
dinsel takva duygusuna erismek, ancak Allah'tan baskasmm yoluna 
uymaktan uzakdurmakla mumkundur. 

Soyle ki: Dinsel takva duygusuna sahip olmak, ancak akletmek 
ve dusunmek suretiyle MahT yasaklari gozetmek ve haramlardan sa- 
kinmakla mumkundur. Diger bir ifadeyle dinsel takvaya ulasmak, di- 
nin temelini olusturan insan fitrati dogrultusunda hareket etmekle 
mumkundur. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Nefse 
ve onu bigimlendirene, ona bozuklugunu ve korunmasmi (takvasmi) 
ilham edene andolsun..." (§ems, 7-8) Yiice Allah takva sahiplerine, gu- 
nahlardan korunup haramlardan sakmdiklan surece, yollarmi aydm- 
latacak, boylece hak ile batih birbirinden ayirt etmelerini saglayacak 
destekte bulunacagmi va'detmistir: "Kim Allah'in yasaklanndan sa- 
kmirsa, Allah ona bir c/k/s yolu gosterir." (Taiak, 2) "Allah'tan korkar- 
saniz, size egri He doiruyu ayirdedici (furkan) bir anlayis verir." 
(Enfal, 29) 

Demek ki insan, fitrat yolunda hareket ederek akletmeyi ve dusun- 
meyi esas alan bir yaklasim icinde oldugu surece takva yolunu izle- 
mis olur. Ama bu dosdogru yolun disma cjktigi zaman, -ki bu, heva ve 
heveslerin pesinden gitmekten, yere cakihp kalmaktan ve dunyanm 
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gekici suslerine aldanmaktan baska bir sey degildir- duygulan onu 
dunyevT zevklerin ardina takilmaya yoneltir, artik normal akhn gerek- 
lerine aykin hareket eder, dinsel takva tavsiyesini bir kenara birakir, 
kendisini bekleyen korkung akibetin olusturdugu tehdide aiding et- 
meden zevklere dalar. Ne yaptigini ve kendisine ne yapildigmi bilme- 
yen bir sarhos gibi. 

NefsanT tutkular gesit gesittir; bu tutkular agismdan bir disiplinden 
veya tutkularin pesinden gidenleri semsiyesi altinda toplayacak bir 
duzenden soz etmek mumkundur. Bu yuzden nefsanT hevalarin pe- 
sinden giden iki kisinin ayni yolda birlikte hareket ettikleri veya ayni 
amaca dogru yol aldiklari pek gorulen bir sey degildir. Yiice Allah, 
Kur'an'da onlarin gesit gesit yollara uyduklarindan soz etmistir: "Sug- 
lularm yolu agik segik ortaya giksm..." (En'am, 55) "Bozguncularm yo- 
luna uyma." (A'raf, 142) "Bilmeyenlerin yoluna uymaym." (Yunus, 89) 
Musriklerle ilgili olarak da soyle buyuruyor: "...Onlar, ancak zanna ve 
nefislerin algak heveslerine uyuyorlar. Oysa kendilerine, Rableri tara- 
fmdan hidayet gelmisti." (Necm, 23) Hidayetten, sapikhktan, tabi ol- 
maktan ve itaatten soz eden ayetleri inceledigimiz zaman, bu anlami 
destekleyen bircok husus goruruz. 

Kisaca ozetleyecek olursak; dinsel takva, ayrilik ve ihtilafla bag- 
dasmaz, aynhklar icinde olanlar takvaya ulasamazlar. Agilan her yol- 
dan gitmek, hangisi arzusuna uyuyorsa onu izlemek, takva ile bir a- 
rada olmaz. Tarn tersine, degismeyen ve izleyicileri arasinda ihtilaf 
olmayan dosdogru yolu izlemek gerekir. Ancak o zaman kisinin takva 
melekesine sahip olmasi beklenebilir. Yuce Allah'm, "ba§ka yollara 
uymaym; sonra sizi O'nun yolundan ayinr." ifadesinden sonra, "Koru- 
nasmiz diye size bunlan tavsiye etti." ifadesine yer vermesi iste 
bundan dolayidir. 

Ruh'ul-Meam adh tefsirde soyle deniyor: "ilk ayet, 'Aklinizi kullanasi- 
niz diye...' ifadesiyle son buluyor; bu ayet ise, -ikinci ayeti kastediyor- 
'Dusunesiniz diye...' ifadesiyle son buluyor. Qunku Araplar sirk esasli 
inane, sistemini, evlatlan oldurme gelenegini, zinaya yaklasmayi, 
haksiz yere cana kiymayi surduruyorlardi, bundan kagmmadiklan gibi 
bu tur davranislarin cirkinligini de akletmiyorlardi. Allah onlara bu tur 
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seyleri yasakladi ki bunlarin girkinligini akletsinler, dolayisiyla onlar- 
dan uzaklassinlar, onlari terk etsinler. Fakat yetimlerin mallarim ko- 
rumak, olgu ve tartiyi eksiksiz yapmak, adalete uygun soz soylemek 
ve verilen sozu tutmak gibi hususlara gelince, bunlar onlarin yapagel- 
dikleri ve bu tur niteliklerle anilmaktan ovung duyduklari hususlardi. 
Yuce Allah bunlan onlara emretti ki, sayet unutacak olurlarsa yeni- 
den hatirlasinlar. Kutb-i RazT de bu gorustedir." (Ruh'ul-Meam aldigi- 
miz ahnti burada son buldu.) 

Okuyucu biliyor ki, Araplarin yetimlerin mallarim koruduklari, olgu ve 
tartiyi eksiksiz yaptiklan, sozlerinde adaleti gozettikleri seklindeki 
degerlendirmeler cahiliye Araplarmin tarihee tespit edilmis yasam 
tarzlariyla bagdasmiyor. Sonra muellifin hatirlama seklindeki cjkar- 
samasi, Kur'an literaturunde ayette gecen "tezekkur"un degil, "zikr"in 
anlamidir. 

Mezkur tefsir kitabmm muellif i devamla soyle der: "imam -Fahr-i 
RazT'yi kastediyor- Tefsir'ul-Kebir'inde diyor ki: Bu ayetlerin her birinin 
bu tur ifadelerle son bulmalannin nedeni sudur: ilk ayette isaret edi- 
len bes husus agik ve nettir; bunlan akletmek ve anlamak bir zorun- 
luluktur. Bu ayette ise, -ikinci ayeti kastediyor- sozii edilen dort hu- 
sus, gizli ve zor seylerdir; onlarla ilgili denge cizgisini tutturmak igin 
igtihada ve cokga dusunmeye ihtiyag vardir. Bu da tezek- 
kur=dusunme demektir." (Ahnti burada son buldu.) 
ilk ayetle ilgili olarak vurguladigi zorunluluk durumu, bizim yukarida 
sundugumuz acjklamayla ortusmektedir; ancak ikinci ayette isaret 
edilen dort husus, insanm en basit bir dusunmeyle ulas abilecegi sey- 
lerdir, muellifin belirttigi gibi bir gizlilik ve zorluk soz konusu degildir. 
Bu nedenledir ki muellif, dusunmeyi bu olgularm ozuyle degil, bunlar- 
la ilgili denge gizgisini tutturmayla irtibatlandirma geregini duymus- 
tur. Boyle olunca da ayetin asil anlami gozden kagmis oluyor. Qunku 
ayetlerin akisi, tavsiye edilen hususlarm ozleriyle ilgili bir dusunme- 
nin saglanmasina yoneliktir. Kaldi ki bunlar arasinda, dogalari geregi 
denge gizgisinin tutturulmasim gerektirenler, ilk iki olgudur. Yetimin 
mahna yaklasma ve olgu ve tartiyi eksik yapmama yani. Bu ikisiyle 
ilgili bu durum da, "Biz, kisiye gucunun yettiginden fazlasini yukle- 
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meyiz." ifadesiyle giderilmistir. Dolayisiyla ayetteki bu inceligin anla- 
silmis olmasi gerekir. 

Adi gegen mufessir, ikinci ayet hakkinda da su acjklamaya yer ver- 
mistir: "Ebu Hayyan der ki: Dosdogru yol (sirat-i mustaktm) butun yu- 
kumlulukleri kapsadigi ve yuce Allah da onun izlenmesini emrettigi, 
ondan baskasma uyulmasini da yasakladigi igin ifadenin sonunda 
takva emrine yer verilmistir. Takva ise, atesten korunup sakinma 
demektir. Qunku Allah'm yoluna uyan, ebedT olarak kurtulmus olur, 
sonsuz mutlulugu elde etmis olur." (Ruh'ul-MeanT'den ahnan ahnti 
burada sona erdi.) 

Yukaridaki degerlendirme, ayette yer alan dosdogru yola uymayla il- 
gili emrin, bir asIT unsur olarak kastedilmis olmasi ihtimaline dayah- 
dir. Oysa biz, daha once ayetin akisimn, bu ifadenin baska yollara u- 
yup ayriliga dusmeye iliskin yasaga yonelik bir giris, "baska yollara 
uymayin; sonra, sizi O'nun yolundan ayinr." ifadesine bir zemin hazir- 
lama olmasini gerektirdigini belirtmistik. 

154) Sonra iyilik edenlere (eksikliklerini) tamamlayici, her seyi agikla- 
yici ve rahmet olarak Musa'ya kitabi verdik... 

Onceki ayetlerde zikredilen ve tavsiye edilen genel ser'T yukumluluk- 
ler, butun peygamberlere verilen dinin evrensel yukumlulukleri ara- 
sinda yer aldiklari ve bunlar, ayrintilan acjklanmamis genel yukumlu- 
lukler olduklan icin su hususa dikkat cekiliyor: Yuce Allah, bu yukum- 
lulukleri genel hatlariyla butun peygamberlere tavsiye ettikten sonra 
gerek duyuldugu icjn bunlari once Musa'ya indirilen kitapta, daha 
sonra da Hz. Peygamber'e (s.a.a) indirilen mubarek kitapta genis bir 
sekilde aciklamis, ayrintilarini sunmustur. Bu amacla soyle deniyor: 
"Sonra iyilik edenlere (eksikliklerini) tamamlayici... olarak Musa'ya 
kitabi verdik..." 

Bu bakimdan ayetin soyle bir anlam igerdigini ongoruyoruz: Dinsel 
yasalari icmalen ve genel olarak karara baglayip yasalastirdiktan 
sonra, bu yasamanin bir devami ve tamamlayici unsuru olarak iyilik 
edenler icin bu icmalT yasamanin eksikliklerini gidermek uzere Mu- 
sa'ya kitabi verdik. Boylece israilogullari'nm bu genel yasalarla ilgili 
ihtiyag duydugu her seyin teferruatmi, katimizdan bir hidayet ve 
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rahmet olarak acjkladik ki, Rableriyle karsilasacaklari gergegine i- 
man etsinler. Bu anlami, onceki uc ayetin akisiyla butunluk arz eden 
tefsirini sundugumuz bu ayetin akismdan anliyoruz. 
Dolayisiyla, "Sonra... Musa'ya kitabi verdik..." ifadesiyle, "De ki: Gelin, 
Rabbinizin size neleri haram kildi§ini okuyayim." ifadesinden onceki 
ayetlerin akisma yeniden donulmus oluyor. Burada yuce Allah, birinci 
cogul sahis kipiyle Peygamberi'ne (s.a.a) hitap etmektedir. Ayrica, 
"Sonra..." kelimesinden algilanan gecikme anlamiyla, bu kitabm soz 
konusu genel ve icmalT yasalara yonelik bir ayrintilandirma amaciyla 
indirildigi anlatilmak isteniyor. 

Tefsir bilginleri, "Sonra... Musa'ya kitabi verdik..." ifadesini ilging yo- 
rumlarla agiklamaya galismislardir: 

Birine gore; ifadede hazf vardir; dolayisiyla takdirT acjlim soyledir: 
"Sonra ey Muhammed, Musa'ya kitap verdigimizi soyle." 
Bir baskasma gore; ifadenin acilimi soyledir: "Sonra size haber veri- 
yorum ki, Musa'ya kitap verildi." 

Bir digerine gore; acilim soyledir: "Sonra size okuyorum ki: Biz Musa'- 
ya kitap verdik." 

Diger bir goruse gore; bu ifade, ibrahim kissasmm akisi icinde yer a- 
lan, "Biz ona ishak'i ve (ishak'm oilu) Yakub'u hediye ettik." [En'am, 
84] ifadesiyle baglantihdir. Dolayisiyla cumlenin duzenlemesi soyle- 
dir: "Ona ishak'i ve Yakub'u hediye ettik. Sonra Musa'ya kitabi ver- 
dik." 

Mufessirleri bu tur zorlama urunu yorumlara iten etken, Tevrat'm 
Kur'an'dan once indirilmis olmasma karsm, ayette gecikmeyi, birinin 
ardmdan gelmeyi ifade eden "summe=sonra" edatmm kullanilmis 
olmasidir. Boyle olunca da Tevrat'm Kur'an'dan sonra inmis olmasi 
gibi bir durum ortaya cjkiyor. Nitekim bundan once, "De ki: Gelin, 
Rabbi-nizin size neleri haram kildigini okuyayim." buyurulmustu. Yu- 
karida yaptigimiz degerlendirme, mufessirlerin bu tur zorlama urunu 
yorumlarimn sighgmi ortaya koyar mahiyettedir. 
";y;7;'k edenlere tamamlayici..." ifadesi, kitabm indirilmesinin, 
israilogullan'ndan iyilik edenlerin bu genel yasalarla amel etmeleri 
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baglammdaki eksikliklerinin tamamlanmasi amacina yonelik oldu- 
gunu acjklayici mahiyettedir. Yuce Allah Musa'nin kissasi gergeve- 
sinde, kitabin indirilisinden sonra soyle buyurmustur: "Onun igin lev- 
halarda ogut ve her seyin agiklayicisi olarak her seyden ornekler 
yazdik. 'Bunlari kuvvetle tut ve kavmine, bunlarm en guzelini tutsun- 
lar diye emret' (dedik)." (A'raf, 145) "Kapismdan secde ederek girin ve 
'(Rabbimiz!) Bizi bagisla.' deyin ki, hatalarmizi size bagislayalim. iyilik 
edenlere ise, (iyiliklerinin karsiligmi) fazlasiyla verecegiz. ' demistik. " 
(Bakara, 58) Bu durumda tefsirini sundugumuz ayette gegen "ellezT 
ahsene=iyilik eden" ifadesinde gegen ism-i mevsulun tur bildirdigi 
anlasihr. 

Bu cumlenin anlami etrafinda gesitli goriisler ileri surulmustur. Bazi- 
larma gore, cumlenin anlami soyledir: "Musa'ya yonelik peygamber- 
lik ve sayginlik iyiliginin tamamlayicisi olarak..." Diger bazisina gore 
anlam soyledir: "Muminlerden iyilik edenlere yonelik nimetin tamam- 
layicisi olarak..." Bazilan demislerdir ki: "Cumlenin anlami su sekil- 
dedir: iyilik eden peygamberlere yonelik nimetin tamamlayicisi ola- 
rak..." Baskalari soyle demislerdir: "Cumlenin anlami su sekildedir: i- 
yilik edenlerin dunyadaki iyiliklerinin bir karsiligi olan cennetteki say- 
ginliklarmin tamamlayicisi olarak..." Bazilarma gore, cumle su sekil- 
de anlasilmahdir: "Yuce Allah'm Musa'ya iyilik olarak bahsettigi say- 
ginlik, peygamberlik ve diger nimetlerin tamamlayicisi olarak..." Bazi- 
lan da soyle demislerdir: "Cumle ibrahim kissasiyla baglantihdir ve 
anlami da soyledir: ibrahim'e yonelik nimetin tamamlayicisi olarak..." 
Yukarida siraladigimiz goruslerin tumunun son derece zayif olduklan 
net bir sekilde ortadadir. 

"her seyi agiklayici" Yani, israilogullari'nin ihtiyag duyduklari veya 
kendilerinden sonra gelecek kusaklarm da yararlanacagi her seyi. 
"yol gosterici" Yani, kilavuz edinecekleri bir yol gosterici. "ve rahmet 
olarak" Yani, yararlanacaklari bir rahmet kaynagi olarak. "ki 
Rablerinin huzuruna varacaklarina inansinlar." Bu ifadede, israil- 
ogullari'nin Allah'm huzuruna cikmaya ve ahiret gunune inanma 
hususunda agir davrandiklari veya buna inanmaktan kagmdiklan 
yonunde bir isaret vardir. Nitekim Kur'an'm tahrif edildigini haber 
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verdigi bugunku Tevrat'ta olumden sonra dirilisten ve kiyamet gu- 
nunden soz edilmemesi de, bizim bu cjkarsamamizi destekleyici 
somut bir kanittir. Bazi Yahudi tarihcjler de, israil halkmm ahiret 
gunune inanmadigim soylemislerdir. 

155) Bu (Kur'an) da, indirdigimiz mubarek bir kitaptir... 

Yani, bu Kur'an da, mubarek bir kitaptir; Musa'nin kitabmm sahip ol- 
dugu ozelliklere sahiptir; ona uyun... 

156) "Kitap, yalniz bizden onceki iki topluluga indirildi..." demeyesiniz 
diye... 

Ayette gegen "en tekulu" ifadesi, "kerahete en tekulu" veya "liella 
tekulu" (demeyesiniz diye) anlamim ifade eder. Arapga'da bu yaygm 
bir kullammdir. Bu ifade, onceki ayette gegen "indirdigimiz" ifadesiy- 
le ilintilidir. 

"Bizden onceki iki topiuiuga..." ifadesindeki iki topluluktan maksat, 
kendilerine Tevrat ve incil adli semavT kitaplar indirilen Yahudiler ve 
Hiristiyanlardir. Bu ikisinden once Nuh ve ibrahim gibi peygamberlere 
inen semavT kitaplar ise, ilahT yasalann temellerini igermekle beraber 
ayrmtih agiklamalari igermiyorlardi. Davud Peygamber'e inen Zebur 
gibi diger bazi peygamberlere atfedilen semavT kitaplara gelince, 
bunlarda yasalara yer verilmemis, o peygamberler de onlarla amel 
etmekle mukellef kihnmislardi. 

Dolayisiyla soyle bir anlam gikiyor karsimiza: Biz Kur'ani indirdik; 
gunku, "ilahT yasalari ayrmtili bigimde igeren semavT kitaplar, biz- 
den onceki iki topiuiuga, yani Yahudilere ve Hiristiyanlara indirildi. 
Bizim onlarm okumasindan haberimiz yoktu. Dolayisiyla habersiz 
oldugumuz bir seyden sorumlu tutulamayiz." demenizi iste- 
miyorduk. 

157) Yahut, "Eger bize kitap indirilseydi, biz onlardan daha 90k dogru 
yolda olurduk." demeyesiniz diye... 

Yani, bizden once kendilerine kitap verilenlerden daha 90k dogru yol 
uzere olurduk. "iste size de Rabbinizden agik bir delil, yol gosterici ve 
rahmet geldi." ifadesi, her iki ayette gegen "demeyesiniz diye" ifade- 
siyle ilintili bir ayrmti mahiyetindedir. Bu son ifadede kitap yeri- 
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ne "beyyine=acik delil" sozcugu kullanilmis, bununla kitabin 
(Kur'an'm) kanitinin belirginligine ve kanitsalligmin acjkligma isaret 
ediliyor. Oyle ki boyle bir kanit karsismda kimsenin ileri surebilecegi 
bir mazereti veya bahanesi kalmiyor. Ayette gegen, "sadefe" ve 
"yasdifune" sozciiklerinin kokii olan "es-sadef", "yuz cevirme" anla- 
mina gelir. Ayetin anlami, ek bir acjklamayi gerektirmeyecek kadar 
acjktir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Ebu Basir'den soyle rivayet edilir: "Bir gun imam 
Bakir'm (a.s) yaninda bulunuyordum. imam yatagina yaslanmisti. 
sirada En'am Suresi'nden, baska ayetler tarafindan neshedilmemis 
muhkem ayetleri okudu. Sonra soyle buyurdu: Yetmis bin melek bu 
ayetlerin inline eslik etti. [imam, su ayetleri okudu:] De ki: Gelin, 
Rabbinizin size neleri haram kildigini okuyayim: O'na higbir seyi or- 
tak kosmaym..." [el, s.383, h: 123] 

ed-Durr'ul-Mensur adli tefsirde soyle denir: Abd b. Humeyd, ibn-i EbT 
Hatem, Ebu's-§eyh, ibn-i Miirdeveyh ve Hakim sahih oldugunu belir- 
terek Ubade b. Samit'ten soyle rivayet etmislerdir: "Resulullah efen- 
dimiz (s.a.a) buyurdu ki: 'Hanginiz bu uq ayete uymak hususunda ba- 
na soz verir? 1 Ardindan, 'De ki: Gelin, Rabbinizin size neleri haram 
kildigini okuyayim...' diye baslayan iig ayeti okudu. Daha sonra da 
soyle buyurdu: Kim bu iig ayetin iceriginin geregini yerine getirirse, 
onun ucreti Allah'a aittir. Kim de bu hususlarda bir kusur isler de Al- 
lah dunyadayken bunlardan dolayi onun basina bir musibet getirirse, 
bu onun cezasi olur. Kimi de ahirete ertelerse, isterse cezalandirir, is- 
terse bagislar." [c.3, s.54] 

Ben derim ki: Bu son rivayette bir tutarsizlik goze garpmaktadir. 
Qunku Allah'a ortak kosma sugunun cezalandirilmasi hususunda sa- 
dece dunyevT ceza Me yetinilmez ve ayrica Allah'a ortak kosma sugu 
ahirette affedilecek suglarm kapsamina alinmaz. Bu, Kur'an nassiyla 
dile getirilmistir: "Allah kendisine ortak kosulmasmi baiislamaz." (Ni- 
sa, 48) "Kafir olup kufurlerinde israr ederek olenler, iste Allah'm, me- 
leklerin ve butun insanlarin laneti onlarin uzerinedir. Ebedt ola- 
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rak lanette kalirlar. Ne kendilerinden azap hafifletilir, ne de onlara 
bakllir." (Bakara, 161-162) 

Ote yandan rivayet, soz konusu ayetlerin icerdigi hukumlerin islam 
seriatina ozgu oldugunu vurgular mahiyettedir. Nitekim bazi sahabe 
ve tabitn kusagma mensup bilginlerden aktanlan rivayetlerden de 
bunu algilamak miimkundur. Ornegin ed-Durr'ul-Mensurda, bir grup 
ravi ibn-i Mesud'dan soyle rivayet etmiflerdir: "Hz. Muhammed'in 
(s.a.a) uzerinde muhru bulunan vasiyetini gormekten hoslananlar su 
uq ayeti okusunlar: De ki: Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildigi- 
ni okuyayim... korunasmiz diye size bunlari tavsiye etti..." Bunun 
bir benzerini de Munzir es-Sevn, Rebf b. Haysem'den rivayet etmis- 
tir. 

Tefsir'ul-AyyasT'de Amr b. EbT'l-Mikdam'dan, o da babasindan, o da AM 
b. Hiiseyin'den (a.s) soyle rivayet eder: "Cirkin islerin ap/f/na da, ka- 
palisma da... Qirkin isin agigi, kisinin analigiyla evlenmesi; kapalisi da 
zinadir." [c.l, s.383, h: 124] 

Ben derim ki: Bu rivayette, ayette gegen genel ifadenin orneklerin- 
den bazilari zikredilmistir. 

ed-Durr'ul-Mensur adli tefsirde fdyle denir: Ahmed, Abd b. Hu-meyd, 
NesaT, Bezzaz, ibn-i Munzir, ibn-i EbT Hatem, Ebu's-§eyh, ibn-i 
Miirdeveyh ve Hakim -sahih oldugunu belirterek- ibn-i Mesud'dan 
soyle rivayet ederler: "Resulullah efendimiz (s.a.a) eliyle bir cizgi $iz- 
di ve 'Bu, Allah'm dosdogru yoludur.' dedi. Sonra bu cizginin sagina 
ve soluna birtakim cizgiler daha gizdi ve 'Bu yollann her birinin ba- 
sinda insanlari ona davet eden bir seytan bulunur.' dedi, ardindan da 
s u ayeti okudu: iste benim doiru yolum budur; ona uyun, baska yol- 
lara uymayin; sonra sizi O'nun yolundan aymr." [c.3, s.55-56] 
Yine ayni eserde soyle denir: Ahmad, ibn-i Mace, ibn-i EbT Hatem ve 
ibn-i Miirdeveyh, Cabir b. Abdullah'tan soyle rivayet ederler: "Bizler 
Resulullah'in (s.a.a) yaninda oturuyorduk. Onunde soyle bir gizgi cjzdi 
ve 'Bu, Allah'm yoludur.' dedi. Sonra bu cizginin sagmda iki, solunda 
da iki cjzgi daha gizdi ve 'Bunlar da, seytanin yoludur.' buyurdu. Ar- 
dindan elini orta yolun iizerine koyarak, 7ste benim doiru yolum bu- 
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dur; ona uyun...' ayetini okudu." [c.3, s.56] 

Tefsir'ul-KummT'de deniliyor ki: Bize Hasan b. AM babasindan, o da 
Huseyin b. Said'den, o da Muhammed b. Sinan'dan, o da Halid el- 
Kammat'tan, o da Ebu Basir'den, o da imam Bakir'dan (a.s), "iste 
benim do§ru yolum budur; ona uyun, baska yollara uymayin; sonra 
sizi O'nun yolundan aymr." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet etti: "Yol 
biziz (Ehlibeyt); kim bu yoldan yuz gevirir de baska yollara uyarsa, 
kiif re sapmis olur." [c.l, s.22l] 

Ben derim ki: Bu rivayet, ayetin iceriginin orneklerinden birine uyar- 
lanmasina dayanir. imam'in (a.s) soyledigi husus, "De ki: Ben buna 
karsilik sizden, yakmlanmi sevmenizin dismda baska bir iicret 
istemiyorum." (§ura, 23) ayetinin, "Buna karsilik sizden bir iicret 
istemiyorum, ancak Rabbinize varan yola girmek isteyene yol goste- 
riyorum." (Furkan, 57) ayetiyle birlikte dusunuldugiinde algilanan bir 
sonuctur. 

Gerek §ia ve gerekse Ehlisunnet kaynaklannda yer alan birgok riva- 
yette, Hz. Ali'nin (a.s) "sirat-i miistakTm=dosdogru yol" oldugu belirti- 
lir. Tefsirimizin birinci cildinde Fatiha Suresi'ni tefsir ederken bu ri- 
vayetlere isaret etmistik. 
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Ayetlerin Meali 

158- i lie meleklerin gelmesini yahut Rabbinin gelmesini ya da 
Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar?! Rabbinin bazi 
ayetleri geldigi gun, daha once iman etmemis ya da imaninda bir ha- 
yir kazanmamis olan kimseye artik imam bir fayda saglamaz. De ki: 
"Bekleyin; siiphesiz biz de beklemekteyiz." 

159- Dinlerini parga parga edip grup grup olanlar var ya, senin onlar- 
la hicbir iliskin yoktur. Onlann \s\ ancak Allah'a kalmistir. Sonra (Al- 
lah), yaptiklarini onlara haber verecektir. 

160- Kim iyilik getirirse, ona onun on kati vardir; kim de kotuluk geti- 
rirse, sadece onun dengiyle cezalandinhr ve onlar haksizhga ugratil- 
mazlar. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler, onceki ayetler grubuyla baglantihdir. Burada dosdogru yo- 
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lu izlemekten kagman, dolayisiyla boluk porgiik gruplara ayrilan mils- 
riklere agir bir tehdit yoneltilmekte ve Hz. Peygamber'in (s.a.a), dinle- 
rini bu sekilde pargalayanlardan uzak oldugu vurgulanmaktadir. Bu 
arada iyilikle gelenlere guzel bir vaatte bulunulmakta, kotulukle ge- 
lenlerin de kotuluklerinin cezasini gekecekleri ifade edilmektedir. 

158) I lie meleklerin gelmesini yahut Rabbinin gelmesini ya da 
Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi bekliyorlar?! 

Soru, ogiitiin fayda vermedigi ve gagrimn sonugsuz kaldigi bir bag- 
lamda olumsuzlama amacina [boyle bir seyi beklememeleri gerekti- 
gini ifade etmeye] yoneliktir. Qunku ayette zikredilen hususlar, zorun- 
lu olarak onlar hakkinda adalete dayali kesin bir hukmun verildigi, 
onlarm yok edilmesine ve yeryuzunun onlardan temizlenmesine ka- 
rar verildigi durumlarda gundeme gelen olgulardir. 
Boyle bir baglamda, meleklerin gelmesinden maksadin, onlarm azap 
ayetiyle (nisanesiyle) inmeleri olmasi gerekmektedir. Nitekim bir di- 
ger ayetten bunu anlamak mumkundur: "Dediler ki: 'Ey kendisine Zi- 
kir (Kur'an) indirilmis olan, sen mutlaka delirmissin. Eger dogrular- 
dansan, bize melekleri getirsene!' Biz, melekleri ancak hak He indiri- 
riz; o zaman da onlara m unlet verilmez." (Hicr, 6-8) 
Dolayisiyla Rabbin gelmesinden maksat da, kiyamet gunudur. Qunku 
o gun tevhit ayeti, Allah'm birliginin kaniti eksiksiz bir sekilde ortaya 
cikar, uzerinde en kiigiik bir kapahhk, bir ortu kalmaz. Nitekim kiya- 
met gununun ozelligi, esyanm hakikatinin uzerindeki perdeleri ag- 
masidir. Dolayisiyla ayette yiice Allah hakkinda sozu edilen "gel- 
me"den maksat, gizlilikten sonra acikhk, gaip olustan sonra hazir o- 
lustur. Yoksa yuce Allah baska varliklann gelmesi gibi cismanT bir ge- 
listen munezzehtir. 

Bazilari, "Bundan maksat, Allah'm emrinin gelmesidir." demislerdir. 
Benzeri bir degerlendirmeye, tefsirimizin ikinci cildinde, "Onlar, bulut 
golgeleri iginde Allah'm... gelmesini mi bekliyorlar?" (Bakara, 210) aye- 
tini tefsiri ederken yer vermistik. 

Bu durumda, "Rabbin bazi ayetlerinin gelmesi"nden maksat da, dun- 
ya hayatmm bir daha geri donulmeyecek sekilde kendileri hakkinda 
degismesi ve segme haklarmin ellerinden almmasidir. Mesela 
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olum ayeti, dunyadaki amel hayatmm berzah alemindeki ceza haya- 
tma yerini terk etmesine yol agar. 

Ya da [Rabbin bazi ayetlerinin gelmesi"nden maksat,] kufur ve inkar 
karakterinin onlarm nefislerinde kalicihk kazanmasma sebep olacak 
bir ayetin tecelli etmesidir. Ki bu durumda tevhide yonelmeleri ve 
hakka kalplerini acmalari mumkun olmaz; sadece ilaht gazap ve a- 
zabm dort bir yandan kendilerini kusatmasi sonucu korku etkisiyle, 
dilleriyle "iman ettik." derler. Nitekim su ayetten boyle bir sonug algi- 
lamak mumkundur: "S6z (hukiim) onlar hakkinda kesinlestiii za- 
man, insanlarm ayetlerimize kesin inanmiyor olduklari igin onlara 
yerden bir dabbe (canli) gikaririz; o onlarla konusur." (Nemi, 82) 
Bir diger ayette de soyle buyuruluyor: "Dogru iseniz bu fetih ne za- 
man? diyorlar. De ki: Fetih gunu gelince, inkar edenlere o zaman /'- 
nanmalari fayda vermez ve kendilerine muhlet de verilmez." (Secde, 
28-29) Ayetin zahirinden anlasildigi gibi fetihten maksat, Hz. Pey- 
gamber'le (s.a.a) ummeti arasmda adalet ilkesi dogrultusunda kesin 
hukmun verilmesidir. Nitekim yiice Allah, §uayb Peygamber'in soyle 
dedigini aktarmaktadir: "Rabbimiz, bizimle kavmimizin arasmda hak 
olarak fethi gergeklestir, muhakkak ki sen, fethedenlerin en iyisisin. " 
(A'raf, 89) Bir diger ayette de yiice Allah elgileriyle ilgili olarak soyle 
buyuruyor: "Fetih istediler ve her inatgi zorba perisan oldu." (ibrahTm, 

15) 

Ya da ["Rabbin bazi ayetlerinin gelmesi"nden maksat,] yiice Allah 
tarafmdan geri cevrilmesi miimkiin olmayan kacjmlmaz bir gazabm 
gelmesidir. Ki bu gazap sonucunda, aci veren azaptan korunabilmek 
igin iman etmek zorunda kahrlar. Fakat bunun onlara bir faydasi ol- 
maz; giinkii yalnizca insanm kendi ozgiir iradesiyle gergeklestirdigi 
imanm ona faydasi olur. Nitekim asagidaki ayetten bunu anhyoruz: 
"Azabimizi gordiikleri zaman, 'Tek Allah'a inandik ve O'na ortak kos- 
makta oldugumuz seyleri inkar ettik.' dediler. Fakat azabimizi gor- 
diikleri zaman inanmalari, kendilerine bir fayda saglamadi. Allah'm 
kullari hakkinda eskiden beri yururlukte olan yasasi budur. iste o 
zaman kafirler ziyana ugradilar." (Mii'min, 84-85) 
Dolayisiyla meleklerin gelmesi veya Rabbin gelmesi ya da Rabbin bazi 
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ayetlerinin gelmesi, onlar arasinda adalet ilkesine gore hukum verilme- 
si ile birlikte gundeme gelen olgulardir. Ashnda onlar, farkinda olmasa- 
lar da, hicbir ogutten etkilenmedikleri ve higbir kaniti kabul etmedikleri 
igin, gergekte bundan baskasim da beklemiyorlar. Qunku bilsinler veya 
bilmesinler, gercek olanca ciplakhgiyla karsilarmda durmaktadir. 
Bazilarina gore, ayetteki soru uslubu azarlama amaghdir. Qunku on- 
lar Hz. Peygamber'den (s.a.a) iizerlerine melekleri indirmesini veya 
Rablerini gormeyi ya da onceki topluluklara gosterildigi gibi kendile- 
rine de bir mucizenin gosterilmesini istiyorlardi. Bu yuzden adeta soy- 
le deniyor: Bunlar kanit falan istemiyorlar, sadece onerdikleri seylerin 
gergeklesmesini bekliyorlar. 

Ashnda ayetin giris kismini baz aldigimizda, bu degerlendirmenin pek 
de uzak olmadigi gorulur. Ancak ayetin su son ciimlesi, yani, 
"Rabbinin bazi ayetleri geldigi gun..." ciimlesi, bu degerlendirmeyle 
gerektigi gibi ortusmemektedir. Qunku azarlama amagh bir ifadenin 
akisi iginde gergeklerin agiklanmasi ve sonuglarm aynntih olarak goz- 
ler onune serilmesi hedef almmaz. 

Rabbinin bazi ayetleri geldigi gun... 
Bu ayetlerin ortaya gikacaklari gunun ozellikleri agiklamyor. Ashnda 
bunlann, bizzat o ayetlerin ozellikleri oldugunu soyleyebiliriz. Buna 
gore, bu gunden once gonullu olarak ve kendi istegiyle iman etme- 
mis olan bir kimsenin bu gunde iman etmesinin ya da iman edip de 
imanimn bir geregi olarak herhangi bir hayir islememis, salih bir a- 
mel gergeklestirmemis, tarn tersine omrunu kotulukler ve gunahlar 
arasinda gegirmis olan bir kimsenin imanimn ona faydasi olmaz. 
Qunku boyle bir insanin tovbesi kabul edilmez. Yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "iglehnden birine olum gelip gatincaya kadar ko- 
tulukleri yapip, 'Ben s/'md/' tovbe ettim.' diyenler... igin (kabul edile- 
cek) tovbe yoktur." (Nisa, 18) Dolayisiyla daha once gonullu olarak ve 
kendi rizasiyla iman etmeyen ya da Allah'a iman edip de ayetlerini 
inkar eden, O'nun koydugu yasalara, feriata aldiris etmeyen, tarn 
tersine gunahlar vadisinde omur tuketen, salih amel namina higbir 
sey kazanmayan bir kimse, butun bunlara karsin ilaht azabi fark edip 
zorunlu olarak imana sigindiginda, bu iman, sirf MahT azabi geri qe- 
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virme amacji bir kagis oldugu igin, kendisine higbir fayda saglamaz, 
MahT azabi ondan geri cevirmez. O'nun azabi, suglular toplulugundan 
geri gevrilmez. 

Bu ayette Kur'an'm benzersiz ifade tarzmm goz ahci orneklerinden bi- 
rini goruyoruz. Qok hos ve gonul agio bir uslupla konu ele ahniyor. 
§6yle ki: Ayette "Rabbinin (Senin Rabbinin)" ifadesi iig kere tekrarla- 
niyor. Bunun tek amaci var; o da hasimlari, yani musrikler karsismda 
Peygamber'e (s.a.a) ozguven asilamak, direncini arttirmaktir. Qunku 
musrikler tanrilariyla ovunuyor, putlanyla iftihar ediyorlardi. Boyle bir 
manzara karsismda Peygamber'in Rabbine guvenip dayanmasi, buna 
bagli olarak kalbini pekistirmesi, davetine olan baghligmi, coskusunu 
surdurmesi amaciyla boyle bir moral destege gereksinim duyuluyor. 
Eger davetinde basarili olursa, ne guzel. Obur turlu, Allah onunla 
kavmi arasinda kesin hukmunu, adalet ilkesine dayah ve her seyi a- 
giga cjkarici karanni verecektir. Sonra yuce Allah bu atmosferi daha 
etkili kilmak ve Peygamberimizin ozguvenini daha gok pekistirmek 
igin ayetin sonunda soyle buyuruyor: "De ki: Bekleyin, biz de bekle- 
mekteyiz." Yani, onlarm beklediklerini sen de bekle ve onlara, bunun 
beklentisi iginde oldugunu haber ver. Onlara da beklemelerini emret. 
Qunkii bu, gergeklerin olanca giplakligiyla ortaya gikarilacagi hii- 
kumdur, kesinlikle bir saka degildir. 

Bundan da anlasihyor ki ayet, ciddT bir tehdit igeriyor, laf olsun diye 
korkutmuyor. Bu da bazi mufessirlerin asagiya alacagimiz yorumlari- 
nm yanhsligmi ortaya gikaran bir olgudur. Bu mufessirler, "Ayetteki so- 
ru, azarlama amaghdir." diyenlerin bu goruslerini gegersiz kilmak igin 
demislerdir ki: "Bu ug ayet, onlarm baskalari gibi ayni meseleyle ilgili 
olarak bekledikleri seyleri igermektedir. Dolayisiyla bu bazi ayetlerle, 
onlarm onerdikleri seylerin kastedilmis olmasi dogru olmaz. Qunku 
peygamberlerden getirilmesi istenen ayetler, mucizeler, Allah'm yasasi 
geregince, bunlara iman etmeyen toplumun kokten yok edilme azabiy- 
la cezalandinlmasmi ongorur. Oysa yuce Allah rahmeti geregi, Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.a) ummetini bu sekilde cezalandirmayacaktir." 
Bu yoruma karsihk bizim soyleyeceklerimiz var: Kur'an ayetlerinde, 
islam ummetinin de aralarmda adalet ilkesine gore karar verilmesi 
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ve haklarmda gergekleri ortaya gikaracak kesin hukmun verilmesi 
kurahnin kapsamina girecegine iliskin kesin ifadeler vardir; bu konu 
uzerinde en kuguk bir perde yoktur. Buna su ayetleri ornek gosterebi- 
liriz: "Her ummetin bir elgisi vardir. Elgileri ge/d/f/ zaman aralarmda 
adaletle hukmolunur, onlara hig haksizlik edilmez. 'Do£ru iseniz, bu 
bizi tehdit ettiginiz azap ne zaman?' diyorlar. De ki: 'Ben kendime 
dahi, Allah'm dilediginden baska, ne bir zarar, ne de bir yarar verme 
gucune sahip degilim. Her ummetin birsuresi (eceli) vardir... 'Sahiden 
o bir gergek midir?' diye senden soruyorlar. De ki: Evet, Rabbim hak- 
ki igin o gergektir. Siz onu onleyemezsiniz." (Yunus, 47-53) 
Bazilari, tefsirini sundugumuz bu ayetten hareketle salih amelle des- 
teklenmeyen imanin olumlu bir etkinliginin olmayacagi sonucuna 
varmislardir. Bu gikarsama mutlak olarak degil, ama bazi durumlar 
igin gergegi ifade etmektedir. Qunku ayet, Allah'a iman etme imka- 
nina sahipken iman etmeyen veya iman edip salih amel edebilecek- 
ken, sadece iman edip salih amel islemeyen, ama Allah'm siddetli 
azabinin geld igin i gorunce iman etmek veya salih amel islemek zo- 
runda kalan kimseye imaninin fayda vermeyecegini agiklamaya yo- 
neliktir. Fakat gonul rizasiyla iman eden, ancak salih amel islemeye, 
imam sonucu bir hayir elde etmeye firsat bulamadan olup giden 
kimseye gelince, ayette boyle bir kimsenin durumuna yonelik bir isa- 
ret yer almamaktadir. Hatta denebilir ki, ayette gonullu olarak ger- 
geklestirilen, hatalara bulandirilmayan, herhangi bir kotulukle ifsat 
edilmeyen imanin da tek basina yararli olabilecegine dair bir isaret 
veya kanit yer almaktadir. 

"Dana once iman etmemi§ kimseye... artik imam bir fayda sag- 
lamaz." ifadesinin orijinalindeki "la yenfeu" fiilinin faili olan "imanu- 
ha", mevsuf ("nefsen") ile sifati ("lem tekun...") arasinda yer almistir. 
Sanki, fiil ile fail arasinda uzun bir araligm olusmasimn onlenmesi i- 
gin boyle bir uygulamaya basvurulmus gibi. Ayrica, boylece "ft 
imaniha" ve "imanuha" ifadelerinin cumle iginde gok yakm olmala- 
rmdan da ka-gmilmistir. 

159) Dinlerini parga par?a edip, grup grup olanlar var ya, senin onlarla 
higbir ilifkin yoktur... 
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Bundan onceki ifadenin muhataplari, hanif dini parga parga bolen 
musrikler olmakla birlikte, ifadenin iceriginin Ehlikitap'la da bir ilinti- 
si oldugunu, onlara da bir olgude gondermede bulunuldugunu soyle- 
yebiliriz. Bu da, "Dinlerini parga parga edip grup grup olanlar..." ifa- 
desinin musrikler, hatta musriklerle birlikte Yahudi ve Hiristiyanlan 
da kapsayacak sekilde algilanmasim gerektirir. Qunku onlar da, Al- 
lah'm dinini pargalamak ve dinde gorus ayriliklarma dusmek husu- 
sunda musriklerle ayni konumu paylasmaktadirlar. 
§u kadan var ki, ayetlerin akismm, sirki yasaklamakla baslayip Allah- 
'm yolundan ayrilma yasagiyla son bulan genel ilahT yasalari iceren 
ayetler grubuyla baglantih olmasi, "Dinlerini parga parga edip grup 
grup olanlar." ifadesinin Peygamberimizle bu nitelige sahip olanlar 
arasmdaki durumu agiklamaya yonelik olmasmi gerektirmektedir. 
Dolayisiyla, "parga parga edip..." ifadesinin orijinalinde mazi/ gegmis 
zaman fiilinin kullanilmis olmasi, olaym ister gegmiste, ister simdiki 
zamanda, isterse gelecekte olsun, ozu itibariyle gergeklesmis olma 
halini ifade eder, salt olaym gegmis zamanda gerceklesmis oldugunu 
degil. 

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in (s.a.a) dinde ayriliga diisup, grup grup 
olan ve her biri bir onderin pesine dusenlerden ayn tutulmasi, onlarla 
bir ilisiginin olmadigmin bildirilmesi, soyutlandirilmasi tamamen su 
gergegin vurgulanmasma yoneliktir: bir elgidir, insanlan hak soze 
ve tevhit dinine davet eder. 0, varligiyla islam'i temsil eden eksiksiz 
bir ornektir. Hareketleriyle insanlan islam'in gereklerini yerine getir- 
meye gagirir. Boyle olunca, "senin onlarla higbir Hiskin yoktur..." sozu 
su sekilde anlasilmaktadir: Onlarm, senin davet ettigin dinle bir ilgile- 
ri yoktur, senin izledigin yol uzere de degildirler. 
Bu durumda ayette kastedilen anlam sudur: "Kitap verilenler, ancak 
kendilerine Him geldikten soma, aralarmdaki kiskanglik yuzunden 
ayriliia dustuler." [Al-i imran, 19 ] ayetinde vurgulandigi gibi, kagmil- 
maz olarak bilgiden kaynaklanan (bilerek yapilan) ihtilaflar sonucu 
dinlerini parga parga edip, gesitli mezheplere ayrilanlar, senin mesaj 
birligi ve tefrikadan kagmma temeline dayandirdigm yolunun uzerin- 
de degildirler. Bu sekilde dinde ayriliga dusenlerin isi Allah'a aittir. 
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Onlardan dolayi sana bir zarar gelmez. Allah, kiyamet gunu onlara 
yaptiklanni haber verecektir. Karsihgmda rehin tutulduklari amelleri- 
nin gergek mahiyetini gozlerinin onune serecektir. 
Bu acjklamalarimizdan, ayetin anlamini, Peygamberimizin (s.a.a) sirf 
miisriklerden veya musriklerle birlikte Yahudi ve Hiristiyanlardan ya 
da bu ummetten gesitli mezheplere bolunen bidatcjlerden uzak ol- 
dugunu vurgulamaya ozgu kilmayi gerektiren bir hususun olmadigi 
anlasilmistir. Ayet, bunlann tumunu icerecek sekilde genel nitelikli- 
dir. 

160) Kim iyilik getirirse, ona onun on kati vardir; kim de kotuluk geti- 
rirse, sadece onun dengiyle cezalandinhr ve onlar haksizhga ugratilmazlar. 

Ayet, vermek istedigi mesaj bakimindan eksik bir husus birak- 
miyor. Burada yuce Allah'in kullarina yonelik bir iyiligine isaret edi- 
liyor. Allah kullarina, isledikleri iyiliklere on kati iyilikle karsihk ve- 
recegini bildiriyor. Kotulugu de sadece kendisi kadar bir kotulukle 
cezalandiracagini belirtiyor. Yani iyilige on misli, kotuluge de bir 
misli karsihk vardir. Amellerin karsiliklarinm verilmesinde eksiklik 
soz konusu degildir. iyiligin karsihgmda kismaya, kotulugun karsih- 
gmda da artirmaya basvurulmaz. Bunun yanmda iyiliginin karsihgmi 
fazlasiyla vermesi mumkundur. Nitekim su ayette buna isaret et- 
mektedir: "Mallanni Allah yolunda infak edenlerin ornegi, yedi ba- 
sak bitiren, her ba§agmda yuz tane bulunan bir tanenin ornef/' gibi- 
dir. Allah diledigine kat kat artirir." (Bakara, 261) Ayni sekilde kotu- 
lugun karsihgmi affetmesi, karsihk olarak ongorulen o bir cezayi da 
vermemesi mumkundur. 

Fakat ayetin onceki ayetlerle ilintili olmasi, onlarm akismm bir parca- 
si halinde devam etmesi, bir diger anlami daha gundeme getirmek- 
tedir. Sanki onceki ayetler grubunun akisi iginde hak uzere birlesip it- 
tifak etme ve onda ayriliga dusme hususlari uzerinde durulduktan 
sonra soyle deniyor: Bu iki iyi ve kotu huyun her birine hak ettigi kar- 
sihk verilir. Bu konuda higbir haksizhga meydan verilmez. Qunku kar- 
sihk, islenen amelin dengi olmahdir. Bir iyilik yapana, isledigi iyilik 
kadar iyilikle karsihk verilir. Buna ek olarak fazladan da odul verilir. 
Bir kotuluk isleyene de, -ki bu kotuliikten maksat, ayette yasak oldu- 



618 



El-Mizdn Fi Tefsir-il Kur'dn - c. 7 



guna isaret edilen dinde ihtilafa diismedir- sadece isledigi kotulugun 
benzeri bir kotulukle karsihk verilir. Boyle bir kimsenin guzel bir karsi- 
hk beklentisinin igine girmemesi gerekir. Boylece asagidaki ayetten 
gikarsanan anlamin bir benzeri gikiyor karsimiza: "Kotulugun cezasi, 
yine onun gibi bir kotuluktur." (Sura, 40) Yani, asil anlatilmak istenen, 
kotulugun karsihginm onun gibi bir kotuluk oldugu ve kimsenin buna 
ragbet etmeyecegidir. Yoksa amag, cezanm tekligini ve katlanmagim 
anlatmak degildir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir'ul-AyyasT'de Ziirare, Hamran ve Muhammed b. Miislim imam 
Bakir ve imam Cafer Sadik'tan (Allah'in selami uzerlerine olsun), 
"Rabbinin bazi ayetleri geldigi gun, daha once iman etmemi§... kim- 
seye, artik imam bir fayda saglamaz." ayetiyle ilgili olarak soyle riva- 
yet ederler: "Bu ayetlerden kastedilen, giinesin batidan dogmasi, 
dabbenin ortaya cjkmasi ve bir dumanm belirmesidir. Bazi kimseler 
kotu isler islemekte israr ederler ve imanm geregini yerine getirmez- 
ler. Sonra bu mucizeler ve alametler belirdiginde imam kendisine bir 
fayda saglamaz." [el, s.384, h: 128] 

Ben derim ki: "Bazi kimseler kotu isler islemekte israr ederler..." ifa- 
desi, "ya da imanmda bir hayir kazanmami§ olan..." cumlesinin acjk- 
lamasi mahiyetindedir. Bunu daha onceki acjklamalarimizdan cikari- 
yoruz. Ayrica asagidaki rivayet de bunu destekler mahiyettedir. 
Ayni eserde Ebu Basir, imam Bakir ve imam Sadik'tan birinden (uzer- 
lerine selam olsun), "ya da imanmda bir hayir kazanmami§ olan..." 
ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Gunahkar muminle imam 
arasma cok gunah islemesi, buna karsihk az iyilik etmesi girer, boy- 
lece imanmda bir hayir kazanmamis olur." [c.l, s.385, h: 130] 
Tefsir'ul-Kummfde deniyor ki: Bana babam anlatti, o da Safvan'-dan, 
o da ibn-i Muskan'dan duymus: imam Bakir (a.s), "Rabbinin bazi a- 
yetleri geldigi gun..." ifadesiyle ilgili olarak buyurdu ki: "Gimes bati- 
dan dogunca, o gun iman eden nig kimseye imam fayda vermez." 
[c.l, s.221-222] 
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ed-Durr'ul-Mensur adh tefsirde belirtildigine gore, Ahmed, Abd b. 
Humeyd -Musnedinde-, TirmizT, Ebu Ya'la, ibn-i EbT Hatem, Ebu's-Seyh 
ve ibn-i Miirdeveyh, Ebu Said el-Hudifden, o da Peygamberimizin 
(s.a.a), "Rabbinin bazi ayetleri geldigi gun..." ayetiyle ilgili olarak soy- 
le buyurdugunu rivayet eder: "Burada kastedilen, giinesin batidan 
dogmasidir." [c.3, s.57] 

Ben derim ki: Goruldiigu kadariyla bu ve oncesindeki rivayetlerde 
genel bir ifadenin nesnel karsihklarmdan birine uyarlanmasi soz ko- 
nusudur. Fakat bu rivayetlerin, ayetin tefsiri mahiyetinde soylenmis 
olmalan da muhtemeldir. Her halukarda burada, yuce Allah'in his mi- 
nin ve azabinin belirginlestigi bir gun kastediliyor. Bu korkunc. hismi 
ve gazabi goren insanlar, iman etmek zorunda kalacaklar. Ama bu 
imanin kendilerine bir faydasi olmayacak. Giinesin batidan dogaca- 
gina iliskin bircok hadis, SiT kaynaklarda Ehlibeyt imamlarindan; 
Sunn? kaynaklarda da Ebu Said el-HudrT, ibn-i Mesud, Ebu Hureyre, 
Abdullah b. Omer, Huzeyfe, Ebuzer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. 
EbT Evfa, Safvan b. Assal, Enes, Abdurrahman b. Avf, Muaviye, Ebu U- 
mame ve Aise gibi sahabTlerden rivayet edilmistir. Ancak SunnT kay- 
naklarda yer alan bu rivayetlerin icerikleri arasinda akil almaz ihtilaf- 
larin da bulundugunu vurgulayahm. 

Cagdas bilimsel teoriler yeryuzunun simdiki hareket tarzmm degis- 
mesini busbutun olumsuzlamamaktadir. Buna gore, dogudan basla- 
yan hareket tersine donebilir ya da kutuplar yer degistirebilirler; ku- 
zey kutbunun giineye, guney kutbunun da kuzeye, asamah olarak 
veya butunsel bir atmosfer olayi sonucu birden bire gelmesi mum- 
kundiir. Ancak biitun bunlar, ayette gegen ifadenin sembolik bir an- 
lam tasidigi, bununla gergeklere iliskin ilaht sirlardan bazilarma isa- 
ret edildigi ihtimalini goz ardi ettigimizde soz konusu olan seylerdir. 
Rivayetlerde bu alametlerden bazisi su sekilde siralanir: Dabbe-t'ul- 
arzin cjkmasi, bir dumanin gogu kaplamasi, Ye'cuc ve Me'cuc'un or- 
taya gikmasi... Biitun bunlar, Kur'an'da zikredilen olgulardir. Bunun 
yaninda baska alametler de sayilmistir: Mehdi'nin (a.s) zuhuru, 
Meryem oglu isan'in (a.s) inisi, Deccahn ortaya gikisi vs. Bunlar, a- 
hir zamanda ortaya gikacagi soylenen olgular olmakla beraber, 
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tovbe kapisinin kapanmasini gundeme getiren olaylar olma ozellik- 
leri belirgin degildir. 

el-Burhan adli eserde, el-BerkT'den, o da kendi rivayet zinciriyle Abdul- 
lah b. Selman el-Amin'den, o da imam Cafer'den (a.s) soyle rivayet 
eder: "Yeryuzu durdukga, orada helal ve harami bilen ve insanlari Al- 
lah'in yoluna cagiran Allah'in bir hucceti (kaniti) bulunacaktir. Kiya- 
metten kirk gun oncesine kadar yeryuzu huccetsiz kalmayacaktir. 
Huccet kaldirildigi zaman tovbe kapisi kapanir, huccetin kaldirildigi 
gune kadar iman etmemis olan kimsenin o gun iman etmesi fayda 
vermez. Bu duruma dtisenler, Allah'in yarattigi varliklarm en kotuleri- 
dir. Kiyamet onlarm basma kopar." [c.l, s.564, h: 5] 
Ben derim ki: Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Tabert, "Mena-kib-u 
Fatima" adh eserinde, bu hadisi baska bir rivayet zinciriyle imam Ca- 
fer'den (a.s) rivayet etmistir. 

Tefsir'ul-Kummfde, muellif babasmdan, o Nazr'dan, o Halebfden, o 
Mualla b. Huneys'den, o da imam Cafer'den (a.s), "Dinlerini parga 
parga edip, grup grup olanlar..." ayetiyle ilgili olarak soyle buyurdu- 
gunu nakleder: "Allah'a yemin ederim ki, su halk da (islam iimmeti- 
nin geneli) dinini parga parga etmis bulunuyor." [c.l, s.222] 
Ben derim ki: Yani cesitli mezheplere boliinmuslerdir. Daha once is- 
lam ummetinin yetmis uq firkaya bolunecegini belirten bir hadise yer 
vermistik. 

Tefsir'ul-Ayyasfde, Ebu Basir'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
Hz. Ali'nin (a.s) bu ayeti, "fareku dinehum..." seklinde okudugunu ri- 
vayet eder. [Buna gore, "Dinlerinden ayrihp, grup grup olanlar..." sek- 
linde bir anlam karsimiza gikar.] [c.l, s.385, h: 131] 
Ben derim ki: ed-Durr'ul-Mensur gibi kaynaklarda belirtildigine gore, 
bazi SunnT kaynaklar da boyle bir kiraati Hz. Ali'den (a.s) rivayet 
etmislerdir. 

el-Burhan adli eserde el-BerkT'den, o babasmdan, o Nazr'dan, o Yah- 
ya el-HalebT'den, o Muskan'dan, o da Zurare'den soyle rivayet eder: 
"Ben yaninda oturdugum bir sirada imam Cafer'e (a.s), 'Kim iyilik 
getirirse, ona onun on kati vardir.' ayetinin Ehlibeyt imamlarinin ve- 
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layetinden haberi olmayanlan kapsayip kapsamadigi soruldu. imam 
buyurdu ki: 'Bu ayet, ozellikle muminleri (Ehlibeyt'in velayetine ina- 
nanlari) kapsar.' Dedim ki: 'Allah sana iyilik versin. Sizce oru? tutup, 
namaz kilan, haramlardan sakinan, guzel bir takva ornegi sergile- 
yen, fakat Ehlibeyt'i tammadigi gibi Nasibfler (Ehlibeyt'e dusman o- 
lan bir grup) gibi size dusmanlik da beslemeyen insanlarm durumu 
ne olacaktir?' imam, 'Allah boyle insanlari rahmetiyle cennetine ko- 
yacaktir...' buyurdu." [c.l, s.565, h: 4] 

Ben derim ki: Bu rivayet gosteriyor ki, ahirette elde edilecek ecir 
kisilerin marifetiyle baglantihdir. Bu anlami igeren birgok rivayet, 
hem f ia, hem de Ehlisunnet kaynaklannda yer almaktadir. 
Ote yandan, "Kim iyilik getirirse, ona onun on kati vardir." ifadesi- 
nin anlamiyla ilgili birgok rivayet aktanlmistir. Bunlan hem §ia u- 
lemasi, hem de Ehlisunnet ulemasi aktarmis ve bu ayetin tefsiri 
baglammda materyal olarak kullanmislardir. Ancak bu rivayetlerin 
buyiik kismi, orug ve namaz gibi [ayette sozii edilen iyiligin] nesnel 
karsiliklarm[m] belirginlestirilmesi etrafmda gelismektedirler. Bu 
yuzden soz konusu rivayetleri burada birer birer ele ahp irdelemeyi 
uygun gormedik. 



Ayetlerin Meali 

161- De ki: "Rabbim beni dosdogru bir yola iletti; insanlann haynna 
olan her seyi bunyesinde banndiran bir dine, Allah'i birleyen (hanif) 
ibrahim'in dinine. 0, (Allah'a) ortak kosanlardan degildi." 

162- De ki: "Benim namazim, ibadetim, hayatim ve olumum hep a- 
lemlerin rabbi Allah icjndir." 

163- "O'nun ortagi yoktur. Bana bu emrolundu ve ben Muslumanlann 
ilkiyim." 

164- De ki: "Allah her seyin rabbi iken, O'ndan baska rab mi araya- 
yim? Herkes ancak kendi kazandigim yuklenir. Higbir sucju, bir bas- 
kasinin sugunu yuklenmez. Sonra doniisunuz Rabbinizedir. 0, hak- 
kinda ayriliga dustugunuz § eyleri size haber verecektir." 

165- Sizi yeryuzuniin halifeleri yapan ve size verdigi (ni-metler) hu- 
susunda sizi sinamak icjn kiminizi kiminizden de-recelerle ustun ki- 
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Ian O'dur. §uphesiz Rabbin, cezalandirmasi gabuk olandir ve ger- 
gekten 0, bagislayandir, merhamet edendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerle En'am Suresi son buluyor. Bu ayetler ayni zamanda, 
Peygamberimizin (s.a.a) bu sure baglaminda sundugu cagriyi da 6- 
zetler niteliktedir. Bunun yaninda Hz. Peygamber'in (s.a.a) sundugu 
daveti, bizzat pratik hayatina yansittigi da vurgulaniyor. Ayrica, bu 
ayetlerde sirk esasli inang sisteminin temellerini yikacak somut ka- 
nitlardan olusan bir ozet sunuluyor. 

161) De ki: "Rabbim beni dosdogru bir yola iletti..." 

Ayette gegen "kiyem" sozciigu, "kiyam" sozciigunun kisaltilmis sekli- 
dir. Dinin bu sekilde nitelendirilmesinin nedeni, kullann maslahatla- 
rini en iyi sekilde temin ediyor olmasidir. Bazilanna gore, bu sozcuk, 
"bir isin yonetimini ustlenen" anlaminda bir sifattir. 
Yuce Allah Peygamberi'ne (s.a.a), insanlari kendisine kulluk sunma- 
ya davet ettigi Rabbinin onu ilahT yol gostericiligi ile dosdogru bir yo- 
la, apagik bir gizgiye ilettigini haber vermesini emrediyor. Bu yol, izle- 
yicileri uzerinde kesin bir kontrole sahiptir. Onlari amaglarmdan 
uzaklastirmaz, iginde ihtilaf olmaz. Bu yol, -insan fitratina dayandigi 
igin- insanlann dunyevT ve uhrevT maslahatlanni en guzel sekilde go- 
zeten bir dindir. ibrahim'in sirk sapmasindan uzak, tevhidT dengeye 
egilimli hanif dini yani. ibrahim musriklerden degildi. Bu surenin kimi 
ayetlerinin tefsiri cergevesinde bu kavramlarla ilgili agiklamalarda 
bulunmustuk. 

162-163) De ki: "Benim namazim, ibadetim, hayatim ve olumum hep 
alemlerin rabbi Allah icindir... ve ben Muslumanlann ilkiyim..." 

Ayette gecen "nustik" sozciigu, mutlak anlamda "ibadet" demektir. 
Ama daha cok Allah'a kurban kesmek veya kesilen kurban anlamin- 
da kullanilir. 

Yuce Allah ikinci olarak Peygamberi'ne (s.a.a), Allah'in kendisini ilet- 
tigi gergekler dogrultusunda amel ettigini, onlara gore davrandigini, 
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kendisinin de bunlan pratize etmekle yukumlu oldugunu haber ver- 
mesini emrediyor. Bu, Peygamber'in muhataplar nezdinde sucjan- 
maktan daha uzak ve kabullenilmeye daha yakin olmasini saglar. 
Qunku dogrulugun bir belirtisi insanin baskasmdan istedigi seyleri 
yapmasi, sozu ilefiilinin birbirine uygun olmasidir. 
Dolayisiyla yuce Allah ona soyle emrediyor: De ki: Ben namazimi ve 
genel olarak ibadetimi -namazdan ozel olarak soz edilmesi, yuce Al- 
lah'm namaza gosterdigi ozeni gosteren bir isarettir- amelleri, nitelik- 
leri, fiilleri ve terkleriyle hayatimi, bir § ekilde hayatla baglantisi bulu- 
nan olgulariyla olumumu, -nitekim, "Nasil yasarsamz oyle olursunuz." 
buyurmustur- bu saydiklanmin tumunu alemlerin rabbi olan Allah i- 
gin kildim. Ben hayatimin ve olumumun her yonuyle Allah'in 
kuluyum, sadece O'na tapanm. Ben yuzumu O'na gevirdim. Bir seyi 
sadece O'nun igin yapar, sadece O'nun igin terk ederim. Hayatimda 
sadece O'nun icjn yasanm, sadece O'nun icjn olurum. Qunku 0, alem- 
lerin Rabbidir. 0, her seyin sahibidir, her seyin yoneticisidir. 
iste ben, boyle bir kulluk sunmakla emrolundum. Ben, Allah'a teslim 
olanlarin (Muslumanlann) ilkiyim. O'nun her acjdan ve her yonuyle 
emrettigi kullugu eksiksiz yerine getiririm. 

Bundan da anlasihyor ki, "Benim namazim, ibadetim, hayatim ve 6- 
lumum... Allah igindir." ifadesi, sirf Allah'a yonelik kullugu (ihlasi) di- 
sa vurma amacina yoneliktir. Ya da ibadet, hayat ve olum Me ilgili 
konularda sirf Allah'a yonelik kullugu (ihlasi) ortaya koymaya yone- 
liktir. ibadet ve itikatta, olumun ve hayatin sahibinin Allah oldugunu 
vurgulamak suretiyle ihlasi haber vermeye yonelik degildir. Bu soyle- 
digimizin kaniti, "Bana bu emrolundu." ifadesidir. Bu ifadeden anlasi- 
lan, Peygamberimizin bu sayilan hususlann tumunu ayni anlamda 
sirf Allah'a yonelik kilmakla emrolundugudur. Yoksa ilk ikisini ihlas 
ve teslimiyet baglaminda sirf Allah'a yonelik kilmak, son ikisini de i- 
tikat baglaminda Allah'in elinde olduguna inanmak gibi bir durum 
soz konusu degil. Boyle bir anlam gikarmak zorlama olur. 
"Ve ben Muslumanlann ilkiyim." ifadesi, Peygamberimizin (s.a.a) is- 
lamiyet (teslimiyet) derecesi ve rutbesi itibariyle insanlarm ilki oldu- 
gunu gosteriyor. Qunku zamansal agidan ondan once baska Muslu- 
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manlar vardi. Nitekim yuce Allah Hz. Nuh'la ilgili olarak soyle buyur- 
mustur: "Bana Nluslumanlardan olmam emrolundu." (Yunus, 72) Hz. 
ibrahim'le ilgili olarak da soyle buyurmustur: "Alemlerin Rabbine tes- 
lim oldum." (Bakara, 131) Yine ibrahim ve ismail Peygamber'le ilgili 
olarak soyle buyurmustur: "Rabbimiz, bizi sana teslim olanlar yap." 
(Ba-kara, 128) Lut Peygamber'le ilgili olarak soyle buyurmustur: "Ora- 
da bir ev dismda Nluslumanlardan kimse bulmadik." (Zariyat, 36) 
Sebe' Kraligesi Me ilgili olarak da soyle buyurmustur: "Bize daha once 
bilgi veril-misti ve biz teslim olmustuk..." (Nemi, 42) §ayet kraligenin 
kasti Allah'a teslim olmak ise. Yine Sebe' Kraligesi'nden soyle bah- 
sedilmistir: "Suleyman'la beraber alemlerin Rabbi Allah'a teslim ol- 
dum. " (Neml,44) 

Kur'an'da baska hig kimseyle ilgili olarak "Muslumanlann ilki" gibi bir 
nitelik kullamlmamistir. Yalnizca tefsirini sundugumuz bu ayette, 
Peygamberimizden kavmine bunu bildirmesi istenmistir. Bir de 
Ziimer Suresi'nde soyle bir ifade yer almaktadir: "De ki: Bana dini 
yalniz Allah'a halis kilarak, O'na kulluk etmem emredildi ve bana 
Muslumanlann ilki olmam emredildi." (Ziimer, 11-12) 
Bazilarma gore ise: "Muslumanlann ilki derken, Peygamberimizin 
(s.a.a) islam ummeti acjsindan ilk Musluman olmasi kastedilmistir. 
Qunku Muslumanlann ilki, ibrahim Peygamber'dir ve ondan sonra ge- 
lenler islam bakimindan ona tabidirler." Ancak bu yorumun dayandi- 
gi smirlandirmayi kanitlamak mumkun degil. Aynca, ibrahim'in 
Muslumanlann ilki olmasi savmi da, yukanda kanit olarak 
sundugumuz ayetler olumsuzlamaktadir. 

Ote yandan ibrahim ve ismail Peygamber'le ilgili olan, "Neslimizden 
de sana teslim olan bir ummet gikar." (Bakara, 128) ve "Babaniz ibra- 
him'in dini... size Muslumanlar admi verdi." (Hac, 78) ayetlerinde de, 
yukandaki iddiayi destekleyen herhangi bir kanit yoktur. 

164) De ki: "Allah her seyin rabbi iken, O'ndan baska rab mi araya- 
yim?..." 

Bu ve bundan sonraki ayet, uc kanit igermektedirler. Bu kanitlar, su- 
rede tevhit inanciyla ilgili olarak sunulan turn kanitlan kapsayacak 
niteliktedirler. Kanitlardan biri, yaratihsm baslayisiyla, digeri ya- 
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ratihsm doniisuyle, biri de yaratihsm baslamasi ve doniisu arasindaki 
insanin durumuyla ilgilidir. Diger bir ifadeyle; kanitlardan biri, dunya 
hayatiyla, digeri dunya hayatmin oncesiyle, biri de dunya hayatinin 
sonrasiyla ilgilidir. 

Yaratihsm baslayisi baglammdaki kanit, su ifadenin kapsaminda yer 
almaktadir: "Allah her seyin rabbi iken, O'ndan baska rab mi araya- 
yim?" Agiktir ki, Allah her seyin rabbi olduguna gore, her sey de 0'- 
nun rububiyetinin yonetimi altmdadir. Dolayisiyla O'ndan baska rab 
kesinlikle yoktur. halde sadece 0, kulluk sunulmayi hak eden ye- 
gane ilahtir. 

Yaratihsm doniisii baglammdaki kanit da, su ifadenin kapsaminda 
yer almaktadir: "Herkes ancak kendi kazandigmi yiiklenir." Yani, 
herkesin isledigi amel ve kazandigi sey, ancak kendisine yiiklenir. 
Higbir suglu, baska bir suglunun yukunu tasimaz. Dolayisiyla bir in- 
sanin baskasmm gunah yukunu ustlenmesi mumkun degildir. 
Sonunda da herkes Allah'a donecektir. 0, kullarm amellerinin 
gergek mahiyetlerini gozler onune sermek suretiyle yaptiklarmin 
karsihgim eksiksiz verecektir. Amellerin karsihgimn verilmesi 
kagmilmaz olduguna gore ve 0, hesaplasma gununun tek egemeni 
olduguna gore, kullugun yalnizca O'na sunulmasi gerekir, higbir 
seye sahip olmayan sahte ilahlara degil. 

Dunya hayati baglammda sunulan kanit ise su ifadenin kapsamin- 
da yer almaktadir: "...sizi yeryiizunun halifeleri yapan... O'dur." Kani- 
tm ozu sudur: Sizin dunya hayatimza egemen olan bu olaganustu 
duzen, sizin yeryuzunde halife olmaniz esasma dayanmakta; buyuk- 
luk, kugukluk, gugluluk, zayiflik, erkeklik, disilik, zenginlik, yoksul- 
luk, liderlik, uyduluk, bilgilik, bilgisizlik gibi olgular baglammda fark- 
li konumlarda olmanizi ongormektedir. Bu duzen, anlasma ve soz- 
lesmeye dayah bir duzen olmakla beraber, koken itibariyle yaratihs- 
tan kaynaklanmakta, ona dayanmaktadir. Dolayisiyla, bu duzeni 
koyan ve bu duzen gergevesinde size iyilikte bulunan, yuce Allah'tir. 
0, sizi smamak igin, sizi denemek igin bu duzeni koydu. Dolayisiyla, 
sizin mutlulugunuzla ilgili isleri yoneten, kendisine itaat edeni, onun 
igin ongorulen mutluluga ulastiran, zalimleri de yuzukuyla bedbaht- 
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hklanyla bas basa birakan rab, O'dur. Boylece ibadet edilmeyi hak 
eden tek ilah, O'dur. 

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anlasihyor ki, "Herkes ancak 
kendi kazandigmi yiiklenir. Higbir suglu, bir baskasmm sugunu yuk- 
lenmez." cumleleri, ayni anlami vurgulamak igin ayetin akisi iginde 
yer almislardir. Buna gore, bir kimsenin kazandigi ondan ayrilmaz, 
ondan baskasmm omuzlarma binmez. Bunu su ayetten de anliyoruz: 
"Her can, kazandiimm rehinidir." (Miiddessir, 38) 

165) Sizi yeryiizunun halifeleri yapan O'dur... 

Ayette gecen "halaif" sozcugu, "halife"nin coguludur. Burada in- 
sanlardan bir kusagm kendisinden onceki kusagm yerine gecmesi 
kastedilmistir. Ya da yuce Allah'm insanlan kendi halifeleri kilma- 
sidir kastedilen. Daha once, tefsirimizin birinci cildinde, "Ben, yer- 
yuzunde bir halife yaratacaiim." (Bakara, 30) ayetini incelerken, 
"halife" kavramimn anlami uzerinde durmustuk. Tefsirini sundu- 
gumuz bu ayetin anlami, yukaridaki acjklamalarla birlikte belirgin- 
lesmistir. En'am Suresi Allah'm bagislayicihgina ve merhametliligi- 
ne isaret ederek son buluyor. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle, ibn-i Muskan'dan, o da i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s), "0 hanifti, Musliimandi..." ifadesiyle ilgili 
olarak 62 soyle rivayet eder: "Yani, icjnde putlara tapmaya iliskin higbir 
iz bulunmayacak sekilde kullugu, ibadet sirf Allah'a yonelterek." [c.2, 
s.15, jhlas babi, h: 5] 

Ben derim ki: Ayni hadisi el-BerkT, el-Burhan adh eserde ibn-i Muskan 
kanahyla imam Cafer'den (a.s) soyle rivayet etmistir: "Yani, putlara 
tapmaya iliskin higbir seyle karismamis sekilde kullugu, ibadeti sirf 



62 - [Bu hadis, Al-i imran Suresi'nin 67. ayetinin tefsiri baglammda rivayet edilmi^tir. 
Ancak hadiste "hanif kelimesi a9iklandigi i9in burada, yani En'am Suresi'nin 161. 
ayetiyle ilgili olarak da nakledilmistir. Musahhih] 
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Allah'a yonelterek." 63 Ashnda bu hadiste, maksada iliskin acjklamaya 
yer verilmistir, anlamsal acjklamaya degil. 

Tefsir'ul-AyyasT'de, Ebu Basir'den, o da imam Sadik'tan (a.s) soyle ri- 
vayet eder: "Ayette bir tek dereceden soz edilmiyor. Allah, 'Bazisi ba- 
zisinin ustunde olan dereceler var. 1 buyuruyor. insanlar, ancak amel- 
leriyle birbirlerinden ustun olurlar." [c.l, s.388, h: 147] 
Ben derim ki: Bu rivayette ayetin anlam olarak nakledilmesi soz 
konusudur. Qunku ayetin asil metni soyledir: "ve kiminizi kiminiz- 
den derecelerle ustun kilan." Diger bir ayette de soyle 
buyurulmustur: "onlann bazisini bazisindan derecelerle ustun kil- 
dik." (Zuhruf, 32) Oyle anlasihyor ki, "Bazisi bazisinin ustunde..." ifa- 
desi, imam'in (a.s) sozudur. Ayrica bu hadis, "Onlar Allah katmda 
derecelere sahiptirler..." gibi ayetlerin tefsiri baglammda soylen- 
mistir; bizim inceledigimiz ayetin tefsiriyle ilgili degil. Dolayisiyla bu 
hadisin bizim tefsirini sundugumuz ayetin baglammda rivayet edil- 
mis olmasi, ravinin bir yanilgisidir. Qunku goruldugu gibi hadisin 
sonundaki "insanlar ancak amelleriyle birbirlerinden ustun olurlar." 
ifadesinin, bu ayet baglammda bir anlami yoktur. 

En'am Suresi'nin Sonu 

Hamd Allah'a Mahsustur. 



- [c.l, s.567, h: 3] 
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